
КОПТСКА ЦРКВА

(К а  пи тањ у њ еног сједињ ењ а са исгочноправославном црквом)

П Р И Л О Г С А В Р Е М Е Н О Ј А К Ц И ЈИ  Н А  З Б Л И Ж А В А Њ У  Н А Ш И Х  
Н А Р О Д А  С А  Н А Р О Д И М А  Б Л И С К О Г  И С Т О К А

К опти  су староседеоци Е ги п та 1). Својом природном наклонош ћу 
ка супранатурализм у и м истицизм у о<ни су сами собом претстављ али  
плодни терен за м оноф изитство са њ еговим учењ ем о једној бож ан- 
ској природи код И суса Х р и ста . Зато  их је  талас м оноф изитског по- 
крета лако повукао и довео до секташ хог отцепљ ењ а од православне 
католичанске цркве. П ригуш ена, а понекад и отворена мрж њ а према 
политичком и културном  господству В и зан ти је , усл ед  националног 
осећања и суревњ ивости између А лександрије и  Ц ариграда, о јачала је  
у историји ово отцепљ ењ е. Сектавдки сепаратизам , ко ји  се спојио са 
коптском националнош ћу, постао је  карактеристична особина жоптске 
цркве. Ова је  особина, у  вези са традиционалним ритуалом  и  народ- 
ним обичајима, к а ш и је  у  историји  коптске цркве послуж ила као  
бедем против навале м ухам еданства, а и ста  тако  и  против римокато- 
личке пропаганде2).

Број присталица коптске цркве различито се п р и казује , али са 
вероватноћом можемо претпоставити да и х  има око пола милиона3).

Ј) Њихов назив објашњавају различито: од Kopto града у Тиваиди, или од грчког 
глагола коптаз, што би значило „обрезани“, или од арапског chibt (Kibt) — египћани. 
Hergenrother у Wetzer u. Welte’-s Kirchenlex. VII (1891), 1010; F. Kattenbusch, Lehr- 
buch d. verglech. Confessionskunde I, Freib. 1892, S. 212 Anm. 2; Б. Тураевћ, Коптн — 
Брокгаузв и Ефронт. Знцикл. Словарв т. XVI (31), 172; F. Loofs, Symbolik oder christl. 
Konfessionskunde I (Tubingen u. Leipzig 1903), 102; Allred J. Bufler, The Ancient Coptic 
Churches of Egypt. Oxford 1884, I, VIII.

2) Rucker, Orient. Nation a lkirchen y „Die Religion in Gesch. u. Gegenw.“ B. IV, 1930, 
774; K. Liibeck, Die christ. Kirchen d. Orients, 1911, 9, 193—194; F. Kattenbusch, op. 
c. I, 213; B. Болотовг, Лекцш no исторш христ. церкви IV, 318—322; A- Butler op. c. I, XI.

3) E. W. Lare Manners a. Customs of the modern Egyptians (1830 r.) — oko 
150.000; F. Loofs op. c. I, 102 — од 150.000 до 250.000; Порфирии Успенскиб, Алекс. 
патр. I (1898 г.) 385 — до 160.000; М. Liiffke, Aegyptiens Neue Zeit (1873), II, 343 
код Kattenbusch o. c. I, 213 — до 250.000; И. E. y »Христ. Чтен«. 1898 г. I, 122 —
до 300.000; J. Поповић, Опћа црквена историја II, стр. 664, 724---- - од 500.000 до
600.000; К- Liibeck op. с. више од 600.000; упореди Beth Orient. Christenheit (1910) 
129; Hergenrother, op. c.l ibid; W. E. Crum, y Haucks Realencykil. XII, 809; Herders 
Konversations LexiksV изд. 3, стр. 113; Clem Kopp, Glaube u. Sacramente d. kopt. 
Kirche — y Orientalia Christiana vol. XXV. I (1932) N 15—16 — до I мил.; Rucker 
op. c. 776 — до 1 мил.



Н а челу црк*ве сто ји  патри јарх, са седиш тем  у  К аи р у, са дијецезалним  
еш гскопима, у  звањ у епиекопа или ти тул ар н и х м итроиолита. Број 
овизс епископа у  Е ги п ту  у  последњ е време био је  дванаест, или према 
подацима R ticker-a  од 1930 године, — .тр и н аест, а изван Еги п та  два 
(у Јерусалим у заједно еа Јаф ом  и у  Н уби ји ). Осим  тога, игум ани четири  
епископока м анастира им ају звањ е епископа, иако нем ају под својом  
управом специјалних ди јецеза4).

К а о  ш то је  познато, м оноф изитство се распало на неколико  
ф р акц и ја или м алих секата, ко је су се међусобно разликовале у  по- 
јединостим а по питањ им а тел а Х р истр ва и човечанске природе код  
Х р и ста 5). Ово се одразило и у  истори ји  кадтгских м онофизита. К ао  
највећа пак, остаје  ф ракц и ја северијана, најум еренија од свих њ их 
и најближ а наш ем православљ у. Ч ак је  северијанство и постало као 
званична вера коптске црквО6)., К о п ти , као и севери јани ,,не поричу да 
је  И сус Хриетос био саврш ени Б ог и саврш ени човек. У  Њ ем у су се, 
од момента зачећа у  утроби П ресвете Деве М арије и од тр ен утка ар- 
хангел ске благовести, сјединиле две природе ( ) бож анска и
човечансха. Свака је  6д ових природа била пуна и саврш ена, свака је  
имала Одређену индивидуалну испостас или личност (лице, jep  при- 
рода н и је  безлична).. Ово н и је  обична коегзи стенц ија Б о га —  Речи  и 
човека у  Х р и сту  онаКб како је  то замиш љ ао Н естори је; ово —  н и је  ии 
једињ ењ е слично меш авини вина и воде, већ једињ ењ е слично орган- 
'ском сједињ ењ у душ е и тел а код човека или једињ ењ у ватре и гво- 
ж ђа. К ао  ш то се духовна суп стан ц и ја —- душ а сједи њ ује са земљом  
ском супстанцијоил —  телом и њ иховим сједињ ењ ем, без н»иховог ме- 
шан>а, претварајва и  дељ ењ а —  постао је  јед ан  Х р и стос, једнб лиде, 
једна природа, јед ва воља, јед на сустан ц и ја о ваш тћенр г Б ога —  Речи  
jjiia cpuaî  rou 9ео0 Аоуои oeđapKtopevr], etc; вк био (xpuaeto v) — овако читамо 
у  л итурги јам а св. В аси л и ја  В ели ко г и св. Гри гори ја, ко јв  ćy  употребљ а- 
ване код К о п та ; овако поучава њ ихов (катехцзис и вероисповедањ е 
њ ихових патр и јар аха: С а н у ти ја  ( IX  в.), М ине (X  в.) и сабора 1239 г.; 
н а и сти  начин расправљ ају и  њ ихови богослови7). Тако, например, 
у  чину л и тур ги је  св. Гри гори ја, у  м олитви преламањ а хлеба, читамо: 
»Он к о ји  је сте  с ја ј славе и слигка ипостаси самог Оца Твог, ко ји  је  
благоизволио сићи са небеских висина, из нар учја недоступне светло- 
сти , од и стини тог и  невидљ ивог О ца, ко ји  се оваплотио од Д уха Светог 
и  од свеславне, пречисте, свете Владичице наш е Багородице и увек  
Д еве ш ко ји  се саврш ено очовечио, и ни је изменио чавечанств©
никаквом  променвм, већ је , у  испостаси  неизрециво, изнад сваког

4) Ј. Поповић, ор. г. II, 670, 734 прим. 64; Е. L. Butcher, The Story of the Church 
of Egypt. Lond. 1897, II, 429; Thopdschian y »Relig. in Gesdi. u. Gegenw«. IV (1913), 
F. Kattenbusch I, 216; Rucker op. c. IV (1930) ,776; Б. Тураевт>, op. c. 174; Loofs op. c. 1, 
103. По Butler-y op. c. II, 318 — 11 еписк. и 3 y Абисинији.

5) J. Поповић, I, 584 — 582; B. Болотовт> op. c. IV, 332 — 358; Hausks Realen-
cykk XIII, 400. •

6) B. Болотовђ op. c. IV, 357 прим.; Г. Флоровскиб, Визант. отцм V—VIII в. Па- 
риж*,. 1933 г. стр. 29.

7) Корр ор. с. 19—25; Е. L. Butcher op. с. II, 410—411; А. П. У (Порфирије Успен- 
сш ): В̂ ћроученЈе, богослужеше, чиноположенје и правила церк. благочиша египетских1* 
христјан^ (коптмг>), СПБ. .I8S6 r. стр. 9—26, 40—42, 152, 176, 201—202, 205—206 (из 
литургије).



Hamer разумеван>а, непроменљиво и несливено, сјединио са собом чо-

Шаство, које доседује ж и ву и разум ну душ у. Н а та ј начин, Т и  еи 
зиш ао из 'њ е  као Богочовек, суш ти н ски  сличан О цу по бож ан- 
Цфу- и исто тако  суш ти неки  сличан нама до евоме човечанству, али  

Џ о јц  не може бити познат ни кроз двојство лица, ни кроз двојство об- 
ф ж а , ни кроз две ирироде, већ као  једини  Б ог, јед ини  Господ, једино  
ш ће, једино царство, једино гооподство, једино делањ е, једина ипостас, 
рдино хтењ е, једина природа Б ога —  Речи, ко ји  се оваплотио, и којој 
ф: кл атам о ”8). О ва молитва има и следећи додатак: „И  бож анство Тво је  
ј^Јкада, ни за један тр ен утак , н и је  се одвајало од Твога човечанства”9). 
Ш ш  слични изрази, као и, аналотна ф орм ула вероисповедан>а Х а л к и - 
денског сабора о Х р и сту  »у две прираде оссгиухита)̂ , dtpenrfc^, d6tatpgra} 

били су јавно усмерени како против учењ а Н есторија, 
д?ако и против учењ а Јевти хА ја.10. Зб о г тога било би неправедно при- 
Јцисивати Коптима учењ е Јевтихи ја и сматрати их као чисте монофи- 
зите у  емислу спајањ а или претварања двеју природа у  јед н у . Уствари  
пак Ј^втихије )е за коптску цркву исто тако јеретик као и за право- 
славну11).

H e ж елећи да се одрекну своје формуле„р.Са p̂Om̂  tou 0eou Лоуои  
oeaapKcop-švr) и §i; бкбио”, на пребацивањ е правоелавних да се  т у  Kpnjie 
монофизитство, они, слично образованим Јерм еним а,12 *) тврде, да се  
у својим тум ачењ им а де разилазе са учењ ем православне цркве. А та -  
насије Вели ки  и Кирило Александрисж и, веле они, употребљ авали су  
изреку: »исповедамо јед ину природу Речи  оваплоћену«^ али ни су под- 
разумевали сливањ е и промену или претварањ е д в е ју  природа у  једно  
лице, већ њ ихово н ајзб и јен и је  сједињ ењ е. И сто та к о  ематрамо и ми, 
када каж емо: »две сгрироде после сједињ ењ а постале су  једна природа«. 
»Ми једнако анатемиш емо како оне, ко ји  са Н есторијем  деле две при- 
роде, тако  и оне ко ји  и х  са Јевти хи јем  сп а ја ју  или м ењ ају уједно, и  
исповедамо њ ихово сједињ ењ е без прбмене њ ихових особина, само ш то  
евоје исповедањ е м и  израж авам о д р утачи је него ш то  то  чине Грци«1,3).

Б ез обзира на то К о п ти  не желе да прихвате у  целрши хри сто- 
лошко вероисповедање Халкидонског сабора. О ни не пр и знају овај 
сабор и см атр ају га  за  отпадника од православне цркЈве. Такође не 
признају аутор итет и  наредних васељ енских сабора14), иако у  суш ти ни  
немају ничега против одредаба V -о г и  V II-a r  сабора. Њ им а се чини, 
да халкидонска деф иниција вере претстављ а собом непгго н еускл а- 
ђено са учењ ем , зањ и хн а ја уто р и тати в н и јего ц ац р к в е , К и р и л а А л ек- 
сандриског, иако нае текстуал н о  упоређењ е једног и  др угог може убе- 
дити, да по см иелу и  по израж авањ у, прво потпуно одговара дру-

9) А. П. У. ор. с. 201—202
9) ibid 206 упореди литургију Василија Вел. ibid. 153, 176; К. Liibeck op. с. 149 
n) Наведени изрази унети су у литургију коптске редакдије баш са овим циљем 

. С. Корр ор. с. 20 *
11) Baedeker Aegypten 1928 г. s. LVIII — С. Корр op. о. 18—19; нарочито А. П. У. 

ор. с. 24—26 и његово дело Алекс. патр. I, 390—391; 401, 407.
12) Види наш чланак „Јерменско-григоријанска црква“ у Зборнику Прав. богосл. 

факултета I, Београд 1950 Т. стр. 135 ' .
i i») А. П. У. ор. с. 24—25

14) С. Корр ор. с. 19
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гоме15) о чем у се у  своје време ( X II  в.) уверио и јерм енски католиксм 
Н арсес IV  у  д и скуеи ји  са  познатим  Теоријаном 16).

У  Х алки донско ј деф иницији вере, како  за К о п те, тако и  за  друг< 
северијане, изгледа као сумњ ив израз elg fev ббо cpuosmv ; њ ему на- 
супр от они и сти чу свој израз (или pict) ек био (puašoov у  смислу. 
да је  од две природе и  од д в а ју  лица постала јед на природа и једнс 
лице оваплоћеног Б о га —  Речи . С то га  и  богословско спекулативно ра- 
суђивањ е мора бити усмерено ка  јед и н ству, а не ка  д во јству. Према 
својој претстави  природе ( <pvai<; ) као неопходно личном »ипо- 
стасном  битисањ у, они сум & ају да је  у  православној халквдонској де- 
ф ини ци ји  вере, прикривено израж ено оно исто јер ети чко  учењ е, које  
је  Н естори је проповедао јавно  и  отворено. Поред то га они см атрају  
да халки донска ф орм ула уводи чеггврто лице у  св. Тр о ји ц у. Наим е, 
акр Х р и сто с има две природе, ш то  према схватањ у К о п та  значи и два 
лица, онда се тим самим, бож анским  лицима св. Тројице додаје још  
лице човека, ко је је , у  је д тв е њ у  са Собом, усвојио С и н  Б ож и ји . О п ту- 
ж ба је  неправедна, је р  н и је  неопходно да број природа одговара броју 
лица. Тако  св. Тро ји ц а има тр и  лица, али њ ихова природа је  једна. 
П утем  примене и стог логичког силогизм а ми би могли д а ош уж им о  
коптехе богослове због савели јанства, јер  код св. Тројице ттостоји једна  
природа ( ouota ), онда према томе, постоји  и  једно те  исто лице. 
Оггтуж ба,, к а т  се  ви д и , била би такође неправедна17) . .

К а о  ш то смо већ видели, К о п ти  п р и зн ају јединетво лица и  при- 
роде код Х р и ста  и, улоредо са овим учењ ем, исповедају јединство  
Њ егове воље и  делањ а18). К о о тски  п атр и јар х М ина, у  своме испове- 
дањ у одлучно је  изјавио: »Ми никајко не тврдимо да по сједињен»у 
у  Њ ем у бож анства и човечанства постоје две природе, два лица, две 
воље и различита делањ а, јер је  сваки, ко тако учи, екском унициран  
и осуђен од стране свети х отаца и  преславних учитељ а цркве, пош то  
ово је сте  учењ е Н есторијево и њ егових следбени ка«.. .19) Д а ли је  ово 
довољно за оптуж бу коптске цркве због монотелидске јереси , к'оја при- 
зн а је  код Х р и ста  јед н у  бож анску вољ у и једно бож ансхо делањ е? Е то  
како  о томе расправљ а А . П . У . (П орф ирије Успенокл), ко ји  је  предузео  
два велика путован>а кроз Е ги и ат и к о ји  се крбтао у  ш ирим круговим а 
коптског духовног. света:20) »И ака је  у  каптским  исповедањ има вере 
речено, да код Х р и ста  постоји  само јед н а воља и једно делањ е, ипак  
је  ово речено у  истом см ислу, у  каквом  се употребљ ава и израз: »једи- 
на природа Речи  сиваплоћена«.. .  К ао  пгго  ова изрека израж ава јед и-

15) Такво упоређење изнео је Теоријан пред Нарсесам IV. Оно се налази у руко- 
пису атонског Иверског манастира, одакле је узео А. П. У. ор. с. 30—36 и еп. Софоније, 
Соврем. 6нтб . . .  477—480.

le) Еп. Софоније ор. с. 475—476; 426—427
17) С. Корр ор. с. 20—27
18) Види rope стр. 2—3
19) А.П.У. ор. с. стр, 11

„За време оба моја путовања по Египту", пише он о себи, „ја сам посећивао 
градске и сеоске храмове Копта, њихове манастире и архијерејске домове, упознао 
сам њихова богослужења, водио сам разговоре са њиховим епископима, монасима и 
патријархом и, најзад, у својој јерусалимској ћелији темељно сам отпочео рад на изу- 
чавању коптског богословља, њиховог богоелужења и црквеног права, њихова житија 
светих, анала и духовне књижевности”. А.П.У op. с. 1—2



«,ењ е д веју  природа, без њ иховог сливањ а или промене, тако  и речи: 
»једна вољ а и  једно делањ е Господа« п о к азу ју  само подудариост и  
једињ ењ е д в е ју  Њ егових природних вољ а и делањ а. H e постоји  ни - 
какав основ ради кога би ми изобличили К о п те  због тога, nETd Код  
И суса Х р и ста  п р и зн ају  јед н у  бож анску вољ у и једно божацсшо деч 
лање. У  њ иховим исповедањ има вере је  јасн о  и одређено речено, да је  
Бог-Реч уједно и  човек, ко ји  се родио од Деве М арије, и да м у стварно  
припадају све особине ових природа, бож анеке и човечанске.-21) А ко  
пак Њ ему при падају сва сво јства ових пррфода, онда О н има две воље 
и делује као Б о г и као човек. З а п и та јте  коптске епископе или монахе, 
који схв ата ју  и п о зн ају  сво ју веру: када је  Х р и сто с заж елио да једе  
П асху са својим ученш рш а, да л и  је  то  ж елио као човек или као  Б о г? 

М л и  кад је  Х р иетос постио, или 1када је  био гладан и  ж едан, када је  
био ж алостан, када се молио или плакао, —  да ли је  то  еве дож ивљ авао  
као човек или као Б о г? К ак о  је  Х р и стос вратио вид слепоме, као Б о г 
или као човек? Д а ли је  пљ увачка Њ егова, помеш ана са земљом, има- 
ла дејство бож анско или човечанско? К о  је  добровољно умро на кр сту , 
човек или Б о г? Да ли се одвојило бож анство од човечанства за време 
страдања и  см рти И суса или је  боравио у  Њ ем у? Н а  сва ова пиДањ'а, 
вама ће одговорити у  К аи р у, С и ути , Ф ајум и , М ан ф алуту, А хм и ну и 
близу слапова Н ила, као ш то су одговорили и мени; »Молимо вас, да 
ако ви без предубеђењ а проучите наш е исповедањ е вере и наш е 6 0 - 
roc луж бене књ иге, ви ћ ете сазнати  да ми нисмо ни монофизиди, ни  
теопасхити у  ваш ем см ислу. М и анатемиш емо јерес Н есто р и ја и  Јев - 
тихија. М и исповедамо Х р и ета као саврш енога Б ога д  као човека, али  
који нема греха. М и исповедамо неисказано сједињ ењ е д веју тгрирода, 
бож анске и човечанске, без њ иховог сливањ а, промене, претварањ а и 
дељења тако, да сва евојства ових д веју  природа о ста ју  неокрњ ена. 
Ми исповедамо сагласност д в е ју  вол>а и делањ а Богочовека тако  да 
међу њ,има не посто ји  никакво отимањ е, ко је  би било слично нашем: 
сукобу тела и .г^ха, као  да су  две воље једна вољ а и једно делањ е. Оно  
ш то је  ж елио Х р и сто с као  човек, то je  одобравао и благосиљ ао Бог, 
који је  био сједињ ен њим. А  ш та је  хтео овај Б ог, оно је  хтео  и вршио 
овај безгреш ни ч о в ек « .. .  Тако  К о п ти  срцем в ер ују  и  усти м а испове- 
д ају сво ју веру. О ни, иСто к)ао и Јерм ени, ни су јеретици. О ни су  по- 
грешили* само у  томе*, ш то  су у  свој символ вере унели  изреке, ко је  
није усво ји ла католичанска црква, наиме: »једина вољ а и  једино де- 
лање«, иако овим изрекам а они и зр аж авају оно <исто ш то  и  ми, —  то  
је с т  саврш ену сагласност изм еђу д в е ју  природних вол>а и  делањ а кад  
Богочовека. С в ета  к& толичанска црква саборно је  и стакл а Њ егове две 
сагласне воље и два сагласна делањ а зато, пгго су  у  Њ ем у сједињ ене  
две природе, а н и је  акцеггпграла пом енуте изреке, да не би, због н>и- 
хове нејасности , дала повода свој.им верницима да п ад ају  у  заблуде  
оних јер ети ка1, к о ји  су  код Х р и ста  цризнавали јед н у  бож анску при- 
роду, а услед то га  и  јед н у  бож анску вољ у и једно бож анско делањ е«22). 
»П рочитајте њ ихове богослуж ене књ иге«, закљ уч у је  П орф ирије  
Успенски , »вечерњ у, ју тр ењ у , полуноћницу, л и тур ги је  В аси л и ја  В е-

21) Символ вере сабора 1239 г. и епископа Санутија А.П.У.ч)р. с. 11, 13
22) А. П. У. ор. с. 40—43; упор. стр. 1—2



ликог, Гри гори ја Богослова и  К и р и л а А лександриског и ви ћете се 
увери ти  да они в ер у ју  исто тако  као и ми, па чак ч л та ју  и наш е мо- 
литве«23). М акар да је  овај суд  и, суб јекти ван , он је  нарочито важ ан, 
јер  потиче од лица, ко је  је  проучило исповедањ е вере К о п та по њ и- 
ховим књ иж евним  изворима (И кроз ж иви додир са љ удима, к о ји  су  
били лозвани да буду израз и  руководство коптског исповедањ а вере. 
Б и ће интересантно да са горенаведеним судом П орф ирија У спенског 
упоредимо следећу примедбу доктора богословљ а, —  C lem ens’a К ор - 
р-а, ко ји  је  такође довољно проучио схватањ а ш ж ивот К опта.' »,-Пр 
D o w lin g -y24), пиш е о-н, »коптски патр и јар х Кирило IV , године 1861, 
водио је  преговоре са грчким  патријархом  Калиником , ко ји  су се 
заврш или узајам ним  уверен>ем да су  форме о природи код Хрјис;Т‘.а1 
различите, али да је  вера при томе и ста. Зато  је  између ових двеју, 
цркава био установљ ен сасвим пр и јатељ ски  однос. Д анас пак, ако по- 
сто је  неке препоне, кој е деле ове две цркве, —  то  су само народност 
и л и тур ги ј е, а свакако не монофизитство.,«25)

У  сваком сл уч а ју , морамо признати  да сва ова сведочанства, у  н а ј- 
м ањ у р у к у , к о н ста ту ју  велику сличност у  христолопж им  погледима 
саврем ених К о п та  у  односу на православл>е.

У сл ед  нераздељ ног и неразлучног јединства д в е ју  лрирода код 
Х р и ста , оваплоћеног Б ога-Речи , може се рећи да је  Бор стрддао, на- 
супрот Н естори ју , ко ји  је , одвајајући  природе, признавао само страда- 
њ е човека, то је с т  човечансхе природе код Х р и ста . Тако К о п ти  прав- 
д а ју  додатак трисагиону: »који  си  се за  нас разапео«, ко ји  су  они усво- 
ји л и  од м оноф изита. А ли , у  и сто  време, они зн а ју , да Б о г-Р еч , својим  
н ај збиј ениј им једињ ењ ем са човечанском природом, ипак о ста је  Б о г са 
особинама безстрасности , ко је  су  сво јствене Њ еговој бож анској при- 
роди. С то га  било би погреш но м ислити да су  »страдањ а Х ристова има- 
л а  м еста у  сул ггаству вечног Сина Б о ж јег«26). »Када ми говоримо«, 
пиш е коптски  патр и јар х С а н у ти је  у  свом иоповедањ у вере, »да је  Б о г 
срадао за нас и  умро, то> вером разумемо, да је  О н страдао за нас те- 
лом, је р  сам је  безстрастан  та ј и сти  једини Бог, како су  нас о томе 
научили свети  оци цркве.«27 П ри томе је  несумњ иво, да се ова песма 
код К о п та, каа  и  код Јерм ена, не односи на сва тр и  лица св. Тројице, 
како  је  то код православних, већ само на И суса Х р и ста . Тако  и зјав - 
љ у ју  они сами и ,исто мажемо закљ учи ти  из д р уги х додатака поме- 
н уто ј песми, ко ји  се несум њ иво односе само на Х р и ста . —  Например: 
»!К*оји се родио од Деве М арије« . . . ,  »«:који је  васкрсао из м ртвих и  
узнео се на небо«28).

К ао  примери за д р уге тачке догм атског учењ а, у  којимја К о п ти  
и м ају сво је специјалне особ^не, моту се навести  њ ихове претставе о 
загробном ж и воту, к о је  су  испуњ ене ф антастичним  сликам а и мисли- 
ма. А л и  у  стварноети оне ниеу догм атски одређено учењ е цркве, већ 
су  само својина народне вере, ко ја , као ш то се то деш ава увек и свуда,

23) Види његово дело „Александр. патр.“ 1, 401; упор. 388, 390—391, 393, 406—407
24) Egyptian Church 5 ff
25) C. Kopp op. c. 21
2e) ibid. 25 ynop. 125; A. П. У. op. c. 42
®7) A. П. У. op. a. 9 '
88) ibid. 93 (из молитве на вечерњи), Kopp op. c. 125—126



$Шје лиш ена су јев ер ја . Саврем ени коптски  богослови yi уоппгге про- 
евећени љ уди виш е не акц еп ти р ају м ноге елем енте народног су је -  
рер ја и  не п р и зн ају  легенде о загробним м итарствим а, р а ју  и  п ак л у23)* 
Зар  се то исто не би могло рећи о народној вери у  загробни живогг 
1ц код православних? И  код православних о затробном ж ивоту догК  
Јдатски су одређени само ош пти моменти, као ш то  су : различито ста- 
Д»е праведника и греш ника л осле см рти, благодатно деловањ е моли- 
f& e  за  ум рле, ускр сн уће тел а, свеогапти суд, вечност блаж енства и  
$ 0 к а , А л и  детаљ и о ста ју  као својина или иародног веровањ а, или при- 
катних богослСшских миш љ ењ а. И ако је  рим окатоличка црква ста- 
вила сво ју р у к у  и на ову област, установивш и, као догм ат, учењ е q 
чистилиш ту и икдулгенцијам а, у  см ислу њ ихове примене на ум рле, 
—  ипак ни православна, ни  ко п тска црква нису ггримиле ово учењ е30), 
После овог прегледа верских схватањ а, у  којим а се К о п ти  јасн о  или  
призидно разилазе са православл>ем, прећи ћемо на д р угу, позитивну, 
страну, на расм атрањ е оних верских погледа, у  којим а се коптска  
црква приближ а православљ у, да би, на та ј начин, наш  суд  о кш гг- 
ској цркви био ш то обј екти вн и ји  и праведнији. Т у  ћемо се користитц  
најновијим *1 ф ундам енталним  делом D -r  C lem ens’a K op p’a, GRaubei 
und Sacram ent«' der koptischen K irch e , 1932 r .,31) жоји je , за време свога  
боравка у  К аи р у (август— септембар 1928 г. и 1930 г.), путем  личних  
посматрања и проучавањ а богословске праксе коптске цркве, радом 
у коптском м узе ју  и честим  беседама са коптским  свеш тенс^впм ц  
богословима, сакупио потребан и веома важ ан м атери јал32). Затим  
делом А . П . У . (П орф ирија Уопенског), ко ји  је  такође на лицу меета 
темељнО' проучио религиозна схватањ а и богослуж бену п раксу К о п - 
та33). Осим сво ји х запаж ањ а о религиозном схватањ у К о п та , П . 
Успенски је  дао у  преводу и драгоцени изворни м атеријал —  бого- 
служ бене 'књиге и  правила црквене побож ности ко п тске цркве под 
називом: »Вероучењ е, богослуж ењ е, устав  и  правила црквене побо- 
ж ности еги п атски х хриш ћана (К о п та), 1856 т.«

К ао  осжов свога вероучењ а, оеим С в . писма и апостолског пре* 
дања, К о п ти  см атр ају никеоцариградски символ вере без filioquie, и  
одлуке три прва васељ енска сабора34). У  доказивањ у и стини тости  своје  
вере, К о п ти  се обично ослањ ају на свете оце, ч и ја  су  дела преведена 
на коптеки је зи к 35). Они православно уч е  о  Б о гу, о узајам ном  односу 
између лица св. Тројиц е и  о С и н у Бож јем , о Ње^говом домоградитељ - 
ству  спасењ а л»уди, на основу никеоцариградског символа вере36). О ни  
гакође православно уче о прародитељ ском гр еху и о последицама тога  
греха: унакаж ености  власти те природе и о губ и тку блаж еног стањ а.

2в) Корр ор. с, 51—61, Тураевт. ор. с. 174
80) С. Корр ibid.
S1) изд. „Orientalia Christiana4* vol. XXV, I № 75, 1932 r.
*2) Види његов Vorwort. S. 5—6.
33) види rope примедба 20
Si) Kopp op. c. 19, 42—46, 128; A. П. У„ op. c. 7—8, 306, 53, 91, 225, 306 (из npa- 

вила сабора y Каиру 1239 г.)
35) Rucker y Religion in Gesch. Ill, 1929 r., 1252—1253
36) Упореди формуле символа вере у чину крштења по коптском тексту. Апостол. 

Констит. код ЧелБцова: Древнил формБ1 символа BbpBi правос. церкви. СПБ. 1869 г. 
81—96



Зати м  они правилно уче о цркви, као бож анској установи и ризници  
дарова благодати, о црквеној јерархији, као бож анској и нсти туц и ји , 
примљ еној од аиостола, и о св. тајнама, као средству, помоћу ко јег се 
д о б и јају одговарајући благодатни дарови.37)

У  ствари, они п р и зн ају  сви х седам та јн и . К о п ти  в ер у ју  да кроз 
спољ аш њ е радњ е крштења, онај асоји се кр сти  добија »друго рођење«, 
»оправдањ е и опрош тај грехова и  ослобађа се казне« због првородног 
и  личних грехова; успостављ а се  у  првобитно стањ е, добија усинов- 
љ ењ е од Б о га и  обећање наследетва вечног ж ивота«. Прем а кратком  
ф орм улисањ у коптоког богослова —  Qom m os’a P h llo th eu s’a »крш тењ е  
је сте  обновљење или препород у  води и  св. Д уху . У  њ ем у ,се миЈ очи- 
ш ћавамо од свих р ан и ји х  грехова, обнављамо се, постајем о благодатна  
деца Б о ж ја  и  прави чланови Х риетове цркве«. С то га  је  оно јед ин- 
ствено и  неопходно за  наш е спасењ е. К р ш тењ е се врш и путем  тро- 
кратног погруж авањ а у  воду са речим а: » У  име О ца, Си на и св. Д уха«. 
Обливањ е или  ошкрсш љ ењ е допупгга се само у  изузетним , хитним  
случајевим а. М учениш тво за веру, тако  звано »крш тењ е крвл>у«, има 
исто д ејство  'као и  крш тењ е водом. К о д  крпгтењ а мале деце кум ови, 
иако ни су сасвим неопходни, и пак се тр аж е према старом хриш ћан- 
ском  обичају38). Миропомазан.е претстављ а нарочиту та јн у  и  обично се 
назива, као и  у  старој цркви, »помазањ е, утврђивањ е« (ХР^аР-ст> 
(3e(3auoci£, рироу)иЛи чеиЉ е »миро« (m airun). Оно се врш и непосредно 
после крпггењ а, путем  помазањ а миром, ко је је  осветио п атри јарх. 
О но има значај утврђивањ а у  нови ж ивот, к о ји  нам се д а р у је  гкроз 
крш тењ е и »учврш ћивањ е у  благодати«. Зато  је  оно, као »печат Д уха  
Светога«39), за  сваког ко ји  се крш тава, потребно толико, колико и 
само крш тењ е40). Т а јн а  пакајања д аје  опраш тањ е грехсхва, оправда- 
њ е и помирењ е са Богом, кроз исповест покајни ка и кроз разреш ењ е 
од стране свеш теника. Т а јн а  покајањ а је  »лек за  д уш у, ланац и узда, 
да би се душ а уздр ж ал а од греха«41). Н асупрот сведочанетву M ailliet-a  
и  A utefave-a, да се К о п ти  задовољ авају само огацтим признањ ем своје  
греховности, и пак морамо констатовати  да се код К о п та  траж и, за  
време исповести, признањ е конкретно учињ ених грехова4'2). Евхари- 
стију К о п ти  н ази ва ју  »тајн а евхари сти је, та јн а  ж р тве или та јн а  при- 
чеш ћа (com m unio)« Њ ена деф иниција је  екоро сасвим и ста  <као код  
православне цркве. » Та јн а  ж р тве, вели ко п тски  богослов H ab ib  G ir-  
gis, је с те  света та јн а , у  ко јо ј вер ујућ и  јед е тело Госпада и тш је крв  
Њ егову у  облику хлеба и вина, ради утврђивањ а у  вери, а због* на-i 
пр етка у  духовном  ж и воту и  ради наш ег сједињ ењ а са Христом «43). 
»Сједињ ењ е с  Њ им , по речима д р уго г богослова Qom m os Iu la n n a  S a -

37) Корр op. с. passim; А. П. У. op, с. passim; Hergenrother — Wetzer u. Welte 
Kirchenlex. VII, 1011; A. Butler op. c. II, passim

зд) Kopp op. c. 87—98
зе) Kopp op. c. 100, 106—111. O крштењу и миропомазању види код A. Butler’a 

op. c II, 262- 274
“ ) Kopp op. c. 113; A. Butler op. c. 274
4i) Kopp op. c. 150—158
2̂) Le mascrier Description de PEgypte, composi sur les memoires de M. de Maillet. 

Par. 1735, II, 68; Autefave Les Coptes Par. 1885; Kopp op. c. 152, 147; A. Butler op. c. II, 
298—300 (o кајању и исповести)

43) Kopp op. c, 114—115



i§m i, м огуће je  само путеад причеш ћа Њ еговим еветим телом  и Њ еговом  
Шкупоценом крвљ у. М и смо гранчице и лозе Х ристове, ми можемо да 
1дветамо и да доносимо плодове само кроз сједин>ен>е с Њ им , путем  све- 
Iror причбшћа. П ричеш ће ун и ш тава код нас зл е  наклоности, чи сти  
човека од греха, ко ји  ж иви у  н а м а .. .  Уотппте, мож е се рећи, да оно 
прететављ а опасењ е за д уш у и тело, лек од вечите духовне б о л ести .. .  
Oho храни тело  и  дух«44) . . .  У  ли тур ги јам а ко је  се  употребљ авају  
код К опта, онб се д а је  нџма  ради »обнове и  очиш ћењ а тел а, душ е и  
духа«, ради опропггаја наш их грехова и »за ж ивот вечни«45). Ев хар и - 
сти ја се врш и на квасном  хлебу и на вину од сувог грож ђа, 'које је  
помешано са хладном  водом46). П ричеш ће се д а је  у  два облика,. али  
малој деци се д а је  само у  облику вина47). »Свет.а та јн а  евхар и сти је  
састоји се баш  у  томе, ш то се освећени хлеб и вино пр етвар ају у  и сти - 
нито тело и крв И суса Х р и ста« . О вако се чи та у  чи ну ко п тски х л и- 
тур ги ја48). О вако уче и коптски  богословц. »Христос, тврде они, при- 
сутан је  у  евхари сти ји  у  облику хлеба и вина«, или обично се  вино 
и хлеб, ло својој суш ти ни  и супстанц и ји , претварају у  крв и тело  
Христово на начин, ко ји  н и је  у  стањ у да схвати  ни каква наш а мисао, 
али уз то ипак се осећа у к у с  и мирис хлеба и вина«. Ово чудо се 
изражава р еч ју  istahad. ш то значи претварањ е једног стањ а у  друто.' 
На та ј начин, вер ујућ и  добија и прима истинито тело и и сти н и ту крв  
Гоопода49). И  поред тога, ш то се хлеб и вино деле причесницима vi 
евхаристија се врш и у  исто време на многим м естима, К о ггги  teepyjy  
да је  Х р и стос при сутан  у  сваком делићу оба облика у  п ун а ј својој це- 
лини и  недељ ивости50). П ретварањ е св. дарова у  тел о  и крв Господа 
врши се у  моменту £л1к\г)спд-а, молитвеног призивањ а св. Д уха на 
дарове51). H e пориче се, како изгледа, ни ж ртвени карактер  евхари- 
ристије. О на н и је  еамо »успомена« на кр сн у ж р тву Х и сто в у , »ећ и  
сама по себи је сте  »страш на и бескрвна ж ртва«, »ж ртва к о ја  је  света, 
разумна, духовна и  нетрула, ради разреш ењ а напш х треховаи  опро- 
ш таја љ удског незнањ а«. О на је  принош ењ е дарова Б о гу  од H>ei‘o- 
вог блага »за све и за  свакога«. З а  време евхари сти је молитвено се  
траж и да Господ прими ову ж р тву на свој горњ и ж р твени к као пгго је  
примио ж р тве А вељ а и  А врам а52).

Свештенство је  од Б о га  установљ ена та јн а , ко ја , путем  м олитве 
и преко полагањ а епископске руд е53), д а је  посвећеном благодатну

44) ibid op. с. 145—-146
45) А. П. У. ор. о. 122, 141, 157, 158, 165, 186, 226 и др.
•*») Е L. Butcher op. с. II, 425; С. Корр ор. с. 121—122; A. Butler op. с. II, 278—282,

284;
47) С. Корр ор. с. 143; А. П. У. ор. с. 153; A. Butler II, 273, 276, 291
48) A. FL У. ор. с. 122, 141. 152, 165, 194, 225 и др.; R. Lfibeck op, с. 149; Crum

op. c. 811, Butler op c. II, 270, 296—297
4») Kopp op. c. 137—143
50) ibid. 144; A. П. У. op. c. 203 (литур. Григорија Богослова)
51) C. Kopp op. c. 138—139; to ce види из литургије упор. А̂  П. У. ор. č. 140—141,

164—165, 170, 193 и 203; 222—225; A. Butler op. с. II, 297
e*)-C. Корр ор. с. 131— 133; А. П. У. ор. с. 131, 140, 156, 164, 180, 186, 211, 212,

215—216, (из литургкје)
з3) He види се одакле је узео проф. Станлеј податке о томе да „коптска црква 

поставља свештенство не рукополагањем него кроз дување у лице“ — Правосл. обозр. 
1861 III, 161. Исто понавља и Розов ор; с. 141; С. Корр ор. с. 178—179, 182 и 192



силу и пуномоћ за вр ш ењ е  јер ар хи ског служ ењ а. К ао  та јн а  она обу- 
зсвата тр и  јер ар хи ска степена —  епископски, пресвитерски и ђакон- 
ски  —«■ са одговарајућим  ф ункц ијам а за сваки степен. Постављ ењ е 
осталих црквених лица: чтеца, ипођакона, архиђакона и игум ана јесу  
само sacram entalia, а не saćram enta. Епи скопа рукополаж е патри јарх  
у з  учеш ће 2— 3 епископа54). Да брак претстављ а благодатни савез су-  
пруж ника, окоптски богослови то потврђују речима апостола П авла  
(Еф ес. V , 31— 32) и сма^рају д а га  j© И сус Х р истос уздигао у  својој цр- 
кви  fm степен та јн е . Њ егово црквено освећење долази путем  молитве, 
преко венчањ а и благослова свеш тениха. Њ егов циљ је : узајам на помоћ 
супр уж ни ка, множ ењ е рода љ удског, обуздавањ е телесни х страсти  
л васпитавањ е деце. К анонски  су  одређени степени породичног и д у- 
ховног сродства у  којим а је  брак забрањ ен55). Н а к р а ју , К о п ти  tot 
јелеосвећеЉ е тр ети р а ју  такође као тајну^ О но садрж и у  себи све еле- 
м енте та јн е : веш таство или м атери ју —  зе јти н , ф орм у —  м олитву вере 
и помазањ е, циљ —  душ евно и  телесно оздрављ ењ е болесника (no 
Ја к . V , 14— 15), основ —  бож анока установа, а врш илац —  свепггеник5'6).

У  осталим тачкам а своје вере К о п ти  се приближ авају право- 
слављ у: у  попгговањ у пресвете Деве као Богородице и не прим ају ри- 
мсккатолички догм ат о њеном непорочном 'зачећу57 *) и  у  пош товаш у 
светитељ а, као заш ти тн и ка и наш их м олитвеника пред Богом68). К о п ти  
се приближ авају православљ у у  пош товањ у свети х м ош тиЈу, у  упо- 
треби свети х слпка и  икона59), а такдђе и својим веровањем у  дејство  
и силу молитве за ум рле.60) Сем тога, и у  свом есхатолопгком учењ у  
они се такође приближ авају православљ у, —  наиме, својим  учењ ем  
о разним стањ им а душ а ум рлих, о васкрсењ у тела, о опш тем послед- 
њем суд у и о ветео сти  блаж енства и адских м ука.61 *)

на основу чина посвећења, потврђује да се постављење врши рукополагањем. Види чин 
посвећења код А. П. У op. a  239—261.

и) С. Корр ор. с. 175— 192. О постављању патријарха и других јерарсиских лица 
види код Butler’a II, 309—322.

55) Корр ор. с. 194—210; Butcher op. ć. Ill, 423
®6) C. Kopp op. c. 158—172. Јелеосвећење y пуном и у екраћеом облику врши се 

и над здравима. У првом случају то је злоупотреба, која се осуђује како од стране зва- 
ничне цркве такд и оД стране богослова. У другом случају оно се практикује само као 
sacramentale ibid 165, 168—169; Hergenrother — Wetzer u. Welte’s Kirchenlex VII
(1891), 1011

57) A. П. У., op. c. 52, 59—60, 64, 68, 78, 80, 88, 94, 167 итд. (из богослужб. књига); 
Gi Kopp op. c. 47—49

58) A. П. У. op. c. 145, 155, 180—181, 199, 207—208, 214—215; Butler II, 328 идр. У 
дитургији Кирила Александриског читамо: „пошто они (светитељи) стоје пред престо- 
лом Сина твога јединородног, то сами уместо нас моле за нашу беду и немоћ“ АПУ. 
ор. с. 214—215; Hergenrother op. с. VII, 1011; W. Е. Crum op. с. 811—821

59) Butler op. с. II, 13, 83—91; Kopp. op. c. 115; Hergenrother ibid.; A. П. У. 
op. c. 272 — нарочити чин благосиљања моштију; ibid. 64: „пречистој слици Твојој се 
клањамо Блаже” , — молитва на освећење икона. Патријарх Кирил IV (сред. XIX в.) 
покушавао је да отпочне борбу против иконопоштовања, али није имао у томе успеха-. 
Е. L. Butcher op. с. II, 398—399

60) Kopp op. с. 132—133; Hergenrother ibid.; Crum ibid; Butler op. c. II, 289, 297; 
A. П. У. op. c. 86, 93, 130, 145, 159, 168, 179, 186, 198—199 идр. (из литургије и из друг. 
цркв. служби). Обично се помен умрлима врши: на дан сахране, на десети, месечни, 
четрдесети и годишњи дан. Корр ор. с. 63

61) Kopp op. с. 63—69; А. П. У. op. с. 233 (из литургије Кирила Александр.) уио-
реди и Никео — цариградски символ вере.



У  области богослуж бене праксе може се прим етити, да у  тексто- 
^има дневних служ би (по чаеослову), ко је  се врш е у  коптској цркви, 
достоји много м олитава, ко је  су  како изгледа, биле усвојене јо ш  у  доба 
пре одвајањ а К оггга од православне цркве и ко је  су потпуно сличне 
са наш им молитвама. П остоје и засебне молитве, сличне наш им, за  
разне случајеве и прилике, као например, молитве на освећеање св«| 
престола у  олтару, или освећењ а различитих црквених ствари —  оде- 
ће, сасуда, икона, м ош тију, св. мира, воде идр.62)

Н ајзад , и  систем  црквеног управљ ањ а одговара наш ем. Н а челу  
њега его ји  патр и јар х. Под његовом јурисдикцијом  налазе се епархи- 
ски епископи са својим  дијецезам а, а под њ иховим надзором сто је л о  
Халне црквене власти  и м анастири, и зузев ттојединих, ко ји  су  потчи- 
њени непосредно п атр и јар ху (слично наш им ставропигијалним  мана- 
атирима)63). Ц атр и јар х, као и епископи, према канонским  правилима 
коптске цркве, им ају своје помоћне органе.64)

И поред постојањ а м ногих сличности еа православљ ем у  веро- 
учењу, богослуж ењ у и управљ ањ у, код К о п та има и много свога ло- 
калног, ко је се тгрвенствено -односи на ри туал  и  на обичаје. H'tke* :од; 
о-вих особина сачувале су се још  од старог многобожачког дрба, друге  
су поникле у  давнини хриш ћанске прош лости, а неке су се опет ја -  
виле под утиц ајем  др уги х вера. Навеш ћемо следеће особине:

У  календару. 1) Рачунањ е године иде почев од 284 године наш е  
ере, од времена ступањ а на престо Д иоклецијана (29 ав густа  284 го- 
Дине), због чега се и зове aera D io cletian a или аега m artyrum  (за yciio - 
Мену на м ученике из тога доба).65 *) 2. Дани господњ их, богородичних 
И заједничких нам празника не поклапају ре са наш им. Р азл и ка је  
(no старом календару) за  неколико дана166). 3) Поред имена светитељ а, 
Заједничких са православном црквом, постоје још  и имена локалних  
светитељ а, као ш то  је  то  обично и код локалних православних цркава. 
Међу њима су  имена Диоскора, п атри јарха александриеког, Севера, 
Патријарха антиохиског, као и д р уги х моноф изита, ко ји  су  осуђени од 
стране православне цркве67).

У  богослуж ењ у. О д давнина постоји  обичај да у  храм у ж ене сто је  
или седе одвојено од мупшгараца. О вај обичај био је  потврђен и  пра- 
вилима од стране коптског патри јарха Х ристод ула (X I в .)68). Њ има се 
специјално додељ ују м еста или на горњим галеријам а, или у  средњем  
делу храма, иза м уш караца. А л и  овај обичај, као и многи други  стари

«2) А. П. У. ор. с. 265—272. Види A. Butler op с. II, 330—345 
(б3) Е. Lj. Butcher op. с.. II, 429; Butler op. c. II, 301—323
64) E. L. Butcher 403. Према канонским правилима сви епископи скупл»ају се код 

патријарха и то: два пут годишње (правило синода 1131 г.) или најмање једанпут ro- 
дишње (правило сабора 1239 г.). А. П. У. ор. с. 305 и 307.

®5) Еп. Софоније ор. с. 467—468 прим.; К. Lubeck, op. с. 158; Б. Турајев, ор. с. 172.
“ ) А. П. У. ор. с. 95—113; архим. Сергии, Полниб м^свцеслоВЂ Востока I, Москва, 

1875 г. стр. 318—319; Е. W. Lane op. с. Ill, 180 ff
®7) A. П. У. op. c. 95 (успомена Диоскора 7 септембра), 97 (успомена Севера 2 

октобра) идр.; стр. 124 и 144 спомињу се на литургији имена патр. Севера, Диоскора 
и др., упоредо са архиђаконом Стефаном, св. Јованом Златоустим, Атанасијем Великим 
и др,; F Loofs I, 97—98

«8) А. П. У. op. с. 297



Обичаји, почео ie  већ да се губ и 69). П равила такође заб рањ ују м у- 
ш карцим а ул азак  у  храм  са покривеном главом (према апостолу П авлу  
1 Корин. X I , 4— 7) и у  сандалам а7'0), као и  да седе за време служ бе  
Б о ж је 71).А л и  се ово постепено губи и н еста је  у  данаш њ ој npaiKcn. Град- 
ски  храмови скоро свуда и м ају кл уп е за своје вернике. Где и х нема, 
тамо седе на патосу, на простиркам а или телисим а. Већина љ уди остаје  
са ш ж ривеним главам а и у  сандалама. Јо ш  се сачувао обичај да- се 
ски д ају  сандале при у л азу  у  олтар. П ри уд азу  у  олтар евеш теник ум и- 
ва ноге и сво је ципеле зам ењ ује специјалним  папучам а од вуне или  
свиле72). *

Свеш теиичке од^жде (tu n ija , b ad rašil, m intag, šum la или ta ilašan , 
burnus), епископска и патри јараш ка капа (b a llin  и tag) им ају своје 
специјалне одлике73). У  богослуж беном редоследу, ко ји  је  чак и сли- 
чан наш ем, а још  виш е -у редоследу и молитвама локалног порекла, 
лостоје, као ш то је  природно, своје особине, како у  твкЈсту, тако  и у  
сУбреду74). Тако , код К о л та  употребљ авају се л и тур ги је  са именима 
В аси л и ја  В ели каг, Гри гори ја Богослова и  Кирш га Алеж сандриског. 
Л и ту р ги ја  В аси л и ја  Вели ког јесте  уствар и  скраћена, неш то измењ ена, 
а местим ице и допуњ ена, грчка редакција њ егове л и тур ги је . О на се 
врш и скоро сваког дана у  години. К ар актер и сти чка црта л и тур ги је  
Гри гори ја Богослова је сте  у  томе да су њ ене молитве упућене ка И су- 
су Х р и сту , а не ка Б о гу  О цу. О на се служ и  у  дане великих празника  
(на Бож ић, на Богојављ ењ е, на У ск р с). Л и тур ги ја  св. К и р и л а се сма- 
тр а као прерада л и ту р ги је  М арка рд стране К и ри л а Алекссандриског. 
Подаци о там е када се она служ и , су  различити. Према Scherm ann-y, 
V a n sleb -y  и  L iib e ck -y  за  време великог и  божићнсУг поста, а ггрема 
Ia n in -y , D o w lirig -y и B u te-y  п етак  пред Ц ветну недељ у. П а П орф и- 
р и ју  У спенском -у вели ку суботу, a према С . К о р р -у изгледа да се 
винге ч ак  и  не служ и 75). Х л еб  за  агнца припрема сакристан у ју тр у  
и стог дана, када се на њ ему врш и л и тур ги ја  и то  у  просторији, ко ја  
је  везана са храмом или у  самом храм у. Спрем ањ е се прати  читањ ем  
псалам а. О во је  округли  хлеб, 'који je  подел,ен на 12 делова са чести - 
цом у  средини, ко ја  је  такође подељ ена на 4 квадрата и зове се Isbo- 
đikon  (од грчког беслопкоу, т ј. owp.a ). Х л еб  има 5 убода ко ји  сим- 
б ол и зују  ране И суса Х р и ета (једна рана од трновог венца, три  од ек- 
сера и  јед н а од копљ а) и  наоколо н атп и с: »Св. Бож е, св. крепки, св. 
бесм ертни76)«. О  вину п ак за евхар и сти ју  било је  већ речи. А  сада да

®») Butcher op. с II, 424; Корр ор. с. 115; Б. Турајев ор. с. 174; Butler op. с. I, 
19—21 и др„; види ibid, passim chap. I, VIII (o структури храмова)

70) Правила истог патр. Христодула А. ЈП. У. ор. с. 296
71) Корр ор. с. 116.
72) Корр ор. с. 115—116; Butler II, 277
73) Корр ор. с. 116—118; A. Butler рр. с. II, chap. IV—V
74) Види А. П. У. ор. с. 47—286; Корр ор. с. 75—215; упореди грчке и словенске 

богослужб. књиге и др. код Dr. Лазара Мирковића, ГТравосл. литургика, Београд I—II
75) Janin, Les eglises orient. Par. 1926 r. p. 575; D. Dowling, The egypt. Church, 

London, 15; Th. Schermann, Aegyptische Abendmalsliturgien. Paderb. 1912 r. s. 165; J. M, 
V. Vansleb, Bistqire de l’eglise d’Alexandrie, Par. 1677 p. 94; A. П. У. op. c. 117; Kopp. 
op. c. 118—119; Lubeck op. c. 130—131; Турајев op. c. 174; Crum op. c. 811; A. Butler 
II, 282—283.

76) K. Lubeck op c. I ll; Kopp. 120—121; Б. Турајев op. c. 174; A. Bufler II, 
277—280.



нагласимо неке моменте из литургије Василија Великог. На свакој ли- 
тургији одређена су једно за другим читања из посланица ап. Павла, 
саборних посланцца других апостола, из Дела апостолских као и из је- 
ванђеља, на когггском и арапском језижу. Цошто коптски језик разуме 
мали број људи, чита се само на арапском с тим, што се први стихови 
•рос читања понављају на коггтском језику. СвакО' од ових читања по- 
1чиње и завршава се специјално за то одређеном молитвом свештени- 
ка.17). Нарочито свечано се врши читање јеванђеља77 78). После читања 
символа вере следује молитва свештеника »о целиван>у мира«, у Дојој 
фетражи рд Брга, да Он »све оне који се мрле, удостоји међусобног це- 
ливања светим пвЈБудцем«. Затим се врши тр међусобно целивање при- 
сутних. Али у задње време целивање, као и код јаковита, почелр се за- 
мењивати пружањем руке комшијама са десне и са леве стране79). По- 
стоје нвк!е специфичне особине и у чину преламања и благосиљања 
евхаристичких дарова80). Причест светрвњака врши се овако: мушкар- 
ци се причешћују са телом и крвљу Христовом, жене пак, до скоро, 
самр телом, крје је умочено у »крв. Али сада се и оне причешћују на 
исти начин кар и мушкарци. Ако свештеник жели да скрати литур- 
гију, рн свима једнако даје само тело умрчено у крв81). Спремање ре- 
зервних евхаристичких дарова ради причешћивања болесника, или 
за разне друге случајеве, у пракси Крггга не постоји82).

Код тајни и обреда можемо нагласити следеће особине: према 
правилима на осми дан по рођењу, новорођенчету се даје име и за тог 
пострји специјални рбред и  мрлитва. У Гррњем Егитггу ово се очувало 
све др данас, дрк на мнргим другим местима то је већ изишло из 
праксе, иакр се јрш поштује Рбичај да се на рсми дан даје име. У не̂ - 
ким местима, крд надевања имена, у осми дан, прзива се у кућу све- 
штеник, хрји очита мрлитву, али он дрлази у рвом случају као при- 
ватнр лице и »званичнр у целрј оврј ствари црква не учествује«83): 
Код крштења рбичнр се даје друго хришћанскр име. Осим ових прме- 
нутих имена многи рд Крпта добијају још и разна друга нехришћанска 
имена, пр којима су обично познати у свакидашњем животу. Хри- 
Шћанскр име обичнр им елужи самр крд црквених церемрнија84 *).

Јрш је из давнине постојао крд Крпта рбичај обрезања нрвррр- 
ђених рба пола. Правила Епифанија и рдредбе патријараха једнакр 
захтевају да се рнр врши увек пре крштења. Али према схватању са- 
мих Копта, рбрезање никад није претстављало неки религиозни акт 
и због трга се врши без учешћа свештениха. Његрва намена и циљ

77) А. П. У. ор. с., 124—129; овде налазимо и текст молитава; Корр 124—125; А. 
Butler II, 285; после Дела апост. понекад следи читање синаксара Корр. 125.

78) Види литургију Василија Вел. код А. П. У. 128—131; Корр 127; A. Butler 
II, 286

79) А.П.У. 135—136; 158—161; 186—188; 210—211 (овде се налази и текст моли- 
тава); Корр 128; A. Butler II, 288.

so) А. П. У. 146—147; 152.
81) Корр op. с. 136. .
82) Butler op. с. 293—294.
83) Корр ор. с. 74—75; Butcher op. с. II, ' 421-«—422.
84) Bufcher op, с. II, 423—424; например имена: Марко—Skander, Василије—

Zeki; или грчка имена изражена на коптском или арапском језику. Напр.: Филотеј— 
Feltaus, Христодул — Abd-el-Messiah; Виктор — Buktor, Теодор — Tadrus.



и м ају чисто хи ги јен еки  карактер . Д анас по градовима обрезањ е се 
већ сасвим  изгубило, док постепено опада и  на селу85).

У  чи ну Крпггења посто је два специјална начина помазањ а са је -  
лејем . П рви се  врш и са  јел ејем  ко ји  је  осветио свеш теник (»јелеј огла- 
ш ењ а«), када се дотичном пом азује чело, прса, леђа и р уке. Д руги  —  
са јелејем  ко ји  је , истовремено са миром, осветио патр и јар х (»јелеј 
радости«). Помазањ е се врш и у  разним  правцима по целом тел у. А ли  
ова разлика је л е ја  у  пракси често се не узим а у  обзир88).

К о д  освећења воде за крш тењ е постоје специф ичне особине, на- 
име: у  воду се сипа тр и п ут и ун а к р ст » јелеј радости« ко ји  је  осветио 
п атр и јар х, а никако обичан јел е ј освећен од стране свеш теника. Код  
трократног погруж авањ а у  воду, сваки  п у т  свеШ теник дува у  лице 
ономе ко ји  се кр ш тава (према Јовану X X , 22)* 87).

К о д  чина миропомазања ум есто помазањ а са миром (m airun) са- 
МО' чела, очи ју, ноздрва, уста , у ш и ју , прса р уку  и ногу, онако ка«к5о 
је  то  одређено у  садаш њ ем православном обреду, помазање се врш и  
на следећи начин: ун акр ет се пом азују теме, ноздрве, уста , очи, уш и, 
ш то чини прву гр уп у , ко ја  се зове »помазање благодати св. Д уха«. 
Д р угу гр уп у, 'која носи име »цомазање залога небеског царства«, са- 
чињ ава помазањ е прса, пупка, леђа и кичме. Помазањ е зглобова ра- 
мена и самог рамена, зглобова л акта  и р уке  и знутр а и споља, са десне 
стране тела, носи име »помазање учеш ћа у  вечном ж ивоту« и чини  
тр ећу гр уп у. Помазањ е и сти х  удсмва са леве стране тел а сачињ ава че- 
тв р ту  гр уп у ко ја  носи назив: »помазање Х р и ста  Б ога наш ег« и »неру- 
ш иви печат«. Помазањ е бедра, препоне, зглобова колена и знутр а и  
спољ а, ч  ланка ноге —  са десне стране тел а, сачињ ава п ету гр уп у, ко ја  
се зове »допуњ ењ е благодати св. Д уха« и  »оклоп вере и ис*гине«. П о- 
м азањ е и сти х  удава, али са леве стране, чини ш есту  гр уп у. Према томе 
укуп н о  се врш и тридесет и ш ест помазањ а. Н а к р а ју  церемоније све- 
Ш теник дува у  лице ономе, ко ји  се пом азује. И стог дана дотични се 
причеш ћује, a no завр ш етку л и тур ги је , са литијом  он се носи наоколо 
цркве. П осто ји  обичај да ђакон доноси новорођенче пред олтар, где 
м у се сипа у  очи кап  зе јти н а, ш то  ће га, према народном веровањ у, 
Сачувати од очних болести. Н а осми дан врш и се нарочита цере- 
м онија ум ивањ а миропомазаног и свлачењ е одеж да, у  ко је  се облачи 
за крш тењ е. Тако  су захтевал а правила. Д анас nak, ова церемонија ; 
обично се ускл ађ у је  са литурги јом , пре ч и је г се почетка врш и кр ш те- 
њ е, а за време ко је се новопокрш тени причеш ћује88).

К о д  та јн е  свеш тенства, посвећењ е чтеца и ипођакона врш и се 
без полагањ а р у к у  од стране епископа8®). Овде је  обична појава да се 
у  чин чтеца, ипођакона па чак и ђакона посвећују м уш ка деца од ш ест

85) Butcher II, 424; Корр 99—100; А. П. У: 302, 307; И Роаовт, ор. с. 141; Katten- 
busch 212; Crurn 812; F Loofs I, 104; Butler II, 263—264.

8в) Kopp 77—84; A. Butler II, 269—272.
87) Kopp 87, 89; Crum 812; A. Butler II 271.
88) Kopp 100—106; Butler II, £73-274, 276; K. Liibeck op. c. 166—167; Janin op, 

c. 582; упореди Л. Мирковић, op. c. II, 52—53; 58—66.
88) Kopp 177; A. Butler II, 322; Vansleb op. c. 8 и 185 погрешно говори o пола-. 

гању руке епископа упореди Л. Мирковић ор. с. II, 110—113.



ванаест година старости , о чем у нам  ведочи С . К,орр9'°). К о д  р у-
ложења свеш тенцка Корр је  имао прилику да поематра следеће:
и јарх је  посвећивао у  и сто  време неколико свеш теника. После 

Освећења евхаристичких дарова, новопосвећени свеш теници распоре- 
:дили су се са  обе стране око патр и јар ха, и  пруж или су  изнад престола 
р у к е  у  хоризонталном  правцу, сведочећи на овај начин —  као ш то му 
је  било објаш њ ено —  свој завет да верно ч у в а ју  веру и заповести  
цркве. После причеш ћивањ а верника новопоевећени приш ли су  па- 
тријарху отворених у сти ју , и он је  дунуо у  њ их, стављ ајући  на главу  
сваког од н>их сво ју  десну р у к у  у з  речи: »Прими Д уха светог за  Н .Н . 
цркву«. Да ли је  сквај обичај постојао у  оно време или у  далекој про- 
ш лости, остаје отворено питањ е. Сам  Корр вели да за  оваку церемо- 
нију никада н и је чуо ни ти  пак слично томе читао* 91).

У  та јн и  брака постоје ове особине: у  старо време, према сведо- 
чанству X V II , X V I I I  и чак X IX  века92), обручењ е и венчањ е обично се 
врше у  цркви, и то касно увече или ноћу. Ц еремонија би се увек  
заврш авала литурги јом , за  време ко је  су  ее младенци причеш ћивали. 
Али данас, према сведочанству С . К ор р-а93), окоро увек све се ово 
обавља у  приватној кући  вереника. У  и сто  време се свака веза са  
литургијом  изгубила, ш то  изазива ж алењ е код ко п тски х реф орматор- 
ских кругова. У  обреду обручењ а установљ ено је  помазањ е чела мла- 
денцима. Према правилима ово помазањ е претставл>а саставни део 
венчања, али у  пракси још  увек: не постоји  ј единство у  погледу тога, 
који делови тел а треба да буду помазивани. Средином X IX  века па- 
тријарх Кирило IV  уки н уо  је  помазањ е, али још  и данас има све- 
ш теника, ко ји  се не придрж авају ове њ егове наредбе. З а  време вен- 
чања свеш теник покрива са белим платном наклоњ ене главе м ла- 
денаца и стављ а на њ их кр ун е (венце). Венчањ е се заврш ава пола- 
гањем крста на брачни пар, призивањ ем Б о ж јег благослова и  поу- 
ком од стране свеш теника. После венчањ а наоколо цркве иде л и ти ја  
и младенци се и стог дана п ри чеш ћују на л и тур ги ји . Затим , према 
рбреду, след ује нарочити чин скидањ а круна са глава младенаца, 
али се он обављао на други , седми или осми дан након венчањ а. Д а- 
нас пак, скидањ е круна врш и се на к р а ју  венчањ а, одмах после по- 
уке свеш теника. Само је  у  Горњ ем Е ги п ту  та ј обред одвојен од вен- 
;Чања и обавља се другог дана по венчањ у94).

1 Т а јн а  јелеосвећењ а обавља се еамо у  згради ко ја  је  освећена. 
Обично се пом азују чело, прса и дланови. Један болесник, према пра- 
вилима, се пом азује узастопце у  то к у  седам дана. Д анас п ак  оии се  
задовољ авају са једнократним  помазањем. П ри сутни  се такође по-

М) Корр 177—178; К. Lubeck 40; И. Розовб ор. с. 141.
91) Корр 180—181; о дувању у лице новопосвећеног уз изговарање одговарају- 

ћих речи говорио је у своје време Vansleb, али у чИну посвећења овог нема Butler II, 32.
92) Vansleb Nouv. Relation en Forme de surn. d’un tvoyage fait en Egypt. 1672 — 

1673; Paris 1677 p. 399 и даље; J. Abudaenus, Historia jacobitarum seu coptorum in 
Aegypto. . .  1740 r. p. 191 и даље; Kopp op. c. 195; E. L. Butcher op. c: II, 419:

" )  Kopp 195—196,
" )  ibid. 192—204; Butcher op. c. 415—420; A. Butler II, 323—326.



м а зу ју .95 96) Јелеосвећењ е се врш и не само над 'болееницима, него и  
над љ удима, ко ји  се налазе у  несрећи или ја к о  су  уц вељ ен и ").

О бред ум ивањ а ногу обавља се тр и п ут годиш њ е и то : на дан  
Богојављ ењ а, на В ели ки  Ч етвр так и на дан св. апостола П етра и 
П авла97). П осто је специф ичности и код молитава. Например, код 
освећењ а црквених предмета наилазим о на ломазањ е са зејтином  
ум есто на ш кропљ ењ е са светом водицом98 * * *). Поред осталих молитава, 
постоји  молитва и  за  сл уч ај у јед а  од бесног пса (молитва Abu Tarbfi), 
ко-ја у  својој основи садрж и легенду о овом ko'ittck o m  свеги тељ у").

К ако  у  схватањ им а, тако  и у  ж и воту коптског народа још  увеик 
постоје остаци многобож ачке старине. Н еки  су се од њ их изм еш али  
и спојили са данаш њ им религиозним  актим а. Тако , например, код  
обављ ањ а крш тењ а, после првог помазањ а са јел ејем  или по завр- 
ш етку миропомазања, уд ар а ју  у  ко-сти, цимбале и разне др уге м еталне 
музичзке троуглове1'00). О сличној сцени говори нам С . К ор р  у  већ 
познатој нам слици посвећењ а свеш теника од стране п атр и јар ха: »тако  
на к р а ју , вели он, формира се поворка. С а барјацима на челу, са све- 
ћама у руци, новопосвећени су неколико п ута  обиш ли наоколо олтар, 
док су и х  са галери ја ж ене поздрављ але усклидим а. Ударало се у  
».троуглове«, звучали  су  цимбали1'01). Слична м узика обично прати и  
неке моменте код устоличењ а п атр и јар ха, мрггрополита, а такође и 
кад брачне церемоније102).

У  сл у ч а ју  нечи је смрти, ради оплакивањ а покојника, позивају  
се професионалне туж балице-нарицаљ ке. Ж ен ска  родбина ум рлог, на  
свој начин, стварно или веш тачки  израж ава бол и ту гу . С а  распле- 
теном косом, кроз плач, ж ене хистерично вичу у з  звуке tom -tom s-a 
и нарицањ е туж балица и б и ју  себе по лицу рукам а намазаним  
са индигом. Н еке при томе чак и губе свест. У  погребној поворци ж ене, 
припаднице ниж е класе, пр1атећи тело покојнМ ка, вичу а понекад  
такО' занеш ене, оне почињ у чак и да плеш у. Н а трећи  дан свепггеник  
ш кропи светом водицом све собе зграде у  ко јо ј је  ж ивеб покојник, да 
би д ух  њ егов, ко ји  је  до овога момента био в.езан за  к у ћ у , добио ра- 
зреш ницу103). »М олелствије« A bu Tarb^ прати  коло састављ ено од 
седморо деце, ко ја  се окрећу седам п ута  изговарајући  осам бесм исле- 
них ко п тски х речи. Уосталом , под утиц ајем  просвећености, овај обред 
већ полако изум ире, али се по селима јо ш  ув ек  одрж ава104). О чували  
су се и остаци некадаш њ ег старог принош ењ а ж ртава. Например, када 
на дан венчањ а, у  свечаној поворци, невеста напулгга свој дом, a 
такође када она ул ази  у  к у ћ у  свог вереника, на њ у се сипа со, a  
понекад и латице од р уж а, да би је  н а та ј начин сачували од ур о ка и  
зл и х очи ју. У з  то , на пр агу верениковог стан а обично закољ у овна или

95) Корр 158—165; А? Butler II, 326—329; упореди Л. Мирковић op. с. II, 144—147,
96) Б. ТураевЂ ор. с. 174; Liibeck op. с. 102; Hergenrother op. с. 111.
97) Корр 41—42.
981 А. П. У. ор. с. 265—269; упореди Л. Мирковић op. с. II, 228.
" )  Корр 171—175.
«к>) ibid. 79, 102, 105; Butler II, 273.
191) Корр 181.
«*) Butler II, 309, 317, 323, 325, 81—83.
т ) Е. L. Butcher II, 413—415
104) С. Корр 174—175.



јтеле, чи је сем есо  г!одели сиротињ и105 *). Сличне церемоније се обављ ају 
на почетку постављ ањ а тем ељ а неке вблике грађевине, а такође и  по 
заврш етку истег°16).

* * ■
*

Закљ учак. Н а основу целокупног горњ ег излагањ а ми долазимо 
до следећих закљ учака:

1) Христолош ком  учењ у К о п та  недостаје строга доследност, је -  
динство и одређеност. С  једне стране су обичне код моноф изита, a 
џарочито код северијана, форм уле —  „pia <puat£ топ ©еоп А оуои  
0Есаркхир.еуг|, ес£ ек био, —  Бог ко ји  је  за нас разапет (у тр и- 
сагиону), јед н а воља и  једно деловањ е«, у  вези са непризнавањ ем IV -o r  
васел»енског сабора као диоф изитског, а с друге стране —  у  званичним  
коптоким црквеним круговим а ја в љ ају  се таква тум ачењ а, ко ја  до- 
тичним формулама д а ју  смисао доста близак православљ у. Т у  не по- 
стоји директна негац и ја д в е ју  природа код Х р и ста  у  неразлучном  и  
непроменљивом њ иховом сједињ ењ у, него признањ е свакој природи 
њ ених одговарајућих својстава, у  хармоничкој сагласности  њ иховог 
деловања, а такође категоричка негац ија теопасхизм а. У  осталим  та ч -  
кама свога догм атског учењ а К о п ти  се потпуно слаж у са учењ ем пра- 
вославне цркве. Добија се ути сак  да они ни су ни моноф изити, ни мо- 
нотелити, ни теопасхити  у  правом см ислу ти х  речи, него да они сто је  
на прагу између м оноф изита десних ф р акц и ја и православљ а. И сто  
тако се добија и ути сак  да у  основи њ иховог црквеног сепаратизм а 
стоји жеки неспоразум , ко ји  је  у  своје време био подупиран од стране  
националног сепаратизм а, а касн и је  је  постао као неко традиционално  
предубеђење, а никако као једно свесно богословско схватањ е вере. До 
истих закљ учака о сличности у  вероучењ у К о п та  и православл>а, чак  
и више, о њ иховој истоветности у  супггини, а о .разлици само у  ф ор- 
мулисањ у вере, —  долазили су  многи испитивачи, после д уго г и  све- 
страног упознавањ а са Коптим а107). О ву ствар прим етили су  и  сами  
меш тани, како Грци, тако  и К о п ти , након детаљ ни јег уза јав^ о г упо- 
знавањ а и додира < кроз зајед нички  ж ивот108). Сличним  сазнањ ем се 
често завр ш авају  и  специјалне д и скуси је  са претставницим а коптске  
цркве о природама и вољама код И суса Х р и ста 109). Све ово је  доста  
блиеко ономе, ш то  смо говорили о  вероучењ у Јерм ена, А бисинаца и  
Јаковита. С то га и према Коптим а примеиљ ива су  сва наш а расуђивањ а 
о унионистичкој такти ц и , к о ја  смо већ навели када је  било говора о 
јерм енској, абисинској и јако ви тско ј цркви110).

105) Е. L. Butcher II, 418—419,
loe) ibid. 424.
107) Напр. Порфирије Успенски види А.П.У. ор. с. 1—2; С. Корр ор. с. 21; Kat- 

tenbusch op. с. I, 223.
108) Koip 21; И. Е , В Каир  ̂ у коптовђ.

1222-123.
’ loe) Корр 21.

110) Види »Јерменско-Григоријанска црква« у Зборнику Прав. бог. фак. I (1950) 
стр. 138—144; „Дбисинска црква“ у Зборнику Прав. бог. фак. II (1951) стр. 128—132; 
.Сирско—Јаковитска црква” у Зборнику Прав. бог. фак. II (1951) стр. 98—104.



2) П ре свега, православна црква треба да пруж и  Коптим а брат- 
ск у  р у к у  како  би им помогла и  олакш ала да пређу преко оне гра- 
нице, ко ја  и х дели од православне цркве. У зајам но упознавањ е путем  
приређивањ а добронамерних конф еренција између претставниж а обеју 
страна даће м огућност да се испољ е постојећи неспоразум и и да се 
уклоне сва предубеђењ а. Све особине когггске цркве, ко је  се односе на  
обреде и обичаје, по наш ем миш љ ењ у, не пр етстављ ају препреке на 
п у ту  сједињен»а ових д в е ју  цркава. З а  реализац ију п ак  у н и је  између 
православне и  iKOirrcke цркве, од стране православних м орају бити  
постављ ени следећи уелови:

а) Одређено и  јасно , без сваки х двосмислености, и зразити  сво ју  
веру у  И суса Х р и ста  као једно лице или јед н у ипостас из две 
и у  две саврш ене природе, ко је  су  у  Њ ем у сједињ ене несливе- 
но, неизменљ иво, нераздељ иво и неразлучно, како је  овај дог- 
м ат ф орм улисан на Халкидонском  сабору.

б) У клони ти  из символичжих и богослуж бених књ ига сва она 
м еста, ко ја  носе на себи тр аг м оноф изитства, а из светитељ - 
ски х  ди птиха избацити имена Диоскора, Севера и д р уги х лица, 
ко ја  су  се испољ ила својим  јавним  монофизитством.

Ш то  се, пак, тиче питањ а о  intercom m unio in  sacris, то  при pe- 
ш авањ у овог ироблема не налазимо нарочитих теш коћа. Јер  еу К о п ти  
сачували потпуно православно учењ е о та јнам а, а и учењ е н>ихове 
цркве о јер ар хи ји  је  исто тако  православно. Прем а томе, у  сл у ч а ју  
хи тне потребе може če дозволити intercom m unio in  sacris са Коптзима.

О ста је  нам jo in  једно питањ е: По жаквом чину треба примати  
К о п те  у  сл у ч а ју  њ иховог прелаза у  православну цркву? Треба и х  
прим ати у  јединство са православном црквом »трећим чином«, т ј. само 
у з  одрицање од јереси , а о«е К о п те, ко ји  и м ају евеш тенички чин, 
прим ати и х  у  »суш тем  сану«, односно у  истом  чину.

3) П осто ји  ли нека нада на сједињ ењ е К о п та  са православном  
црквом и  ш та би требало предузети  ради усп еха акц и је у  овом правцу? 
Према постојећим  подацима, нарочито по градовима, расни сепара- 
тизам  код К о п та  приметно слаби, а  за јед н о  еа њ им 'нестаје и онај 
ж ивотни сепаратизам , ко ји  је  К о п те  и Гр к е  некад поделио у  два, у за -  
јам но нетрпељ ива и непомирљ ива табора. »М еђу овим двема црквама, 
вели С . Корр, ко ји  је  на лицу м еста посматрао ж ивот К о п та, успостав- 
љ ени су п р и јатељ ски  и присни односи. К о л и ко  се мало у  самом Е ги п ту  
прим ећује некадаш њ а прввалија, ко ја  је  делила јер ес од православљ а, 
можемо закљ учи ти  из тога, ii^ro су  једпако, како  Грци, тако  и  К о п ти , 
сво ју стар у  међусобну борбу око Х алки донског сабора препустили  
историји  и данас једни  др уге см атр ају  за  пр авославне.. .  Н а та ј 
начин, пукотина, ко ја  је  рани је створила два табора, пуна војних  
поклика и  свако јаке мрж њ е, сада се затворила«111). К,ао и лустр ац и ју  
за  ово можемо навести  свечани' погреб ко п тско г патр и јар ха К и р и л а у  
К аи р у 1861 године, када су званично суделовали си н а јски  архиепископ  
и  грчко свеш тенство заједно са коптокпм и  јерм енским  свеш тенством , 
а такође и  учеш ће александриског ц атр и јар ха К али н и ка, зајед но са

11:L) Cl, Корр op. с. 21.



коптским патријархом  Кирилом на освећењу камена темељца коптске  
ратријарш иске цркве у  К а и р у 1,12). Такође и И . Е ., аутор чланка »У  
Каиру (код Копта« , вели да се К о п ти  понаш ају према Грцима као  
ћрема евојим блиским суграђанима. Тако, у  старом К аи р у, у  грчком  
православном манастиру св. Ђорђа, ми свакодневно видимо К о п те  за- 
|едно са Грцима, како у  цркви за време богослужења, тако  и у  мана- 
стироком конаку. К о п ти  воле да посећују православне елуж бе по грч- 
ким храмовима и многе елементе ове служ бе преносе у  своје цркве* 113), 

Према томе, како изгледа, код К о п та  постоје доста повољни 
услови за сједињ ењ е са православном црквом. А ли , наж алост, до сада 
у  том правцу ни са једне, нити с др уге  стране ниш та озбиљно није  
било вдаедузимано. Оно ш то  је , пак, било урађено на том пол>у, дола- 
зило је  као нека случајност или исао р езултат неке приватне иниција- 
р̂иве. Таква је  била, позната у  историји, ди скусија о вери лравославног 

ггатријарха К али н и ка са коптским  патријархом Кирилом I V  (1861 г.) 
и његово залагањ е за уједињ ењ е коптске, грч1ке и  англиканске  
цркве114 115). Приватном иницијдтивом објаш њава се обраћање групе  
Копта, у  првој половини X I X  века, александриском патри јарху са  
предлогом да их  прими у  крило своје пастве1Г5). И сте  природе била је  
акција начелника Руоке духовне мисије у  Јерусалим у епископа К и -  
рила (Наумова) и епископа П орф ирија (Успенског), који  су се много 
трудили на поЈву узајам ног упознавањ а К о п та  и православних116). 
Али су сви покуш аји  појединаца остали без усп еха услед  препрека  
чисто спооБашнег карактера11'7), али углавном због недостаика енергије  
и систематске истрајности  код обе страие. А  осим тога, услед пасивно- 
сти и малог интересовања код К о п та  и слабог одазивања александри- 
ске православне патри јарш ије, за к о ју  би акција на православнокопт- 
ској ун и ји 118 119) требало да буде од великог значаја. Такође у  прошлости  
није било потребног разумевања и одазивања н и  са стране Р уск о г ми- 
нистарства спољ них послова као ни Р у ск о г синода, ш то  са  велижим 
жалењем ко н стату је  П орф ирије У сп ен ск и 110).

М еђутим, римокатолици и протестанти (англикани, амерички  
презвитеријанци и др.) су и овде наш ироко бацили мреж у своје п р о  
паганде, заснивајући  ову акц и ју  на солидној бази. Почев од давнине, 
према речима папе ЈГаве Ш -е г, римака црква на челу са папама, »ни- 
када ни је  преста јала да привлачи К о п те  1католичанству или ун и ји 1,2<)).

lla) Порф. Успенскиб, Алекс. патр. I, 397; 389.
113) Христ. Чтен. т. CCV. 1898 г. ч. I, 123; „Копти теже ка православној цркви као 

што и све планете теже ка сунцу“ — наглашава Порф. Успенски — Алекс. патр. I, 404.
aU) Е L. Butcher op. с. II, 402.
115) И. Е. ор. с. 123 (да би се избегла војна служба), ■
116) Б. Турајев у Енцикл. речнику Брокгауза и Ефрона XVI (31), 173; Д. Jak- 

шић — Гласник Срп. патр. 1931 г. N 11—12 стр. 172; Порф. Успенсши, Алекс. патр. 
I, 385—407; Архиман. Кипр1анг., о. А нтонинђ Капустин, архим. и началБникЂ pyccKoft 
дух. миссии вђ Јерус., Б^лградг., 1934 r. стр. 130.

1:1?) Kao, напр., подозривост дурске власти (Е. L/ Butcher 402), кримски рат 
(Б, Турајев ibid, и др.), препреке и од стране цариград. патријарха (И. Е. ор. с. 123) 
и др.; Порф. УспенскШ, Алекс. патр. I, 409.

us) И. Е. ibid 122—124.
119) Пор. Успенсии, Алекс. naTpiapx. I, 402—407.
12°) Његова енциклика Orientalium dignitas ecclesiarum — Michel op. c. y „Revud 

de l’or. chr6t. suppl. trim. (1896) N 1 p. 89.



H e  помињући многобројне п о куш аје  за остварење уни је, ко ји  су  се 
понављ али кроз векове, као и дентралне установе, ко је  служ е като- 
личисој пропаганди, ми констатујем о да, на коптском терену, њ ихова  
мисионарска делатност има добру и разрађену организацију. Т у  раде 
је зуи ти , лазаристи, фрањевци, браћа хргапћанских ш кола, сионске се- 
стре и сви други, ко ји  им ају у  Е ги п ту  своје манастире, разне ш коле, 
болнице и обданишта. К а о  локални центар, ко ји  координира њ ихову  
делатност био је  створен јо ш  1781 године апосталаки викаријат, а ка-  
сније, 1895 године, —  католичкоуни јатски  александриски патри јархат, 
еа резиденцијом у  К а и р у  и са два суф рагана епископата: у  М ињ е-у  
(Гермупољ у) и  у  Л уксор у (Тебеама1'21).

Н а  сличан начин раде енглески и амерички презвитеријанци. Они  
у  Е ги п ту  им ају  своје мисионарске станице и ш коле, а у  С и у ту  чак и  
духовну академшју. О ни су преплавили Егротат својим издањима би- 
блије и разним другим књ игама преведеним на арапски језик. З а  
њ ихову м и си ју  служ е и централне организације, као ш то  су : Ен гл е-  
ско мисионарско друпггво (Church  M issionary Society), америчко 
U nited  Presb yterian  M isiion, Д руш тво за ширење хриш ћанства у 
Е ги п ту  (The A ssociation for the Fu rth erance  of C h ristian iti in  Egypt) и 
Д руш тво источних цркава122).

У сп еси  Рима израж ени у  броЈкама, изноее данас од 15.000 до
30.000 љ уди, ко ји  су  примили римокатоличанство или у н и ју  са Римом. 
П ротестаната има до 5.000123).

Да би убудуће имала озбиЈвније успехе у  својој акцији на сједи- 
њ ењ у са Коптим а, православна, гркоисточиа црква, пре свега, мора да 
буде аХтивна. Она је  дуж на подупирати њихово стремљење ка право- 
славном истоку и узајам ним  упознавањем отворити Коптим а п у т  ка  
стварном зближ авањ у са православл>ем. Неопходно је  створити обо- 
страно ж;иво интересовање и, на та ј начин, дати импулс за сједињење. 
Потребно је  код К о п та  изазвати  интересовање за сједињење, скренути  
њ ихову п аж њ у на општехришћан-ски унионистички покрет ко ји  се  
развио у  последњим деценијама, на потребе иаш ег времена, на учвр- 
ш ћивањ е братства и мира међу народима, нагласивш и при томе, да 
ће ш ппти савез хриш ћанских цркава, њихов заједнички рад, имати  
већи усп ех , него појединачна акција посебних, одвојених цркава. Т у , 
иако не у  свему, ипак у  многоме, можемо се поучити од римокатоличке 
и  протестантске мисије,

1П) р р Michel, ibid. 88—123; Hergenrother у Wetzer u. Welte, Kirchenlex. VII, 
1011 ff; Турајев, op. c. 173; И. E. op. c. 121; Herders Konvers—Lexik. V, 113—114; K- 
Lubeck 10, 34; Поповић op. c. II, 355, 411 и др.

ш ) Б. Турајев, ibid.; Lubeck op. c. 202—203; Butcher op. c. II, 401—410; Попо- 
вић op. c. II, 670; И. E. op. c. 121.

m ) Показују различите цифре: католика-унијата 10.000 (Joh. Georg. Herzog zu 
Sachsen Neue Streifzuge durch die Kirchen u. Kloster Aegypten 1930, s. 2); 20.000 за- 
једно католика и протестаната (И. Е. ор, с. 122; Б Турајев 173; Д. Јакшић у „Глас. 
срп. пат. 1931 г. N 11—12, стр. 172); 5,000— 15.000 Копта и Абисинаца заједно (Ј. По- 
повић ор. с. II, 704); до 13.000 Копта (ibid.; Loofs I, 397 no Werner’y ); до 22.000 
(Herders y Konvers.-Lexik. 113—114 y 1843 r.); 20.000—30.000 (no броју ортодоксних 
Копта); 25.000- (Kopp 17; К. Lubeck 35); 31.500 (Joh. Georg Neueste Streifzuge 1931 r. 
«  La Wission Copte cathol. en Egypte, Caire 1929 p. 8; Kopp 17—18); Копта-протестаната
5.000 (J. Поповић op. c. II, 670); до 55.000 (Kopp 18), али je ова цифра сумњива.



Ако код К о п та  постоји теж њ а ка И стоку, и  ако је  истинита кон- 
статација И. Е ., аутора чланка »Код К о п та  у  Кдиру« да је  »сваки Коггг 
навикао да себе сматра сином И стока и да се инстиктивно плаш и З а-  
пада и труди да по сваку цену остане источњ ак«124), онда имамо ра- 
злога да се надамо да ће правоелавна црква постићи услех, ако са брат- 
ском љубављ у пруж и р у к у  коптској цркви, к о ја  иначе теж и право- 
слављу, Можемо очекивати усл ех  јо ш  и зато, ш то  у  погледу догма- 
тике и обреда, коптска црква сто ји  много ближ е православној, него  
римокатоличкој и лротестантској цркви.

Н а кр а ју  навевдћемо и мишљ ење D r  C l. Корр-а, ко је  је  он 
стекао, посм атрајући данаттттве стањ е западних м исија као и раеполо- 
жење Копта. »Данас, вели он, ортодоксни К о п ти  ем атрају да је  свака  
опасност од ун и је  већ п р о ш л а .. .  је р  су све европске мисије скоро 
еасвим изгубиле своју примамљ^ву с н а гу .. .  А  коптска црква је  по- 
стала приступачна грчком ути ц а ју , који  he се, без сумње, још  по- 
већати«125).

Zusam m enfassung

Dr. V iken tije  F ra d in sk i

K O P n S C ,H E  K IR C H E

Nach đ etailliertem  A nfiih ren  der dogmatischen Leh ren  der Kopten  
stellt der V erfasser des A rtik e ls  in  seinen christologischen Anschauungen  
fest, dass die koptische K irch e  k lare  m onophysitische Tendenzen zeigt 
und zw ar das Severianieirtum, w elches die gemassigste a ller m onophy- 
sitishen Richtungen ist. Zw ecks D urch fiihrung  einer E in igung  zw ischen  
der griechischprthodoxen und der koptischen K irc h e  m iissen von der 
griechischorthodoxen folgende Bedingungen gestellt w erden:

1. Bestim m t und k la r  seinen G lauben an Jesus a ls eine Person oder 
eine Hypostasis bestehend aus zw ei oder geworden aus zw ei N aturen  
bekennen, w elche in  Ih m  vereln igt sind ohne Verm ischung und ohne 
Verwandlung, ohne Spaltung und ohne Trennung, w ie dieses Dogma am  
Chalkidonischen Clonzil 'form uliert w urde.

2. A us den sym bolischen und Gottesdienstlichen B iich ern  alle  jene  
Stellen entfernen, w elche in  sich Supern  von M onophysitism us tragen, 
und aus den D yptichons der H elligen die Nam en von D ioskor, Sever und  
anderer Personen streichen, w elche sich durch ih ren  offentlichen Mo­
nophysitismus hervorgetan haben.

A lle  anderen Besonderheiten der Leh re  sowie des Gottesdienstes 
der koptischen K irc h e  stellen  kein  H ind ern is fu r die Verein igung m it 
der griechisch-orthodoxen dar.

1«) И. E. op. c. 122—123.
12s) C. Kopp op. c. 17, '43.



Р е з г о м е

Др БИКЕНТИИ ФРАДБ1НСКИИ

КОПТСКАН ЦЕРКОВБ

После деталвного разбора догматического ученил коптов, автор 
настолвдеб статБИ приходит к заклмченик), что коптскал церковБ, в своих 
христологических взгллдах, обнаруживает лоше монофизические тен- 
денции, а именно, — север и а н ск ое  учение, представллговдее собоб самое 
умеренное из всех монофизитских направлении.

Длл реализации унии между православноб и коптскои церквлми, 
со сторонБ1 праврславннх должнн 6bitb поставленн следуговдие условил:

1. Определенно и лсно шсповедвгцатБ Иисуса Христа единБ1м лицем, 
или ед.инои ипостасБЈо, из двух и в двух совершеннБ1х естествах, соеди- 
HeHHbix с Ним неслитно, неизменно, неразделвно и неразлучно, как зтот 
догмат формулирован на Халкидонском соборе.

2. Исклгочитв из символических и богослужебнвгх книг все, что но- 
сит на себе следв1 монофизитства, а из свлтцев имена Диоскора, Севера 
и других лиц, лвношонофизитствовавших.

Все же другие особенности коптскоб деркви как в ее учении, так и в 
ее обрлдах не представллгот собоб преплтствил к соединеник) коптскоб 
церкви с православием.


