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Jona und andere:
Die ,,kleinen Propheten*

Zwolf Propheten:
Ihre Knochen mdgen aus dem Grab erstehen,
denn Jakob haben sie getrostet
und befreit in hoffnungsvollem Glauben.
Jesus Sirach 49,10

1. ,,Grol3e* und ,,kleine* Propheten in der Bibel

1.1 Biblische Prophetie

a. Im Alten und im Neuen Testament spielt die Prophetie eine entscheidende Rolle.
Mose gilt als Prophet (Dtn 18; 34), Mirjam als Prophetin (Ex 15,6), Propheten wie
Samuel (1Sam), Nathan (2Sam 7. 12; 1Kén 1), Elija (1Kor 17-21; 2K6n 1-2) und
Elischa (1K6n 19; 2Kon 2-8. 13), Prophetinnen wie Debora (Ri 4-5), Hulda (2K6n 22)
und Noadja (Neh 6,14) bestimmen die Geschichte Israels; die Schriftpropheten bilden
— neben der Tora und den Weisheitsschriften (Ketubim) — einen eigenen Hauptteil in
der Bibel (Nebiim). Jesus tritt als Prophet auf (vgl. Lk 4,16-21), wie vor ihm Johannes
der T&ufer. Das Charisma der Prophetie ist in der Kirche lebendig (Apg 2; 1Kor 12).

b. Im Verstandnis der Prophetie gibt es kennzeichnende Unterschiede’:

e Das Christentum sieht die Propheten vor allem als Vorboten des Messias, als
Visiondre des Reiches Gottes, als Trager der Hoffnung auf universale Erlésung

e Das Judentum sieht die Propheten vor allem als Interpreten der Tora, als
Prediger des Gesetzes, als Mahner zur Umkehr.

e Die Moderne sieht die Propheten als kritische Zeit-Zeugen, fahig, die Zeichen
der Zeit zu deuten, engagiert in der Politik, mutig im Kampf gegen Priester und
Koénige.

Die Prophetenbilder schlieRen einander nicht unbedingt aus, sind aber in ihrer Vielfalt
geeignet, ein differenziertes Gesamtverstandnis anzubahnen.

c. Der alttestamentliche Leitbegriff heilt nabi — ,,Rufer/Berufener”, ,Kiinder®,
»Sprecher”. Dem entspricht das griechische Aquivalent: prophétes — , Vorher-Sager*;
»Vor-Sprecher”.

Im Alten Testament begegnen viele &hnliche Begriffe: ,,Gottesmann“ (2Kon 5);
»oeher* (1Sam 9,9.19), ,,Deuter”, ,, Traumer®, ,,Wahrsager” (Jer 27,9).

! Vgl. Frank-Lothar Hossfeld, Art. Propheten I1. Biblisch. 1. Altes Testament, in: LThK® 8
(1999) 628-632.



d. Das griechische ,,Prophet” ist aus Delphi bekannt, wo Priester als Propheten die
Orakel der Pythia 0bersetzt, geformt und verkiindet haben, und aus anderen
Heiligtimern, wo er den Willen der Gotter erkennt und verkindet. ,,Propheten” erkennt
die Religionsgeschichte auf einer groBen Spannweite in allen Kulturen, die mit
Offenbarungen und Inspirationen rechnen.

e. Das Spezifikum der biblischen Prophetie ist der Monotheismus. Die Prophetie ist
betont, weil grundlegende Aussagen iber Gott nur von Menschen getroffen werden
konnen, die Gott dazu berufen und befahigt hat. Bileam (Num 24) ist ein heidnischer
Prophet.

f. Das Alte Testament kennt verschiedene Typen von Propheten.
e Landpropheten (z.B. Elija und Elischa), als Einzelgénger oder in Gruppen:
Seelsorge, Lebenshilfe, Heilungen, Offenbarungen;
o Tempelpropheten (z.B. Samuel): Orakel, Heilungen, Lehre;
e Hofpropheten (z.B. Nathan): Beratung, Erziehung, Prognosen;
e Schriftpropheten.

1.2 Biblische Propheten

a. Der jludische Kanon unterscheidet:
e die ,,Vorderen Propheten* — die Blcher Jos bis 2Kén (in der christlichen Bibel
die ,,Buicher der Geschichte®), weil Propheten als Protagonisten erscheinen;
e die ,Hinteren Propheten“ — die Biicher Jes bis Mal (die Schriftpropheten).

b. Bei den ,,Hinteren Propheten* wird mit der Vulgata unterschieden zwischen den
,»Grolken* (Prophetae maiores*) und den ,,Kleinen Propheten (Prophetae minores). Die
Unterscheidung betrifft nur den Umfang der Bicher, nicht die Bedeutung der
Propheten.

. Zu den ,,GroRen Propheten* z&hlen im Judentum Jesaja, Jeremia und Ezechiel; das
Christentum rechnet auch Daniel dazu (dessen Buch in der Judischen Bibel unter den
»Schriften” steht).

d. Die ,Kleinen Propheten“ sind in der Biblia Judaica wie im Alten Testament
identisch. Es sind zwolf Propheten:
e Hosea
Joél
Amos
Obadja
Jona
Micha
Nahum
Habakuk
Zefanja
Haggai
Sacharja
e Maleachi
Dadurch entsteht ein Buch von dhnlichem Umfang wie der ,,groRen* Propheten.
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2. Das Buch der Zwolf Propheten — Entstehung und Komposition

2.1 Die Propheten in der Bibel

a. In der Jidischen Bibel stehen die Propheten (die ,,vorderen“ und die ,hinteren®)
nach der Tora (dem ,,Gesetz*) und vor den ,,Schriften” (mit den Psalmen). Das ist der
Ausdruck eines theologischen Programms. Das Schwergewicht der Bibel liegt am
Anfang: in der groRen Erzéhlung von der Schopfung und dem Sindenfall (ber die
Berufung Abrahams und die Geschichte der Erzeltern bis zum Exodus aus Agypten mit
der Gesetzgebung am Sinai als Hohepunkt: ,,Niemals wieder ist in Israel ein Prophet
wie Mose aufgetreten (Dtn 34,10). 2

Im Zwolfprophetenbuch wird dann wichtig, dass Hosea einen neuen Bund verheif3t, der
die Schopfung erneuert (Hos 2,20) und die endglltige Rettung als einen zweiten
Exodus beschreibt (Hos 11), wahrend Maleachi den Schlusspunkt mit der Mahnung
setzt: ,,Gedenket der Tora meines Knechtes Mose; am Horeb habe ich ihm Satzung und
Recht Uibergeben, die fiir ganz Israel gelten“ (Mal 3,22).°

In der Judischen Bibel entsteht durch die Abfolge Jesaja — Ezechiel — Jeremia —
Zwolfprophetenbuch eine geschlossene Komposition. Die beiden mittleren Biicher
konzentrieren sich auf das babylonische Exil. Jesaja und die Zwolf Propheten spannen
den Bogen vom 8. Jh. (Krise des Nordreiches) bis zur VVollendung des Heiles fir alle
Vélker auf dem Zion (Jes 65-66; Sach — Mal).”

b. Im christlichen Alten Testament bilden die (,,hinteren*) Propheten den Abschluss
der Bibel. Auch dies ist programmatisch. Altes und Neues Testament gehoren
zusammen; das Neue Testament ist im Alten verwurzelt, das Alte fir das Neue
geoffnet. Der Apostel verkindet ,,das Evangelium ..., das Gott vorangekindigt hat
durch seine Propheten in der Heiligen Schrift* (Rém 1,1f.).

Das Zwolfprophetenbuch setzt dann den Schlussakzent. Fur Christen wird wichtig,
dass Maleachi mit der Verheilung eines Wiederkunft Elijas endet (Mal 3,23), wobei
die Synoptiker an Johannes den Tdufer denken.

Nach der christlichen Bibel arbeiten die Propheten die Stinde Israels auf (vgl. Jes 1),
indem sie von Gottes gerechtem Gericht, gleichzeitig aber von der Unverbriichlichkeit
seiner Gerechtigkeit handeln, die zur Verwirklichung endgultigen Heiles im Reich
Gottess fihrt, das durch die Parusie des Menschensohnes (Dan 7. 12) verwirklicht
wird.

2 Vgl. Christoph Dohmen - Manfred Oeming, Biblischer Kanon — warum und wozu? (QD
137), Freiburg - Basel - Wien 1992, 54-68.

3 Vgl. Erich Zenger, Einleitung 24-28. 369-374.

4 Vgl. Odil Hannes Steck, Der Abschluss der Prophetie. Ein Versuch zur Frage der
Vorgeschichte des Kanons (BThSt 17), Neukirchen-Vluyn 1991, 123ff.

> Vgl. Th. Séding, Einheit der Heiligen Schrift? Zur Theologie des biblischen Kanons (QD),
Freiburg - Basel - Wien 2005, Kap. VI. [im Druck].
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2.2 Die Entstehung des Zwdlfprophetenbuches

a. Jedes einzelne Buch der zwolIf Propheten hat eine eigene Genese. Sie reicht teils ins
8. Jh. v. Chr. zuriick. Der &lteste Schriftprophet ist Amos, das jingste kénnte Jona sein
(4./3. Jh. v. Chr.). Alle Biicher haben eine langere Entstehungsgeschichte durchlaufen.
»Fortschreibung“ ist ein literaturwissenschaftlicher Begriff, der die Redaktionsprozesse
bezeichnen kann, die in prophetischen Schillerkreisen abgelaufen sein kdnnen.

b. Jesus Sirach setzt 180 v. Chr. — nach Jesaja, Jeremia und Ezechiel - die ,,Zwolf
Propheten® als feste GroRe voraus. Buch voraus (Sir 49,8ff.). Auf dieses Gesamtbuch
hin sind verschiedene Redaktionen gestaltet. Weitere Schritte der Entstehung entziehen
sich den exegetischen Blicken.

2,3 Die Komposition des Zwolfprophetenbuches

a. Dass die zwolf ,kleinen” Propheten zu einem Buch zusammengestellt worden sind,
zeigt, dass man beim kanonischen Prozess mehr Gemeinsamkeiten und Ergédnzungen
als Unterschiede gesehen hat. Dass aber die Namen der Zwolf erhalten geblieben sind,
zeigt, dass man die verschiedenen Stimmen nicht ausléschen, sondern zu Gehor
bringen wollte.

b. Die Abfolge der zwolf Propheten folgt in etwa der Chronologie, die sich aus den
Biichern ergibt (aber mit der realen nicht in Einklang zu stehen braucht).

e Hosea— Micha: 8. Jh.

e Nah, Hab, Zef: 7. Jh.

e Hag, Sach, Mal: 6. Jh.
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3. Hosea: Gottes Leidenschaft fir Israel

3.1 Das Buch

a. Der Aufbau
1,1 Uberschrift

1-3 Hoseas symbolische Ehe
1,2-9: 2,1-3:
Die Kinder mit Gomer als Kinder als Verheilung der
Zeichen des Unheils Rettung
2,4-15: 2,16-25:
Prozess gegen die Hure Die neue Liebe
3,1-4: 3,5:

Ehe mit der Ehebrecherin Verheillung der Umkehr
4-14 Hoseas Botschaft
4,1-3 Die Hauptanklage
4,4-9,9  Konkretionen gegen Priester und Politiker
9,10-14,1 Gottes Gericht in der Geschichte Israels
11 Gottes Reue
14,2-9  Umkehr als Voraussetzung der Rettung
410 Nachwort
Leitmotiv ist der Rechtsstreit Gottes mit seinem Volk, Leitmetapher sexuelle Treue
und Untreue (Prostitution, Unzucht, Ehebruch). Hosea klagt das Volk, die Priester und
Herrscher im Namen Gottes der Treulosigkeit an, sieht aber auch die Mdglichkeit der
Rettung durch Umkehr dank Gottes Liebe.

b. Genese

Das Buch ist literarisch uneinheitlich. Die Worte zielen teils aufs Nordreic ,,(Israel”,
»~Ephraim®), teils aufs Sudreich (,,Juda“, ,Jerusalem®). Der Grundton ist Gericht;
daneben stehen Heilsworte.

Es gibt verschiedene Modelle. Nach Alfons Deissler und Hans Walter Wolff
(,,Auftrittsskizzen*) geht fast der gesamte Textbestand im Kern auf Hosea zurtick, nach
Jorg Jeremias nur Hos 4-14; nach anderen ist im wesentlich die Hand von Schulern am
Werk. Wahrscheinlich ist eine durchgangige Stilisierung und punktuelle
Aktualisierung. Die judéischen Beziige werden redaktionell sein; dass die ganze
Heilsbotschaft sekundér sei, 1&sst sich nur schwer begriinden.

3.2 Der Prophet

Hosea (,,Er hat geholfen*) gibt die Zeit der juddischen Koénige Usija (767-739), Jotam
(739-734), Ahas (734-728) und Hiskija (728-699) und des israelitischen Konigs
Jerobeam ([11.] 782-747) an. Schwerpunkt seines Wirkens: 750-722 v.Chr. im Norden:
Samaria (Politik) — Beth EI (Kult). Wie Jeremia seine Ehelosigkeit zum prophetischen
Zeichen macht, so Hosea seine Ehe mit einer ,,Kultudirne* (nach Marie-Theres Wacker
eine Fiktion). Er bezieht entschieden gegen den Baalskult und die Baalisierung des
Jahwekultes Stellung — zum Schutz Israels (12,14).
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3.3 Die Theologie

a. Hoseas Hauptthema ist das Erste Gebot (13,4). Er vertritt wie Elija seine exklusive
Geltung — jedenfalls fur lIsrael. Seine besondere Kritik zielt auf den subkutanen
Synkretismus (4,11-19; 8,2; 10,5: ,Kalb von Bet-Awen*). Gott wird mit seinem
gerechten Gericht reagieren, wie es sich in der Geschichte ereignet (9,10-17; 13,1 -
14,1).

b. Der Theozentrik entspricht der Einsatz fir Treue und Liebe (4,1), gegen Gewalt
(4,2) und Betrug (12,1-15), fiir Gerechtigkeit (10,1-15).und Barmherzigkeit (6,6).

c. Schérfe gewinnt die Kritik gegen die Priester am Heiligtum von Beth-El (4,1-10)
und gegen die Herrscher (5,1-7), die sich Agypten oder Assur in die Arme werfen (7,8-
16). Gegen das Volk richtet sich die Anklage der Verfiihrbarkeit und Unstete(Hos 6,1-
6).

d. Im theologischen Zentrum steht die dramatische Vision der Reue Gottes, der seinen
gerechten Zorn in Liebe Uberwindet und Israel neu leben l&sst (11,1-11). Daraus
resultiert die Moglichkeit der Umkehr (14,2-9).

3.4 Wirkungen

a. Mit Hosea stimmt nicht nur das Ethos der Zehn Gebote Uberein, sondern auch die
deuteronomistische Geschichtsschreibung, die im Gotzendienst der Priester und
Kdnige Israels Ungliick sieht. Eng verwandt mit Hosea ist — 100 Jahre spéter —
Jeremia. Auch er forciert den Monotheismus, kritisiert die untergrindige Profanierung
des Kultes und

b. Im Neuen Testament ist Hos 6,6 (,,Barmherzigkeit will ich, nicht Opfer”) ein
Leitwort Jesu (Mt 9,13; 12,7). Hos 11 wird zum Vorzeichen der messianischen
Ankunft Jesu in Israel (Mt 2,15). Paulus liest Hos 2,25 als Verheilung fir die
Heidenvolker (Rém 9,26; cf. 1Petr 2,10).

Kernsatze
Ich zerbreche Bogen und Schwert, es gibt keinen Krieg mehr im Land (Hos 2,20)
Liebe will ich, nicht Opfer (Hos 6,6)
Wind séen sie, Strum ernten sie (Hos 8,7).
Nehmt Neuland unter den Pflug, es ist Zeit, den Herrn zu suchen (Hos 10,12).
Die Wege des Herrn sind gerade (Hos 14,10).
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4. Joél: Der Tag des Herrn

4.1 Das Buch

a. Der Aufbau

Das Joélbuch ist nach dem Muster einer Klageliturgie aufgebaut. Der erste Teil (1,12 —
2,17) enthélt den Klageruf des Volkes aus dem Munde des Propheten, der zweite Teil
(2,18 — 4,21) die Antwort Gottes durch den Mund des Propheten.

1,1 Uberschrift
1,2-2,17 Die Klage des Volkes
1,2ff Einleitung
1,5-20 Klage wegen Heuschrecken und Diirre
2,1-17 Klage wegen Jerusalems Bedriickung
2,18 -4,21 Gottes Antwort
2,18f Einleitung

2,19-27 Ankiindigung von Regen und Ernte

3,1-4,17 Ankiindigung der Rettung Jerusalems

4,18-21 Zusammenfassung
Leitmotiv ist der ,, Tag des Herrn*. Er meint den Zeitpunkt des Gottesgerichtes in der
Geschichte (1,15; 2,1-11). Der dies irae bringt aber die Wende zum Guten (3,4; 4,11).
Das Thema ist einheitlich: Die Heuschrecken verweisen allegorisch auf die Feinde
Jerusalems, Regen und Ernst sind Metaphern vollendeten Segens.

b. Genese

Auf dem Hohepunkt der Literarkritik wurde Joél 1-2 fur &lter als Joél 3-4 erachtet: Die
Eschatologie mit dem Leitmotiv ,,Tag des Herrn* sei nachtraglich eingefiihrt. Dann
wird der Grundbestand des Prophetenbuches, der von erfahrener Not, nicht von
kinftiger Rettung handle, als recht alt beurteilt, die Bearbeitung als jung.

In neuerer Zeit wird die thematische als literarische Einheitlichkeit gedeutet. Die Not
wird schon im Blick auf die verheifene Rettung geschildert, in der Antwort Gottes
spiegelt sich der Schrecken erlittenen Leides. Genauer noch: Die gegenwartige Not ist
schon sub contrario das Vorzeichen der Rettung. Dann wird das Buch recht spéat
angesetzt. Joél 2,9 erinnert an die Zerstérung Jerusalems, Joél 4 spiegelt Deportation
(4,2f) und Fremdherrschaft (4,17), der Sklavenhandel in Tyros, Sidon und im
Philistergebiet, den 4,4-8 beklagt, blihte im 4. Jh. (Sidon wurde 343 v. Chr. durch
Alexander den groRRen zerstort.)

4.2 Der Prophet

Der Name Jo-el hei3t: JHWH ist Gott. Der Name ist Programm. Eine prophetische
Figur wie Hosea ist schwer zu greifen: Es gibt keine Auftrittsskizzen, keine situativen
Einbindungen der Prophetenworte, keine Biographie.

Das Buch arbeitet mit zahlreichen Zitaten und Anspielungen auf andere Propheten
(was fur ein junges Alter spricht). Wortliche Ubereinstimmungen bestehen zwischen:
Joél 1,15 — Jes 13,6; Joél 2,1f — Zef 1,14f; Joél 2,13b — Ex 34,6; Joél 3,4b — Mal 3,23;
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Joél 4,1 — Jer 33,15; Jes 50,4.20; Joél 4,16 — Am 1,2. In der Regel ist Joél von anderen
abhéngig. Die Zahl der Motivzitate ist noch groRer. Das spricht fir literarische
Prophetie. Ob das Buch fir das Dodekapropheton geschrieben wurde (E. Zenger,
Einleitung 383), ist unsicher.

4.3 Die Theologie

a. Der ,,Tag des Herrn“ ist ein Thema bereits des Amos und Jesaja und noch des
Ezechiel und Maleachi. Joél greift es prasentisch-eschatologisch auf: Der , Tag des
Herrn“ ereignet sich bereits — im Gericht, das Wende zum Heil ist.

b. Gott wohnt auf dem Zion (4,17.18-21). Der ,,heilige Berg“ (2,1), Ort fur das ,,Haus
des Herrn* (4,18), ist Quelle des Gerichts (2,1-11; 4,18) und des Heiles (3,5). Vom
Zion verschafft Gott seinem Volk Recht (4,16f.). So muss der Zion Ort der Umkehr
Israels sein (2,15).

c. Ahnlich wie nach Hos 11 hofft Joél auf Gottes Reue (2,13). Seine Heiligkeit ist
Israels Gericht und Rettung (4,16) — die aber nur als Vernichtung der Feinde Israels
vorgestellt werden kann. Das ,,Vielleicht“ von Joél 2,14 ist kein Ausdruck letzter
Unsicherheit, sondern einer Hoffhung, die Gottes Freiheit wahrt.

d. Die Umkehr, zu der Joél ruft, ist Riickkehr zum Glauben an den einen Gott; sie
aulert sich in der Klage der Not (1,13f.) und Zuversicht in der Bedrangnis. Sie ereignet
sich kraft des Geistes (3,1-5).

4.4 Wirkungen

Als alttestamentliche Spatschrift hat Joél kaum mehr Spuren in der Bibel Israels
hinterlassen (cf. Jona 4,2 in Joél 2,14: ,vielleicht*).

Im Neuen Testament ist das ausfihrliche Zitat von Joél 3 in der Pfingstpredigt des
Petrus (Apg 2,17-21) ein Schlussel zur Deutung der verworrenen Situation in
Jerusalem, ein Hinweis auf die Einldsung der Verheifung Jesu (Apg 1,8) und ein
Signal fur den missionarischen Aufbruch der Kirche. Paulus zitiert Joél 3,5 in Rém
10,13 als Schriftbegriindung des Glaubensprinzips — verschiebt aber den Horizont von
einer innerisraelitischen zu einer universalistischen Perspektive. Der Tag des Herrn
wird im Neuen Testament mit der Parusie des Menschensohnes Jesus Christus gefiillt.

Kernsatze
Zerreil3t eure Herzen, nicht eure Kleider (Joél 2,13)
Hab Mitleid, Herr, mit deinem Volk! (Joél 2,17)
Ich gieRe meinen Geist lber alles Fleisch. (Joél 3,1)
Wer den Namen des Herrn anruft, der wird gerettet werden. (Joél 3,5)
Schwingt die Sichel, die Ernte ist reif! (Joél 4,13)
Far sein Volk ist der Herr eine Zuflucht. (Joél 4,16)
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5. Amos: Die Gerechtigkeit Gottes

5.1 Das Buch

a. Der Aufbau
1,1 Uberschrift
1,2-2,16 Worte gegen die Volker, incl. Juda (2,4f) und Israel (2,6-16)
3,1-6,14 Worte gegen Israel
7,1-9,15 Visionen: Gericht und Heil fur Israel
Im gegenwaértigen Buch erscheinen die Worte gegen die Volker als Horizont der
Gerichtsworte gegen lIsrael, die Juda einbeschlieBen. Die Visionen enthalten die
Begrundungen fir die prophetischen Urteile.

b. Genese
Das Amosbuch ist ein Hauptarbeitsfeld der exegetischen Literarkritik. Es ist in der
Bibelwissenschaft allerdings keine einheitliche Position zu erkennen.
e Ein erster Pool sind die Gerichtsworte gegen Israel in Am 3-6. Sie sind
biographisch-historisch geerdet (und entsprechen darin 7,10-17 sowie 8,4-14).
Nach Hans-Walter Wolff bilden sie den Kernbestand. Sie stellen das Wort in den
Mittelpunkt, das der Prophet im Namen Gottes Israel sagt. Angekiindigt wird
Gottes des Strafgericht: die Besiegung durch das fremde Volk der Assyrer
(6,14).
e Einen zweiten Pool bilden die Visionen in Am 7-9. Die biographischen Szenen
passen genau zu denen in Am 3-6, sprengen aber das Formschema der Visionen.
Nach Joérg Jeremias ist hier der Kernbestand. Die Visionen akzentuieren die
Dialektik von Gericht und Heil. Leitmotiv ist die Ernte. Sie stellen das Wort
Gottes an den Propheten in den Mittelpunkt.
e Die Worte gegen die Volker haben keinen ,,Sitz im Leben* des Propheten selbst.

5.2 Der Prophet

Amos (12,1; 7,12-15) ist der alteste der Schriftpropheten. Er ist ein Bauer (Schaf- und
Rinderziichter und ,,Sykomorenritzer*) aus Tekoa (17 km stdlich von Jerusalem) und
wirkt (ahnlich wie Hosea) im Norden, vor allem in der Hauptstadt Samaria, wohl auch
im zentralen Kultheiligtum Bet-El. Er wirkt etwa um 760 v. Chr., gegen Ende der
Regierungszeit Jerobeam I1. (7,9; vgl. 2Kon 14,23-29). Amos’ Kritik richtet sich vor
allem gegen die Ausbeutung der Armen, besonders der Bauern (5,9ff.), durch die
Reichen (6,1-14), die Priester und die Beamten des Konigs (3,9f.; 4,1; 5,7.9ff.). Er
reagiert auf die sozialen Umwalzungen im Zuge der staatlichen Konsolidierung des
Nordreiches; aus allgemeinen sozialgeschichtlichen Untersuchungen lassen sich
weitere Faktoren vermuten, die aber nicht dem Buch selbst zu entnehmen sind: das
Absinken freier Bauern zu Péchtern, die VergroRerung sozialer Unterschiede, das
Bevolkerungswachstum. Seine Anklage weitet Amos gegen die Religiositét aus, weil
durch das soziale Fehlverhalten die Frommigkeit depraviert wird (4,4f.; 5,21-27). Die
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Kritik fahrt ihn in Konflikte mit den offiziellen Propheten und Priestern des Nordens
(7,10-17).

5.3 Die Theologie

a. Amos ist der Prophet der Gerechtigkeit 3,10; 5,7-15). Er klagt im Namen Gottes das
Recht der Entrechteten ein (2,7). Er klagt die Machtigen der Unterdriickung an (8,4-
14). Er ist ein Konservativer, der die Partei der Bauern ergreift. Aber er treibt keine
parteiische Interessenpolitik, sondern erinnert die Mdachtigen daran, was Israel zum
Gottesvolk gemacht hat, und nimmt sie daflir die Verantwortung: der Exodus und die
Erwéhlung (3,1f.). Seine Sozialkritik ist theologisch motiviert.

b. Amos ist der Kritiker der Heuchelei, die er als Widerspruch zwischen Gottesdienst
und Nachstenliebe versteht (4,4 — 5,9). Seine Kaultkritik zielt nicht auf die
Abschaffung, sondern die Reinigung der Opfer; der wahre Gottesdienst ist
Gerechtigkeit (5,21-27).

5.4 Die Wirkung

a. Im Alten Testament

Amos stimmt mit Hosea zusammen, auch wenn der das Erste Gebot ins Zentrum stellt,
um die verheerenden Folgen des Synkretismus fiir das Zusammenleben zu zeigen,
waéhrend Amos aus der Ungerechtigkeit die Heuchelei des Gottesdienstes ableitet (Am
4,4 — Hos 4,5; 12,12). Die Gerichtsworte des Amos finden ein starkes Echo in jiingerer
Prophetie (vgl. Am 4,9 — Hag 2,17; Joél 1,4; Am 5,11 — Zef 1,13). Die Sozialkritik
stimuliert die Sozialgesetzung Israels.

b. Im Neuen Testament

Stephanus spickt seine geschichtstheologische Predigt vor seinem Martyrium, da sie
kultkritisch wird, mit Am 5,25ff,%

Nach Apg 15,16f. zitiert Jakobus auf dem Apostelkonzil Am 9,11, um Jesus als den
Erneuerer Israel zu bekennen, der auch den Heiden Zutritt zum Gottesvolk verschafft.

Kernsatze
Mach dich bereit, deinem Gott zu begegnen, Israel! (Am 4,12)
Sucht mich, so werdet ihr leben. (Am 5,4)

Das Recht strome wie Wasser, die Gerechtigkeit wie ein nie versiegender
Bach! (Am 5,24)
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6. Obadja: Kampf gegen Edom — Kampf fir Zion

6.1 Das Buch

Obadja ist das kirzeste der zwolf Prophetenbiicher, das kiirzeste des ganzen Alten
Testaments.

a. Der Aufbau

1 Uberschrift

2-15 Gericht tiber Edom durch die Vélker wegen der Schuld an Israel

16-21  Gericht Uber die Volker als Heil fur Israel
Edom ist ein Nachbarvolk stdlich des Toten Meeres, nach Gen 36 das Volk Esaus (Ob
9). Das Gericht Uber Edom durch die Volker (Ob 2) ist die Voraussetzung fir Israels
Rettung (Ob 16-21). Die Verse 15a (,,Tag des Herrn*), 16 und 21 stellen den lokalen
Konflikt in einen universalen Zusammenhang. Das Gericht Uber Edom ist
paradigmatisch fiir das Gericht Uber die Volker. Im Buch spiegelt sich das
babylonische Exil mit dem Ende der Gefangenschaft und der Hoffnung auf endgdiltiges
Heil fur Israel.

b. Genese

Das Edom-Orakel Ob 2-4 ist parallel zu Jer 49,14ff. Ob 5-7 ist die Parodie eines
Leichenliedes, mit Parallelen zu Jer 49,9f. Ob 8-15 konkretisiert das Gericht nach dem
Prinzip ausgleichender Gerechtigkeit (Ob 15b); Ob 9 entspricht Jer 49,22.

V. 16 hat einen Subjektwechsel. Neu kommen der Zion, Jakob und Josef ins Spiel. Ob
19und 20 sind in Prosa gehalten: Sie konkretisieren das Gericht.

Ob Jeremia 49 von Obadja abhangt (A. Deissler, W. Rudolph) oder Obadja von Jer 49,
ist unklar. Edom ist in der ersten Hélfte des 5. Jh. untergegangen. Wenn Obadja darauf
reagiert (M. Weippert), dient ihm das Schicksal des verfeindeten Brudervolkes als
Paradigma dessen, was alle Volker erwartet, die sich gegen Israel stellen. Dies wiirde
fur die literarische Einheitlichkeit von Ob 1-18.21 sprechen, wahrend Ob 19f. ein
Nachtrag sein konnte. Das Prophetenbuch arbeitete dann (wie Joél) mit der Aufnahme,
Variation und Kombination alterer Motive. Neben Jer 49 spielen die Klagelieder eine
groRe Rolle.

6.2 Der Prophet

Uber Obadja lassen sich kaum Informationen beschaffen. Er bietet auch keine
Selbstdatierung. Am ehesten l&sst sich an einen nachexilischen Kultpropheten denken,
der im Zusammenhang nachexilischer Klage- und Bufliturgien die Stimme erhebt
(H.W. Wolff). Der Blick richtet sich — von Jerusalem (vom Zion) aus — nach Siiden (Ob
19f: Negev) und dann nach Norden (Ob 19f.: Ephraim, Samarien, Land der Kanaantier
bis nach Sarepta [Elijal]).
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6.3 Die Theologie

Obadja zeigt, wie Gott sich als Herr der Geschichte auch in der Katastrophe Israels
erweist: Er wird die Feinde Israels gerecht bestrafen. Zuweilen wird ihm Chauvinismus
vorgeworfen. Als einzige Schuld Edoms wird die Kooperation mit den Belagerern
Jerusalems — Nebukadnezars Truppen 586 v. Chr. — greifbar (Ob 11; vgl. Ps 137,7)
Tatséchlich zeigt sich eine starke Erwéhlungstheologie, die Gottes Herrschaft (Ob 21)
an den Zion bindet und den Zion

6.4 Die Wirkung

a. Obadja ist eine alttestamentliche Spatschrift, die viele Motiv aufnimmt, aber
ihrerseits keine starken Spuren mehr im Alten Testament hinterlassen hat, auch wenn
das Buch auf seine Weise die jiudische Erwahlungstheologie und die ihr
eingeschriebene Hoffnung auf eine gute Zukunft in der Hand Gottes bestarkt.

b. Im Neuen Testament hat Obadja nur ein schwaches Echo ausgel6st. Die siebente
Posaunenvision Offb 11,15 spielt mit Motiven aus Ps 2,2; Dan 7,14,27 und Sach 14,9,
konnte aber auch Ob 21 im Sinn haben.

Kernsatze:

Was du getan hast, das tut man dir an;
dein Tun fallt auf dich selbst zuriick. (Ob 15)

Auf dem Berg Zion gibt es Rettung. (Ob 17)
Der Herr wird herrschen als Kénig. (Ob 21)
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7. Jona: Die Umkehr des Propheten

6.1 Das Buch

Das Jonabuch ist nicht das Buch eines Propheten, sondern Uber einen Propheten.
Gemeint ist Jona, der — wie Amos — zur Zeit Jerobeams Il. im Nordreich gewirkt,
allerdings nicht Unheil (wie Amos), sondern Heil fur Israel vorhergesagt hat — wie es
in Form eines kleinen Gebietszuwachses auch gekommen sei (2Kon 14,25: Jerobeam
,Stellte die Grenzen Israels wieder her von Lebo-Hamat bis zum Meer der Araba, wie
es der Herr, der Gott Israels, durch seinen Knecht, den Propheten Jona, den Sohn
Amittais aus Gat-Hefer, vorhergesagt hatte.*)

Das Jonabuch erzéhlt die Gegengeschichte: Jona wird zu den — von Amos
heraufbeschworenen — Feinden Israels gesandt, nach ,Ninive* (steht fur Assur,
Babylon), um dieser Stadt (wie es Jerobeam hoffte) den Untergang anzusagen, erlebt
aber, dass Gott ganz eigene Plane mit dem Erbfeind hat.

Das Jonabuch ist eine Parabel: eine weisheitliche Lehrerzédhlung, die zeigt, mit
welchem Aufwand an Wundern Gott seinen Propheten zur Umkehr fiihrt, dass er
Israels Feinden nicht den Untergang bringt, sondern ihnen Heil erweist.

a. Aufbau
1-2 Erster Teil: Jonas erste Umkehr
1,1ff Uberschrift: Der Auftrag Gottes
1,3-16  Die Flucht des Propheten tibers Meer

2,1-11  Die Rettung des Propheten im Bauch des Walfisches
2,1 Jona im Bauch des Fisches
2,2-10 Jonas Gebet
2,11 Jonas Rettung

3-4 Zweiter Teil: Jonas zweite Umkehr?

3,1ff Uberschrift: Der Auftrag Gottes

3,3-10  Die Reue Ninives

4,1-11  Die Belehrung des Propheten
Das Buch greift die Spannung von Gericht und Heil auf, die alle Prophetenbiicher
kennzeichnen, bezieht sie auf den prophetischen Protagonisten und mutet ihm die
Erkenntnis der Gnade Gottes (Jona 3,2: Gnadenformel) zu. Der erste Teil endet mit
Jonas Umkehr, die sich in seinem Psalm (Jona 2,3-10) artikuliert, der zweite Teil endet
offen.

b. Genese

Beide Teile sind eng miteinander verflochten, arbeiten aber mit unterschiedlichen
Motiven und bauen Kontraste auf: Meer — Land, Fisch — Baum, Tarschisch (Spanien) —
Ninive (Osten).

Verschiedene Schichtungstheorien konnen nicht (berzeugen. Das Werk ist im
wesentlichen einheitlich. Der Jonapsalm 2,3-10 fuft vielleicht auf Tradition.

Das Buch hat zahlreiche innerbiblische Bezugspunkte. Jona 3 kénnte Jer 18,7f.
auserzéhlen. Die Parallelen zu Joél (Jona 4,2b — Joél 2,3b; Jona 3,9b — Joél 2,14a)
erkléren sich als Abhéangigkeit.
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Die Parallele zur Argonsage (Verschlingen und Ausspeien Jasons durch einen
Monsterfisch) erklart sich leichter in der Spétzeit.
Als Entstehungszeit wird das Ende des 4. und der Anfang des 3. Jh. diskutiert.

6.2 Der Prophet

Jona ist literarische Prophetie in Form einer weisheitlichen Parabel. Ihr ,Sitz im
Leben* scheint die Sammlung und Durcharbeitung prophetischer Literatur in Israel zu
sein. Der Verfasser ist ein Schriftgelehrter mit einem weiten geistigen Horizont.

6.3 Die Theologie

Das Buch setzt sich mit der Dialektik von Gericht und Heil auseinander und richtet sie
als Frage an Israel: ob es bereit ist, die Gnade Gottes auch gegentiber den Vélkern zu
bejahen, die es unterdriicken und bedrohen. Die erste Umkehr des Jona zeigt, dass es
keinen Weg vorbei am Gericht gibt; die zweite, die Gott ihn fihren will, dass es ein
Jenseits des Gerichtes gibt. Die Gnade Gottes besteht darin, dass er denen vergibt, die
umkehren. Daflr stehen die Nineviten als Beispiel.

6.4 Die Wirkung
a. Alttestamentliche Wirkungen lassen sich wegen des jungen Alters kaum ausmachen.

b. Im Neuen Testament ist Jona, der drei Tage im Bauch des Walfisches ist und dann
an Land gespuckt wird, ein Vor-Bild der Auferstehung (Mt 12,39ff. par. Lk 11,29-32;
vgl. Mt 16,14). Jesus setzt, um Israel zur Umkehr zu flhren, kein anderes Zeichen als
seine Auferstehung von den Toten.

Die unwillentliche Prophetie des Kaiaphas nach Joh 11,50 (,,Es ist besser, wenn ein
Mensch fiir das Volk stirbt®) ist in Anlehnung an Jona 1,8-16 formuliert.

Kernsatze
In meiner Not rief ich zum Herrn, und er erhdrte mich. (Jona 2,3)
Du holst mich lebendig aus dem Grab heraus. (Jona 2,7)

Mir sollte es nicht leid sein um Ninive, die grofe Stadt,
in der mehr als hundertzwanzigtausend Menschen leben? (Jona 4,11)
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8. Micha: Gottes Gericht Uber Israel

Micha, ein zweiter Amos, gehdrt zum prophetischen Urgestein Israels. Er predigt Gber
Samaria, den Norden, hat seinen Schwerpunkt aber im Stden.

8.1 Das Buch

a. Aufbau
Das Michabuch ist durch den Wechsel von Heils- und Unheilsworten gepragt. Meist
wird eine Vierteilung favorisiert. Orientiert man sich am ,Hort!* (1,2: ,,alle Volker®;
3,1.9; ,Haupter Jakobs und Richter aus dem Haus Israel“; 6,1.2.9: ,,ihr Birger und
Raéte der Stadt) bietet sich eine Dreiteilung an.

1,1 Uberschrift

1-3 Heil durch Gericht fiir Samaria und Juda
1,2-7 Der Untergang Samarias
1,8-2,11 Das Ausstrahlen der Stinde Israels auf Juda
2,12f VerheiBung fir Israels Rest

3-5 Heil durch Gericht fir Israel und die Volker
3,1-12 Die Schuld in Juda
4,1-5 Die VerheiBung der Wallfahrt der VVélker zum Zion
4,6-13 Zions Rettung in Babylon
4,14 -5,5 Der messianische Retter
5,6-14 Die Reinigung und Rettung des heiligen Restes

6-7 Heil durch Gericht fiir Jerusalem
6,1-8 Gott Forderung an Israel: Recht
6,9-16 Gottes Gericht Uber Jerusalem
7,1-7 Die Klage des Propheten
7,8-14 Heilsworte im Dialog zwischen Jerusalem und Gott

Der zentrale Ort ist der Zion: der Tempelberg, wo Jerusalems Herz schlégt. Der Zion
ist das Ziel der Volkerwallfahrt (4,1-5), Brennpunkt des Zornes Gottes (Mi 1,16; 3,12)
und Mittelpunkt des erneuerten Gottesvolkes (4,8-13). Die Teile 1 und 3
korrespondieren. Teil 2 ist die bestimmende Mitte.

b. Genese

Die Forschung sieht den Traditionskern meist in Mi 1-3, beurteilt Mi 4-5 als
frihnachexilische Erweiterung und Mi 6-7 als Variation aus dem 5. Jh. Die Kriterien
sind aber fragwurdig. Eher durfte das Gesamt auf Michas Prophetie zuriickgehen, die
in ,Auftrittsskizzen“ (1-2; 3; 6-7) besonders plastisch wird, und alles je neu durch
durch Prophetenschiler aktualisiert worden sein bis tber das Exil hinaus,

8.2 Der Prophet

Nach Mi 1,1 ist der Prophet Ortsvorsteher von Moreschat Gat, 35 km stidwestlich von
Jerusalem; er wirkte unter Jotam (739-734), Ahas (734-728) und Hiskija (7,28-699 v.
Chr.). Nach Jer 26,17ff. hat Micha unter Konig Hiskija den Untergang des Tempels
prophezeit (vgl. Mi 3,12). Micha ist demnach ein etwas jingerer Kollege Jesajas. Nach
1,1 hat Micha auch Uber das 722 v.Chr. untergegangene Nordreich prophezeit. Vor
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allem aber richtet er sich an Jerusalem. Da Gat (1,10) nach 712 nicht mehr zu Juda
gehorte, wird 1,8-16 vorher formuliert worden sein. Micha zieht die Lehren aus dem
Untergang Samariens: Juda darf sich nicht sicher sein, sondern ist von derselben
Seuche der Sunde infiziert, kann sich also nicht auf die Zions-Verheilung verlassen,
sondern wird erst durch das Gericht hindurch Gottes Heil erfahren, das dann auch auf
Samaria und die Volker ausstrahlen wird.

8.3 Die Theologie

a. Micha ist — wie Amos — ein scharfer Sozialkritiker. Er kritisiert das Bauernlegen (Mi
2,2f.9; vgl. Jes 5,8; Am 5,13), die Rechtsbeugung (3,1-4), die Heilsversprechungen der
Propheten (3,5-8), die Korruption der Herrscher, Richter und Priester (3,9-12; 7,3).
Dem entspricht in Mi 6 die Anklage des Betruges (6,10ff.) und des Gotzendienstes
(6,16). Mi 3 schaut aufs Land, Mi 6 in die Stadt. Eine besondere Note enthalt diese
Gerichtspredigt dadurch, dass die von anderen Propheten, von Priestern und Koénigen
hochstilisierte  Zion-Theologie  kritisiert wird (3,11f). Gottes Gericht st
unausweichlich. Aber es fuhrt — fur Israels Rest — zum Guten.

b. Das Ethos des Micha, das Ethos der Prophetie, wird in 6,8 im Kontrast zu
hypertrophen Opfern (bis hin zu Menschenopfern) in duBerster Schlichtheit auf den
Punkt gebracht.

c. Die Verheiflung der Wallfahrt zum Zion (4,1-5; vgl. Jes 2,2-4) ist eines der groRen,
farbigen Hoffnungsbilder des Alten Testaments: Gott schafft Frieden und
Gerechtigkeit flr alle VVolker. Zion wird das Zentrum allen Heiles — erst — nach dem
Gericht.

8.4 Wirkung

a. Michas Ethos ist, zusammen mit dem des Amos und Hosea, eine Quelle
alttestamentlicher Ethik.

b. Die starkste Wirkung des Michabuches im Neuen Testament geht von der
Bethlehemprophetie Mi 5,1f. aus. Von ihr ist die gesamte Weihnachtsgeschichte
gepragt. In Mt 2,6 wird der Text frei zitiert.

Jesus hat die VerheiRung der VVolkerwallfahrt aufgenommen (Mt 8,11f. par.).

Kernsatze:

Es ist dir gesagt worden, Mensch, was gut ist

und was der Herr von dir erwartet.

Nichts anderes als dies: Recht tun, Giite und Treue lieben,
in Ehrfurcht den Weg gehen mit deinem Gott. (Mi 6,8)

Mein Gott wird mich erhéren! (Mi 7,8)
Wer ist ein Gott wie du, der du die Schuld verzeihst? (Mi 7,18)
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9. Nahum: Ninives Untergang

9.1 Das Buch

Auch das Nahumbuch hat das Thema, wie Gott durch das Gericht Heil schafft. Aber
Adressat der Gerichtspredigt ist nicht Israel, sondern ausschlielich Assur, die
militarisch aggressive Weltmacht fiir knapp anderthalb Jahrhunderte zwischen 750 und
612 v. Chr., der das Nordreich zum Opfer gefallen ist. Nahum erkennt, dass Assurs
Aufstieg, der auch Agypten eine Niederlage zufiigt (3.8: No-Ammon: Theben), Judas
Untergang ist; er prophezeit in hochster Not die Umkehr der gegenwadrtigen
Verhéltnisse: Assurs Macht wird gebrochen — zum Heil fur Israel.

a. Der Aufbau
1,1 Uberschrift
1,2-8 Hymnus Uber die Epiphanie Gottes in der Geschichte
1,9-3,19 Assurs Niederlage als Judas Sieg
1,9-2,3  Hoffnung fir Israels in der Not
2,4-3,19 Das Gericht Gottes Uber Assur/Ninive
Der Hymnus 1,2-8 ist kunstvoll gestaltet: Die Anfangsbuchstaben der Verse folgen
dem hebréischen Alphabet von Aleph bis Kaph. Dieser Hymnus gibt den grof3en
geschichtstheologischen Rahmen vor, innerhalb dessen zunachst Assurs Niederlage als
Israels Sieg prophezeit wird — in radikaler Umkehr der realen Verhéltnisse. Der dritte
Teil beschreibt Gottes Gericht (iber die Weltmacht Assur.

b. Die Genese

Den Kernbestand sucht die Forschung in 2,4-3,19: wegen der bildstarken, wenngleich
sexistischen Sprache (2,8; 3,4f.) und der geschichtlichen Konkretion, die sich von den
eher abstrakten Aussagen der anderen Partien abhebt (vgl K. Seybold, Nahum [ZBK],
Zlrich 1991). 3,8-19 behandelt den Fall Thebens 667 v. Chr. durch den Assyrer
Assurbanipal. Ninive ist 612 v. Chr. untergegangen. Deshalb muss Nah 3 vorher
entstanden sein — wenn es nicht ein vaticinium ex evenetu ist (rickwartsgewandte
»Prophetie* nach dem Ereignis). Die Zerstérung Jerusalems 587 v. Chr. spielt
hingegen keine Rolle. Nah 2,3 denkt an die Wiedervereinigung mit dem Norden. Das
spricht gegen eine nachexilische Hinzufiigung von 1,9-2,3 (anders K. Seybold, a.a.O.
11f.; E. Zenger, Einleitung 413.). Der Hymnus 1,2-9 weitet den Horizont dieser
Prophetie weltgeschichtlich aus. Er ist im Zuge der Kanonisierung verfasst — wohl in
Angleichung an Theophaniemotive bei Amos und Micha (E. Zenger, ebd.).

9.2 Der Prophet

Nahum ist ein Prophet Judas, der strikt gegen den Zeitgeist auftritt. d.h. gegen die
politische, militarische, kulturelle Dominanz Assurs. Der Fall Thebens 667 liegt
zurlck; er gilt Nahum als Menetekel der Geschichte: Auch der Sieger lber Theben,
Assur, wird wie Theben untergehen. Dies ist die geschichtliche Chance Israels.
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Naheliegend ist, dass Nahum vor 612, dem Untergang Ninives, aufgetreten ist, und
dass danach seine Worte ausgewéhlt, aufgezeichnet, komponiert, ergéanzt worden sind.

9.3 Die Theologie

a. Nahum ist ein Zeugnis der Hoffnung wider alle Hoffnung: Gott lasst sein Volk nicht
allein. Er wird es vor seinen Feinden retten.

b. Nahum sieht die Welt-Geschichte als Ort des Handelns Gottes. Er zeigt mit
visiondrem Blick, welche Lehren aus der Geschichte gezogen werden missen. Am
Ende bleibt nur, wen Gott bleiben lasst.

9.4. Die Wirkung

a. Im Judentum wird Nahum in einem Kommentar aktualisiert, der in Qumran
gefunden wurde. ,,Ninive* ist jetzt Chiffre fir die innerjudischen Feinde, besonders die
Phariséaer, ,,No-Ammon* fir die Sadduzaer.

b. Im Neuen Testament ist es Johannes, der in seiner Vision vom Fall der ,,Hure
Babylon (Offb 18) sich bis in die sexuelle Metaphorik hinein (nicht nur von Ezechiel
und Daniel, sondern auch von Nahum beeinflussen l&asst (Nah 3,4).

Kernsatze

Gut ist der Herr, eine feste Burg am Tag der Not,
er kennt alle, die Schutz suchen bei ihm. (Nah 1,7)

Ich zerbreche dein Joch, das auf dir lastet,
und deine Fesseln werde ich sprengen. (Nah 1,13)

Der Herr stellt die Pracht Jakobs wieder her wie die Pracht Israels. (Nah
2,3)
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10. Habakuk: Gottes Heil durchs Gericht

Das Buch arbeitet die Frage heraus, ob das Gericht Gottes tber die Stinder Israels nicht
zu hart sei, und antwortet mit der Zusage, dass die Getreuen Zuversicht haben durfen.
Es ist Prophetie uber Prophetie und ihrer Deutung der Geschichte; es ist selbst
prophetische Gerichtstheologie.

10.1 Das Buch

Das Buch arbeitet die Krise des Unterganges Jerusalems 597 v. Chr. auf. Die
»Chaldder“ sind die Neuassyrer (Babylonier), die unter Nebukadnezar Jerusalem
eingenommen haben.

a. Der Aufbau
1,1 Uberschrift
1,2-25 Der Prophet im Dialog mit Gott
1,2-4 Die Klage des Propheten iber das Unrecht in Juda
1,5-11 Die Antwort Gottes: Feldzug der Chald&er
1,12-17 Die Klage des Propheten uber die harte Strafe
2,1-5 Die Antwort Gottes: Rettung der Glaubenden
2,6-20  Weherufe gegen Goétzendiener und Menschenveréchter
3 Das Gebet des Propheten
Im Dialog mit Gott erfahrt der Prophet, dass Gott streng straft, aber die Gerechten
rettet. Daraus zieht er eine doppelte Konsequenz: erstens in drei Wehespriichen gegen
die Ausbeuter (7. Gebot), Gewalttatigen (5. Gebot) und Goétzendiener (1. Gebot),
zweitens in einem Gebet, das durch eine eigene Uberschrift (3,1) abgegrenzt und als
Psalm gestaltet ist, der das Gottvertrauen des Propheten zum Ausdruck bringt. Das
theologische Zentrum des Buches ist Gottes Antwort auf Hiobs Klage tber die Harte
seiner Strafe. In Hab 2,3 wird das Schreiben des Buches zum Thema: Es geht um
dauerhafte Geltung.

b. Genese

Die Traditionsanalyse ist umstritten. Nach dem Mehrheitsmodell sind geschichtliche
Erfahrungen sukzessive eingeschrieben worden: Die kritikwirdigen Zustande in Juda
(1,2ff) hétten zur Prognose des Chald&ereinfalls (1,5-11) gefiihrt, wéhrend dessen
Grausamkeit die Theodizeefrage aufgeworfen hétte (1,12 — 2,5). Dann aber wirde sich
der Kernbestand auf ein Minimum reduzieren mussen. Weiter fihrt die Uberlegung,
dass in Hab 2,3ff das Problem einer Verzégerung der angekilindigten wende bearbeitet
wird. Das spricht daftr, dass die Chaldder — noch — die Herren sind. Dies passt am
besten in die Zeit Jojakims, der als babylonischer Vasall 602 v. Chr. den Aufstand
riskierte, aber scheiterte (2Kon 24,1ff), als Nebukadnezar 598 eine Strafexpedition
startete (2Kon 24,10.17). Jojakim ist zwischenzeitlich gestorben. Sein Sohn Jojachin
offnet die Tore Jerusalems, kann aber die driickende Vasallitdt nicht verhindern, die
mit der Deportation des Hofes und der Fiihrungsschicht einhergeht (vgl. H. Donner,
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Geschichte des Volkes lIsrael I, Gottingen 1986, 372f.). Hab 3 spricht eine andere
Sprache und ist wohl spéater ergénzt.

10.2 Der Prophet

Habakuk ist nur aus seinem Buch bekannt. Mit dem Propheten, den Dan 14,33-39
nennt, hat er nichts zu tun. Er muss in etwa ein Zeitgenosse Jeremias gewesen sein. Er
setzt aber andere Akzente. Wahrend Jeremia davon Uberzeugt ist, dass die Chaldéer
siegen werden und Israel sich fur einige Zeit mit ihnen arrangieren muss, um tberleben
zu konnen und aus der Krise gestarkt hervorzugehen, konzentriert Habakuk sich
darauf, dass der Sieg der Chaldder der Keim ihrer Niederlage sein wird, weil Gott sie
als Werkzeug der Geschichte benutzt, die insgesamt von seinem Heilswillen bestimmt
ist.

10.3 Die Theologie

a. Habakuk ist eine prophetische Antwort auf die Theodizeefrage, die durch die
Gerichtsprophetie aufgeworfen wird. Seine Antwort: Wer gerecht ist, wird (uber)leben.

b. Habakuk analysiert die Stirke und Schwéche der religids tiberhdhten Machtpolitik
der Assyrer: ,,Sie haben ihre Kraft zu ihrem Gott gemacht“ (1,11).

c. Hab 3 ist prophetische Exodus-Theologie. Die Rettung aus Todesgefahr, die Israel
trotz seiner Schwéche im Anfang seiner Existenz erfahren hat, ist ein Stempel, den
Gott der gesamten Geschichte aufprégt.

10.4 Die Wirkung

a. In Qumran fand sich ein Kommentar (Pescher) von ca. 100 v. Chr., der Habakuk
eschatologisch interpretiert, indem er ihn auf die innerjadischen Spannungen bezieht.

b. Im Neuen Testament ist Hab 2,4 der Schlisselvers. Paulus zitiert ihn als Schriftbeleg
seiner Rechtfertigungstheologie (Rom 1,17; Gal 3,10-13). Der Hebrderbrief deutet ihn
im Sinne standhaften Glaubens (Hebr 10,37).

Kernsatze

Der Gerechte aber bleibt wegen seiner Treue am Leben. (Hab 2,4 — MT)
Der aus Glauben Gerechte wird leben. (Hab 2,4 — LXX)

Weh dem, der eine Stadt mit Blut erbaut und eine Festung auf Unrecht
griindet. (Hab 2,12).

Der Herr aber wohnt in seinem heiligen Tempel.
Alle Welt schweige in seiner Gegenwart. (Hab 2,20)

Du ziehst aus, um dein Volk zu retten, um deinem Gesalbten zu helfen.
(Hab 3,13)
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11. Zefanja: Warnung vor Gottes Gericht

Das Zephanja-Buch (Vg.: Sophonias) ist ein ,,Mikrokosmos* der Schriftprophetie (H.
Irsigler, Zephanja [HThK.AT], Freiburg - Basel - Wien 2002, 13), weil es den Bogen
von hértester Gerichtsbotschaft zu stérkster Heilsverkiindigung schlégt. Zeph 1,14-18
liefert die biblische Vorlage fir den Hymnus ,,Dies irae* (,,Tag des Zornes*), bis zum
Zweiten Vatikanischen Konzil fester Bestandteil des Requiems (der Totenmesse).

11.1 Das Buch

a. Der Aufbau
1,1 Uberschrift
1,2-2,3 Gericht Uber Jerusalem
1,2-18 Der Tag des Herrn
2,1-3  Appell zur Umkehr
2,4-15 Gericht Uber die Volker
3 Heil aus dem Gericht fiir Jerusalem
3,1-8 Heil aus dem Gericht fur Jerusalem
3,9-20 Die Umkehr der Volker als Rettung Jerusalems
Zephanja prophezeit nicht nur die Unausweichlichkeit des Gerichtes, das Gott durch
die Volker am schuldigen Israel vollziehen wird und an den Vélkern, die es bedrdngen,
sondern auch den Ausgang der Krise: eine Erneuerung des Gottesvolkes aus dem
»Rest* der Getreuen, der ,,Armen*, die von den Vélkern in Ruhe gelassen werden.

b. Genese

Die Exegese ist sich mehrheitlich sicher, dass es nicht wenige Prophetenlogien gibt,
die im Buch noch ziemlich deutlich zu erkennen seien. Nach H. Irsigler (Zeph 50f)
sind das u.a. 1,4f; 1,8f; 1,12f (Gottesrede durch den Mund des Propheten), 1,7; 1,14ff;
2,1ff und 3,1-4 (Mahnworte an Jerusalem) sowie 2,4; 2,5f; 2,12.13f (Gerichtsworte
gegen die Philister und gegen Assur). Sie rechnet dann weiter mit — mehrfachen —
Uberarbeitungen bis in nachexilische Zeit, wo die Heilsprophetie entwickelt sei. Doch
ist die Annahme von ,,ipsissima verba“ angesichts der langen Uberliefeung schwer zu
begriinden. Norbert Lohfink (Zefanja und das Israel der Armen, in: Bibel und Kirche
39, 1984, 100-108) sieht hingegen den Propheten als den Hauptautor des ganzen
Buches, das nachexilisch u.a. durch 3,16-20 erweitert worden sei, um den Blick fir die
Diaspora zu weiten. Aber 3,12f scheint die Katasprophe des Exils vorauszusetzen.
Wahrscheinlicher ist ein Prozess kontinuierlicher Fortschreibung im Laufe der
Geschichte. Entscheidend ist, dass auch die als sehr alt beurteilten Passagen nicht nur
Unheil predigen, sondern die Umkehr als Ausweg weisen. Daran knlpft die
Heilsprophetie an. Aus der Anklage der Protagonisten wird im Rickblick eine
Erklarung fur die babylonische Gefangenschaft; aus dem Appell zur Umkehr, der eine
VerheilRung enthélt, ein Zuspruch der Hoffnung.
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11.2 Der Prophet

Zephanja (,,Jahwe hat geborgen®) lebt zur Zeit Joschijas (1,1), des Reformkdnigs, mit
dem auch Jeremia verblindet war. Zephanja unterstiitzt die Kritik des Baalsdienstes
(Zeph 1,4f; vgl. 2Ko6n 23,4-20), akzentuiert aber im Stile eines Amos und ahnlich wie
Micha die Sozialkritik. Wahrscheinlich ist, dass Zephanja in der Frihzeit, vor der
Kultreform 622, zu agieren beginnt, vielleicht schon in der Zeit, als Joschija unmiindig
war (1,8; 2Kdn 22,1) und Assur/Ninive von ungebrochener Macht (2,13ff). Zeph 2,12
fasst die Niederlage der Agypter ins Auge, die auch Nah 3,8f. anschaut. Der Prophet
steht nahe bei (dem etwas jlingeren) Jeremia, der freilich noch langer gewirkt und
Joschijas Scheitern erlebt hat.

11.3 Die Theologie

a. Zephanja ist Prophet des Gerichts. In Zeph 1 ist der Ton hart: Der ,, Tag des Herrn“
ist ein ,,Schlachtfest“ — im Gegensatz zu den Baalsopfern, die gefeiert werden. Aber
bereit Zeph 2,1ff zeigt, dass die Wirkung nicht panische Angst, sondern Umkehr sein
soll. Die Gerichtsbotschaft ist Warnung. In Zeph wird deutlich, dass es unterscheidet
zwischen den Schuldigen, die sterben missen, und dem ,,Rest*, der umgekehrt ist und
gerettet wird.

b. Zephanja vertritt eine Theologie der ,,Armen* (Zeph 3,. Der ,,Rest”, der umkehrt,
sind die

11.4 Die Wirkung

a. Die prophetische Theologie der Armen stimmt mit der Armen-Spiritualitdt der
Psalmen Uberein. Wechselwirkungen sind wahrscheinlich.

b. In einem eher allgemeinen Sinn hat Zephanja die neutestamentliche
Gerichtsbotschaft beeinflusst — von Johannes dem Tdaufer bis Johannes von Patmos
(vgl. Offb 14,5 mit Jes 53,9 und Zeph 3,13; Offb 16,1 mit Jes 66,6 und Zeph 3,8).

Kernsatze

Der Tag des Herrn ist nahe, der gewaltige Tag, er ist nahe,
schnell kommt er herbei. (Zeph 1,14)

Juble, Tochter Zion! Jauchze, Israel!
Freu dich und frohlocke von ganzem Herzen, Tochter Jerusalem! (Zeph
3,14)
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12. Haggai: Gottes Tempel fir Gottes Volk

Das Thema des kurzen Buches ist der Wiederaufbau des Jerusalemer Tempels, den der
Prophet fordert und dessen Grundsteinlegung er feiert.

12.1 Das Buch

Das Buch ist eine Erzéhlung tber das Wirken des Propheten mit kurzen szenischen
Ein- und Ausleitungen (1,1ff. 12-15; 2,1f,. 20f). Wesentlich sind vier genau datierte
Reden des Propheten.

a. Aufbau
1,1-11 Erste Rede (29. August 520)
Kritik des zdgernden Volkes
1,12-15 Die Umkehr (am 21. September 520)
2,1-9 Zweite Rede (17. Oktober 520)
VerheiBung der Gegenwart Gottes
2,10-19 Dritte Rede (18. Dezember 520)
Die Unreinheit des Volkes wird gereinigt.
2,20-23 Vierte Rede (18. Dezember 520)
Verheillung des Messias
Die erste und die dritte Rede kommentieren Widerstdnde gegen das Bauprojekt, die
zweite und vierte feiern die Grundsteinlegung. Die erste und dritte Rede richten sich an
den Propheten, der sich an das VVolk wendet, die zweite und vierte durch den Propheten
an den persischen ,,Statthalter* (EU — besser: Sonderbevollméchtigten) Serubbabel,
einen Davididen (nach 1Chron 3,19 ein Enkel Jojachins), die zweite auRerdem noch an
den Hohenpriester Jeschua und den ,,Rest des Volkes®, d.h. die Zurlickgekehrten. Den
Schlussel liefert, dass nach der ersten Rede Serubbabel, der Hohepriester und das Volk
in sich gehen (1,14.15a)

b. Genese

Das vorliegende Buch berichtet von Haggai; dieser Bericht durfte auf einen
Schiilerkreis zurtickgehen. Die Fertigstellung des Tempels 515 v. Chr. findet keine
Erwéhnung. Deshalb rechnen viele damit, das Buch sei vorher abgeschlossen worden.
Andere gehen von einem Haggai-Chronisten aus, der das Buch spater fertiggestellt und
die Haggai-Worte biographisch-historisch eingeordnet habe.

12.2 Der Prophet

Esra 5-6 berichtet von Haggai. Die Rolle, die er dort spielt, stimmt zum Buch. Er sei,
zusammen mit Sacharja, die treibende Kraft beim Wiederaufbau des Tempels. Esr 5-6
handelt von den politischen Problemen, die sich der Konkurrenz mit Samaria
verdanken, und vom Einsatz der Perser fur den Tempelbau.
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In der Liste de Heimkehrer aus dem Exil (Esr 2 par. Neh 7) fehlt sein Name. Gehdrte
er zu den Daheimgebliebenen? War er Kultprophet, weil er fir den Tempelbau eintrat?
Die Quellen schweigen.

Haggai erhebt die Stimme, als sich Resignation bei den ,,Davongekommenen*
breitmacht und Spannungen mit den Daheimgebliebenen aufkommen. Haggai knipft
an die Zionsprophetie eines Micha an, stimmt mit der spat-jesjanischen Prophetie
berein (vgl. Hag 2,7 mit Jes 60,5ff) und fordert jetzt die konkrete Umsetzung dessen,
was unter der persischen Herrschaft schon von Kyros zugesagt war und jetzt, unter
Darius, moglich geworden ist.

12.3 Die Theologie

a. Haggai vertritt eine starke Tempeltheologie. Sie knupft an die Erzéhlungen von
Salomos Tempelbau an und stimmt mit den Tempelpsalmen Uberein. Die Exegese,
besonders die evangelische, tut sich bisweilen schwer. Der Tempel erscheint Haggai
aber als das Haus“ Gottes (Hag 1,9). Als solches ist er der Mittelpunkt Israels, die
Quelle seines Lebens (Hag 1,7-11), das Ziel der VVolker (Hag 2,7).

b. Haggais Tempeltheologie ist eschatologisch-dynamisch. Sie ist eingespannt in eine
Vision universalen Friedens im Zeichen allgemeiner Gottesverehrung: Weltfrieden
durch Religionsfrieden, der seinerseits sich dem Segen des Tempels Gottes verdankt.

12.4 Die Wirkung

a. Die deutlichste Wirkung Haggais ist der tatsdchliche Wiederaufbau des Zweiten
Tempels, ohne den es jiidisches Leben mit dem Zentrum Jerusalem nicht gegeben
hatte. Erst z70 n. Chr. ist er teils von den zelotischen Aufsténdischen, teils von den
R&mern zerstort worden.

b. Im Neuen Testament wird die Tempeltheologie durch Jesu Wort von ,,nicht von
Handen gemachten“ Tempel bestimmt, das hintergrindig auf seinen Tod u seiner
Auferstehung verweist. Die Welterschiitterung, die Hag 2,6 in der Tempelerrichtung
sieht, bezieht der Hebraerbrief (12,26) auf die VVollendung (Mk 13,24 parr.).

Kernsatze

Der Bund, den ich bei eurem Auszug aus Agypten mit euch geschlossen
habe, bleibt bestehen,

und mein Geist bleibt in eurer Mitte.

Flrchtet euch nicht! (Hag 2,5).

Nur noch kurze Zeit,

dann lasse ich den Himmel und die Erde, das Meer und das Festland,
erbeben,

und ich lasse alle Volker erzittern.

Dann stromen die Schatze aller Volker herbei,

und ich erfille dieses Haus mit Herrlichkeit,

spricht der Herr der Heere. (Hag 2,6f.)
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13. Sacharja: Visionen des erneuerten Israel

Sacharja ist wie Haggai ein prophetischer Protagonist des Tempelwiederaufbaus; das
Buch ist aber weit darlber hinaus ein Zeugnis abgriindiger Hoffnung auf Rettung
durch den Messias, obgleich das Volk ihn ablehnt.

13.1 Das Buch

Das Buch besteht aus drei Teilen, die auch traditionsanalytisch unterschieden werden.

a. Aufbau
1-8 Erster Teil
1,1-6 Umkehrruf (Okt./Nov. 520)
1,7-6,15  Visionen (15. Februar 519)
7-8 Verheillung der Rettung (7. Dezember 518)
9-11 Zweiter Teil
9,1-8 Untergang der feindlichen Nachbarn

9,9-17 Siegeslauf des Friedenskonigs
10,1-11,3  Gottes Erbarmen tber Israel nach dem Gericht
11,4-17 Wehe den schlechten Herrschern

12-14  Diritter Teil

12- Volkersturm und Rettung Jerusalems
13 Reinigung Jerusalems
14 Volkersturm und Reinigung Jerusalems

Im Zentrum der Visionen Sach 1-6 steht (4,1-14) die Schau Gottes und seiner beiden
»Gesalbten* (Koénig und Priester). Sach 8 kniipft daran an, Sach 9-11 baut diese Vision
aktualisierend aus, Sach 12-14 stellt sie in einen apokaplytisch-kosmischen Kontext.

b. Genese

Die drei Teile stammen nach herrschender Forschungsmeinung aus verschiedenen
Epochen.

Teil 1 ist genau datiert. Sacharja knilipft an die Tempelprophetie Haggais an; der Erfolg
wird in Esr 5-6 beschrieben. Es werden Namen der Zeitgeschichte genannt — wie bei
Haggai. Sach 3,1-10 ist eine besonders gestaltete Vision Uber den Hohenpriester
Jeschua, die meist als spéter eingeschétzt wird.

In den Teilen 2 und 3 fehlen alle Konkretionen. Allerdings werden wesentliche Motive
aus Teil fortgeschrieben (Tempel, Reinheit, Heimkehr der Verbannten, Strafe der
Fremdvolker; Gesalbter). Das spricht fur eine Prophetenschule.

Teil 2 ist in gebundener, Teil 3 in freier Sprache gestaltet. Teil 3 gehort in die Nahe der
Apokalpytik (vgl. Dan; Jes 25). Der freudig begriRte messianische Friedenskdnig von
Sach 9,9f wird zum Durchbohrten (12,10). Teil 2 scheint den Siegeszug Alexanders im
Auge zu haben, Teil 3 arbeitet die Folgen des militanten Hellenismus auf.
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13.2 Der Prophet

Sacharjas (,,Gedenke Gottes*) Stimme ist in Sach 1- zu héren. Er ist wie Haggai ein
Protagonist des Tempelaufbaus, scheint aber in etwas groferer Distanz zu Serubbabel
gestanden zu haben, den er freilich ganz unterstiitzt (Sach 4,6 ff).

13.3 Die Theologie

a. Sacharjas Tempeltheologie ist in eine Jerusalemtheologie eingebunden, die bis an
die Wurzeln der geschichtlichen Glaubenserfahrung Israels reicht und deshalb die
Vision der Volkerwallfahrt integrieren kann (2,14f.).

b. Sacharja vertritt eine Theologie offensiver, ansteckender Heiligkeit, die vom Tempel
ausgeht. Er setzt auf die Lauterung des Volkes, das angesichts der katastrophalen
Geschichte zur Besinnung kommt (7.7.12; 8,16f.).

c. Sacharjas Buch entwickelt eine messianische Vorstellung, die von den beiden
Gesalbten aus Sach 4,1-14 zum armen Friedenskonig (Sach 9,9) und sogar zum
Durchbohrten reicht (Sach 12,10).

13.4 Die Wirkung

a. Wie bei Haggai ist der Wiederaufbau des Tempels der sichtbarste Erfolg des
Propheten. Sacharjas Buch ist dann auch Zeugnis einer neuen Krisenbewéltigung, die
durch den Hellenismus notwendig geworden ist.

b. Im Neuen Testament werden zwei Linien ausgezogen:

e die messianische in der Spannung zwischen der Erwartung des messianischen
Friedenskdnigs, der in seiner unwiderstehlichen Gewaltlosigkeit jubelnd begriifit
wird (Sach 9,9 — Mt 21,5; Joh 12,15: Einzug in Jerusalem), und der betroffenen
Betrachtung des ,,Durchbohrten” (Sach 12,10 — Joh 19,37; Offb 1,7);

e die apokalyptische in der Erwartung kosmischer Erschiitterungen, die aus
todlicher Gewalt den Frieden bringen (Sach 2,10* - Mk 13,27 u.6.).

Kernsatze

Haltet gerechtes Gericht, jeder zeige seinem Bruder gegeniber Giite und
Erbarmen; unterdrickt nicht die Witwen und Waisen, die Fremden und
Armen, und plant in eurem Herzen nichts Boses gegeneinander! (Sach
7,9)

Juble laut, Tochter Zion! Jauchze, Tochter Jerusalem! Siehe, dein Konig
kommt zu dir. Er ist gerecht und hilft; er ist demitig und reitet auf einem
Esel, auf einem Fohlen, dem Jungen einer Eselin. (Sach 9,9)

Und sie werden auf den blicken, den sie durchbohrt haben.

Sie werden um ihn klagen, wie man um den einzigen Sohn klagt;

sie werden bitter um ihn weinen, wie man um den Erstgeborenen weint.
(Sach 12,10)
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14. Maleachi: Zukunft fir die Gerechten

Wegen seiner Stellung am Schluss der Dodekapropheton, meistens des Prophetenteiles
und in der christlichen Bibel (nach mancherlei Schwankungen) schlieflich des
gesamten Alten Testaments kommt dem Maleachibuch groRe Bedeutung zu, besonders
dem Epilog.

Maleachi blickt auf das Exil und die Rickkehr zuriick — und sieht doch allen Anlass,
weiterhin die Dialektik von Gericht und Heil zu prophezeien. Der Epilog stellt klar,
dass dies fiir alle Zeit gilt — bis zur Wiederkunft Elijas (Mal 3,22ff).

14.1 Das Buch

a. Aufbau
1,1 Uberschrift
1,2-5 Erste Diskussion: Gottes Liebe zu Israel, Hass auf Edom

1,6-2,9 Zweite Diskussion: Die Schuld der Priester

2,10-16 Dritte Diskussion: Die Schuld des Volkes

2,17-3,5 Vierte Diskussion: Die Schuld der Reichen

3,6-12 Funfte Diskssion: Umkehrforderung und HeilsverheiBung

3,13-21 Sechste Diskussion: Rettung und Untergang im Gericht

3,22-24 Epilog
Die ,,Diskussionen* haben vier Teile: (1) These, (2) Widerspruch, (3) Begriindung der
These, (4) Konsequenzen.

b. Genese

Die Anklage der Priester (1,6 - 2,9), nachldssig der Opfer zu pflegen, setzt den
Wiederaufbau des Tempels 515 v. Chr. voraus. Der Vorwurf in 2,10-16, Mischehen
mit Nicht-Jadinnen geschlossen zu haben, weist auf die aktive Scheidungspolitik Esras
im 4, Jh. voraus (Esr 10). Die Sozialkritik ist immer aktuell, passt aber zu den
Verwerfungen, von denen Neh 5 und 13 handeln. Maleachi weist ins 5. Jh. Ob 3,13-21
nachgetragen ist (E. Zenger, Einleitung 434), steht dahin. .

14.2 Der Prophet

Maleachi heif’t ,,Mein Bote” (,,Bote Gottes”). Manche Exegeten halten das flr einen
programmatischen Symbolnamen, der literarische Prophetie anzeigen soll. Dann wirde
es gar nicht eine historische Gestalt geben. Das bestreiten andere, die mit einem
historischen Propheten rechnen, dessen Prophetie fortgeschrieben wurde.

14.3 Die Theologie

a. Maleachi legt groRen Wert auf die genaue Einhaltung der Opfervorschriften (1,6-14;
3,8ff) — nicht weil er Rigorist oder Ritualist wdare, sondern weil er sieht, dass der
Tempel, Gottes Heiligtum, der Mittelpunkt des Gottesvolkes ist.

Bergische Universitat Wuppertal Katholisch-Theologisches Seminar 27



b. Die Ankindigung des Elija weitet den Blick fiir die messianische Vollendung. Elija
ist der grofle Prophet des Monotheismus (1Kén 18f), der aber zugleich, als groRer
Wundertéter, die Grenzen Israels tberschritten hat (1K6n 17). Maleachi lenkt den
Blick auf ihn zurtck, der in den Himmel entriickt worden sei (2Kdn 2), und dadurch in
eine Zukunft zu schauen, die durch Gottes umfassende Herrschaft gepragt sein wird.

14.4 Die Wirkung

a. Die Kritik der Mischehen hat Esra — im Interesse religioser und ethnischer Integritat
— politisch forciert (Esr 10).

b. Das Neue Testament hat besonders die Elija-Prophetie aus Mal 3,23f aufgegriffen
und in ihrem Licht das Wirken des Tdufers Johannes gedeutet, der Jesus, den Messias,
ankundigt.

Kernsatze

Denn vom Aufgang der Sonne bis zu ihrem Untergang steht mein Name
groR da bei den Vdlkern, und an jedem Ort wird meinem Namen ein
Rauchopfer dargebracht und eine reine Opfergabe; ja, mein Name steht
groB da bei den Volkern, spricht der Herr der Heere. (Mal 1,11)

Seht, ich sende meinen Boten; er soll den Weg fur mich bahnen. (Mal 3,1)

Bevor aber der Tag des Herrn kommt, der grof3e und furchtbare Tag, seht,
da sende ich zu euch den Propheten Elija.

Er wird das Herz der Véater wieder den S6hnen zuwenden und das Herz
der Sohne ihren Vatern, damit ich nicht kommen und das Land dem
Untergang weihen muss. (Mal 3,23f)
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15. Prophetische Theologie im Alten und Neuen Testament
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