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Vyklad k sidfe Acharej mot (Leviticus 16,1 — 18,30)

,»P0o smrti dvou syni Aharonovych...fekl B-h
Mosemu: Promluv k svému bratru Aharonovi, at’
nevstupuje v libovolné dobé do svatyné, za oponu
k ptikrovu na schrang, aby nezemtel* (16:1).

Parasa zacCina popisem bohosluzby o Jom kipur,
jak byly vykonavana v dobé miskanu a Chramu.
Pro¢ Tora spojuje smrt Nadava a Abihua s Jom
kipur? Rasi uvadi didvod, ktery je nejvic nasnad¢:
zemfeli, protoze vstoupili do svatyné¢ bez B-ziho
svoleni a jejich smrt upozoriuje, jak je to
nebezpecné. Jiné vysvétleni fika, ze stejné jako Jom
kipur i smrt spravedlivého dava smifeni celé
generaci. Méné ziejmé vysvétleni naznacuje vers:
,»vezme z oltafe Hospodinova kadidelnici plnou
zhavého uhli a dvé hrsti jemného kadidla z vonnych
véci a vnese do vnitini svatyné za oponu® (16:12).

O zminéném kadidle Talmud fika (Ste se kazdé
rano na zacatku ranni modlitby): ,,Rabini u¢i: Jak se
pripravuje kadidlova vonna smés? 368 jednotek...z
toho kohen gadol vezme dvé hrsti o Jom kipur.
V den pied Jom kipur vrati do hmozdite a dokonale
rozdrti, aby byla mimoradné jemna“. Tedy vonna
smés pouzitda o Jom kipur nemda jiné sloZeni,
predepsané zvlast’ pro tento den, je to tdz smes,
ktera se uziva ke kadidlové obéti po cely rok a lisi
se pouze tim, ze vonna smés pro Jom kipur musi
byt mimotadné jemné rozdrcena.

Ketoret (kadidlo) ma mnoho konotaci, predevsim
vsak predstavuje daat- poznani, zejména hlubsi
duchovni pochopeni zptisobu, jakym B-h fidi svét.
O této rovin& moudrosti fika kral Slomo: ,,Budes-
li ji hledat jako stfibro a patrat po ni jako po
skrytych pokladech, tehdy pochopis, co je bazen
pred Hospodinem® (Pt 2:4). Nadav a Abihu chtéli
prinést kadidlovou obét’ bez povéreni, bez uvazeni.

A jaky vyznam ma mira rozdrceni smési? Ne
nepodobny vyznamu mleti mouky z obili.
Pfipomenme citat z Pirkej avot ,.kde neni mouka,
neni Toéra®“. Mouka vznika rozemletim obili- jedna
z véci, jimiz se ¢lovek odlisuje od zvifat. Talmud
uvadi, ze ve chvili, kdy B-h fikal Adamovi ,,zem¢ ti
vyda trni a hlozi, bude$ jist polni byliny“, mél
Adam o¢i plné slz a fekl: ,,Pane svéta! Ja i maj osel
budeme jist zjednoho zlabu?“ Co to znamena:
kdyby si clovék nedokazal dokonale potravu
upravit, nebyl by schopen posléze obdrzet Téru na
Sinaji. Obili jako syrova, nezpracovana strava je

vhodné pro zvifata. Ale rozemleté na mouku ocisti se a
upravou pozvedne na pokrm vhodny pro cloveéka.
Podobny proces probihda i v duchovnim svéte:
pretvafeni ,nezpracovaného, hrubého* mysleni na
vytiibené a duchovné ,,syrovych® jedincti na ocisténé a
intelektudlné poctivé- musi projit procesem , ktery
odkryje skryté ,zrno“ pravdy vnich. V zivoté¢ a
zejména v oblasti rozumu jen malo je skutecné takové,
jak se jevi na povrchu. Pravda je to, co vznikne, rozdrti-
li se ,,surovina“ az k jadru.

Kazdy den roku se uzivalo rozdrcené vonné smési,
protoze cely rok musi byt daat- poznani, pochopeni
Cisté a vytfibené; ale o Jom kipur musi byt smés
obzvlast’ jemna, nebot’ ten den hledame plné smifeni a
predevsim svatost- kedusu. Kdyby Nadav a Abihu jesté
vice ocistili svou daat, jako tolik jinych pfed nimi,
nedopustili by se pochybeni.

Také uvodni vers pristi parasi se tyka svatosti-,,B-h
fekl Mosemu: Mluv ke shromazdéni Izraelch a fekni
jim Musite byt svati, protoze Ja, vas B-h, jsem svaty*
(19:1). Do chazanova opakovani Smone esre je
zaclenéna kdusa, kterd se muze fikat jen v minjanu=
poctu deseti. Nékdo mozna namitne- neméla by kdusa
byt na konci Smone esre, jako vrchol postupné
gradujicich  pozehnani? Pozehnani zaCinaji u
kazdodennich potifeb cloveka (pochopeni, zdravi,
obziva...) a svatost je prece to, ¢eho chce clovek
dosahnout- a &eho jen zfidka dosahuje. Ale Smone esre
jako by tikala opak- ze svatost je ,,brana“, kterou mame
projit, abychom ziskali své zakladni potfeby; svatost je
jakasi ,,mikve®, o€istujici cloveka pro spojeni s B-hem,
jenz je zdrojem veSkerého pozehnani. Vskutku také
Rambam nazyva Jom kipur- nejsvatéjsi den roku-
mikvi, v niz jsou ocisténi vSichni, kdo upfimné konaji
tSuvu.

Jak se dosahne této svatosti? Pojem ,kados“- svaty
ma i vyznam ,,0ddéleny, odlouc¢eny*. Nefes HaChajim
vysvétluje, ze jméno ,,HaKado§ Baruch Hu- Svaty
budiz pozehnan“ odkazuje k dvéma aspektim B-ha:
k tomu, co je zcela nedotéeno jednanim lidi a k tomu,
co reaguje na jejich dobré ¢i zlé skutky a chovani.
Proces oddéleni a svatosti je zcela rozumovy, jak
naznacuje talmudickd diskuse o tom, kdy piesné na
konci Sabatu se ma vykonat havdala= oddéleni Sabatu
od ostatnich dntt tydne: ma se fikat u pozehnani
(Smone esre) ,,Jenz nam dava poznani®. Pro¢? Oddgleni



je otazkou moudrosti, proto se havdala fika u
pozehnani, jez se tyka moudrosti.

Potom vsak je svatost definovana Torou spise
aktem rozumového rozliseni, jez podle okolnosti
mize, ale nemusi vést ke skutecnému fyzickému
oddéleni. Pohledem Tory je hledani svatosti
hledanim pravdy; a ¢im C¢istsi je pravda, tim vice je
¢lovek schopen rozlisSovat mezi dobrym a Spatnym,
tj. tim se stavad svatéjsim. To je 1 smysl
talmudického vyroku ,Nikdo nezhfesi, dokud ho
nepfemuize duch blaznovstvi®. Jinymi slovy: ma- li
Clovek zcela jasno, co je zivot a jak nejlépe jej
naplnit, stézi se dopusti hiichu a i kdyz se ho
dopusti, uvédomi si to a usiluje se to napravit.

KdyZz projdeme branou svatosti (rozvijenim
schopnosti rozliseni), dokazeme lépe prosit B-ha o
své zivotni potfeby a vice si vazime toho, ze nam je
B-h poskytuje. Zid musi rozlidovat mezi tim, co je
dovoleno a co ne, to ho dovadi k hlubsi vnimavosti
a duchovnimu poznani.

Tana d’vej Elijahu uvadi, ze kazdy Zid se ma
ptat sam sebe: kdy budou mé skutky srovnatelné se
skutky mych piedktt Avrahama, Jicchaka a Jakova?
Komentatoti vysvétluji, ze kazdy by se vzdy mél
pométovat naSimi praotci, ne lidmi nizs§i Urovngé;
ma si davat nejvyssi cile, aby dosel dal. Citat lze
vylozit jesté jinak: zidovsky narod se odliSuje od
ostatnich narodd a Zid musi pochopit svou hodnotu;
protoze je-li schopen  pochopit, jaky vnitini
potencial ma, bude také schopen jej naplnit.

Gemara (traktat Berachot) uvadi, ze kdyz
nékoho stihnou vazné zivotni nesnaze- finan¢ni,
zdravotni ¢i jiné- mél by patrat ve své minulosti,
aby poznal, kde a jak pochybil a mohl to napravit.
Pokud ¢lovék zkoumal a nenasel pfic¢inu svého
trestu- fika Gemara- at’ pricte své nesnaze bitul
tora- nedostatecnému studiu Tory. Gaon z Vilna se
pta: Jestlize ncékdo dikladné patral ve své
minulosti, pfemyslel o ni a neobjevil Zadny
prohfesek proti Tofe, pro¢ by mél pfipsat své
souzeni nedostatecnému uceni Tory?*

Na to rav Ruderman odpovida otazkou: Co se
definuje jako dostatecné uceni Tory? Ma-li nékdo
denné 18 hodin na uceni Toéry a on se uci méné nez
plnych 18 hodin, pak se za bitul tora= nedostatecné
uceni povazuje kazda minuta, kterou nevénuje
uceni, ale jinym vécem. Naopak ma-li ¢lovék na
uceni Tory kazdy den jedinou hodinu a plné ji
vyuZije, neni to bitul tora, tj. vychazi se z toho, jak
jednotlivec naklada se svym Casem. Je obtizné urcit
presné, kolik ¢asu ma ¢lovek uceni vénovat, protoze
to zavisi na okolnostech. Pokud n¢kdo opravdu
potiebuje hodinu odpocinku, aby byl dost svézi pro
dalsi uceni Tory, pak se tato hodina nepovazuje za
bitul tora; pokud ale ¢loveék vyuziva sviij Cas jinak
nez napt. k vydélavani zivobyti ¢i plnéni povinnosti
k roding ¢i obci, bude to bitul tora.

Pokud tedy clovék zkoumal svou minulost a
neobjevil zaddné duchovni selhani (vcetné

nedostatecného studia Tory), jsou jeho nesnaze
varovanim, Ze nevyuziva patfi¢né svého casu.

Na otazku, jak souvisi smrt Aharonovych synu
s Jom kipur, odpovidda Gemara: stejn¢ jako Jom kipur
smifuje za hrichy, tak smifuje i smrt spravedlivého; a
pokracuje —pro¢ Toéra piifazuje smrt Mirjam k para
aduma? Stejné jako ocistuje para aduma, ocistuje i
smrt spravedlivého. A pro¢ Téra tfadi smrt Aharona
vedle rozbiti desek Desatera? Stejné jako bylo pro
Hospodina bolestné rozbiti desek, je pro N&j bolestna i
smrt spravedlivého.

Rb.Meir Simcha z Dvinska se pta- jaky je smysl
téchto prirovnani a odpovida: kazdé z nich nas uci néco
jiného. Jom kipur je den, kdy je B-h nejvice ptistupny
tsuvé Cloveka, den maximalni B-Zi ochoty odpustit.
Kdyz tedy Tora piifazuje smrt Aharonovych synu
k bohosluzb¢ o Jom kipur, fika nam, ze jako Jom kipur
pfinasi B-zi milosrdenstvi, tak je prinasi i smrt cadika-
spravedlivého. Ale jestlize se c¢lovék  maximaln¢
nesnazi vyuzit dobrodini tohoto dne, Jom kipur mu
smifeni nepfinese. Stejn¢ tak lze maximalné vyuzit
dobrodini, jez pfinasi smrt spravedlivého, ale kdo
nevyuzije ptilezitosti, zadné dobrodini mit nebude.

Pritazeni smrti Mirjam k zdkonu para aduma nam
fika toto: postiikani vodou s popelem para aduma
prinasi Cistotu- tahara. I konani tSuvy piinasi Cistotu.
Smrt spravedlivého probudi svédomi ¢loveka, privede
ho k sebezkoumani a k vykonani tSuvy- a tim k Cistote.
Pokud si to ale nékdo neuvédomi- neprobudi se, smrt
cadika je pro n¢j bez uzitku.

O pritazeni Aharonovy smrti k rozbiti desek tika rb.
Meir Simcha: Jsou dva typy spravedlivych- jeden je
Clovek spravedlivy v absolutnim smyslu slova, druhy je
povazovan za cadika jen ve srovnani se svou generaci.
Napi. Lot nechtél zit v blizkosti Avrahama, nebot’ ve
srovnani snim by byl pokladan za rasa- Spatného;
daleko od néj vSak mohl byt- ve srovnani s obyvateli
Sdomu- povazovan za spravedlivého. Pokud by
generace spravedlivého nedbala jeho slov ani piikladu,
dopadl by na ni trest, protoze ve srovnani s cadikem
budou vSichni Spatni- rasaim. A aby se predeslo
takovému srovnani, B-h vezme cadika z tohoto svéta;
potom muze byt zidovsky narod povazovan- ve
srovnani snarody svéta- za spravedlivy. Pfifazenim
rozbiti desek k Aharonove smrti nam tedy Tora tika, ze
jako B-h trpél rozbitim desek, tak trpi, kdyz musi
zemfit spravedlivy kvili Zidovskému narodu.

Je tedy na kazdém jednotlivci, aby spravné pochopil
smrt spravedlivého a vyuzil toho k vnitinimu probuzeni
a tSuveé- pak bude mit dobrodini.

Obsah nasi parasi Ize rozdélit do ctyf okruhia: 1/
bohosluzba o Jom kipur v dobé bejt hamikdas, 2/ zakaz
obé¢tovat jinde nez na oltafi bejt hamikdas, 3/ zakaz
jezeni a piti krve, 4/ vyCet 15 zakazanych sexualnich
vztaht. Jak spolu jednotlivé okruhy souvisi?

Ver§ 17:7 wvysvétluje, ze zakaz ob¢tovat na
soukromych oltafich byl dan proto, aby Izraelité
prestali pfinaSet obéti ,,seirim“. Rasi, Rambam a mnoho



dalsich vykladaji ,,seirim“ jako ,,démoni, Sedim®.
Rb. S.R.Hirsch vyklada tento vyraz jako ,kozlové®.
Zakaz obétovat na ,,vn&jSich“= soukromych oltatich
misto na spolecném oltafi svatyn¢ nutno blize
vysvétlit.  Jestlize chtél jednotlivec piinést
deékovnou obét zvdéCnosti napf. za financni
uspéch, preziti nehody, narozeni ditéte atd., musel
cestovat do Bejt hamikdas. Pro mnoho lidi to
znamenalo cestovat dva tydny i vice do Jeruzaléma,
odejit od rodiny a prace; vétsina jich tedy odlozila
své soukromé obéti az na tii svatky- Pesach,
Savuot a Sukot- kdy stejné museli piijit do
Jeruzaléma. Lze si predstavit, ze do té doby jiz
zCasti vyprchal pocit intenzivni vdécnosti a
nadSeni z udalosti, za niz chtéli svou obét’ piinést a
zmenil se v povinnost pfinést obét. Ale pro¢ pak
bylo pro obéti vyhrazeno jediné misto, pro¢ byly
omezeny Casem? A pro¢ naSe modlitba —

'''''' je omezena Casem a
mistem, pro¢ je nutno modlit se s dal§imi deviti
muzi v uzaviené mistnosti, a ne nékde na vrcholu
kopce, kde bychom byli obklopeni velkoleposti a
krasou svéta, jejz B-h stvoril? A pro¢ se mame
modlit tiikrat denné, bez ohledu na okamzité
rozpolozeni a nadSeni, pro¢ ne jen ve chvili, kdy
hluboce citime spojeni s B-hem?

Nadav a Abihu zemfeli, protoze vyjadtili svou
lasku a oddanost B-hu zplsobem, ktery nebyl
stanoven ¢i jim prikdzan. Bez ohledu na uslechtily
umysl zhtesili tim, ze nedbali, co si pieje B-h a
misto toho chtéli vymezit svij vztah k B-hu
osobnimi pocity a nazory.

O Jom kipur vykonava kohen gadol bohosluzbu
ne jako jednotlivec, ale za cely narod, aby ziskal
odpusténi pro narod. Musi vstoupit do vnitini
svatyné B-ziho domu a prosit B-ha, aby pfijal obéti
naroda jako vyraz jejich tSuvy, podfizeni a
oddanosti. Ustfednim bodem obtadu bylo obétovani
dvou naprosto stejnych kozli- seirim. Jeden byl
posvécen B-hu a byl soucasti obfadu smifeni ve
vnitini svatyni, druhy byl vyhnan do pousté, aby
tam zahynul. Rb.Hirch vysvétluje, Ze kozel
symbolizoval smyslovost, animalitu, jez nechava
pudy bez omezeni- tak jako je poust’ neomezena.

Poselstvi Jom kipur zni: mame moznost volby.
Muzeme sviij zivot oramovat piikazy zidovskych
predpisti a Tory a tim posvétit to animalni v sobé
pro sluzbu B-hu- anebo si zvolime nedbat na
micvot a zit jako kozel, bez omezeni vyhovovat
svym tuzbam a nutkani. Kozel muze pfezit jen

v pusting, daleko od jakychkoli spolecenskych norem.
Chceme-li svlij vztah kB-hu vymezit jen svou
smyslovosti, jedname jako Nadav a Abihu.

Zakaz ptinaset obéti mimo Bejt hamikda$ vyjadiuje
totéz. Prinasime- li obéti (modlitby) tfikrat denné ve
stanovenou dobu, vyjadfujeme svou naprostou
oddanost a podiizenost B-hu. Je to jeden z mnoha
zpusobu, jak se soustfedit na povinnost byt vyvolenym
B-zim narodem. Piindsime-li obéti ne tak, jak stanovil
B-h, ale kdy a kde se nam zachce, projevujeme jen
sebelasku a sebeuctivani, nikoliv lasku k B-hu.

Obétovat démontm ¢i kozlim je totéz. V biblické
dobé¢ vyjadrovali lidé svou animalni smyslovost tak, Ze
si vytvorili bozstva, jez slouzila jejich sobeckym
tuzbam. ,,Démoni* pfedstavovali to Zivoéisné v kazdém
Cloveku a obétovanim ¢loveék racionalizoval
uspokojeni kazdého  instinktu. Kozel —vysvétluje
rb.Hirsch- je symbol démona v kazdém znas, jehoz
musime v zZivoté¢ usmérnit ke sluzbé B-hu, pomoci
plnéni micvot. Proto Téra zakazuje pfinaset obéti
mimo svatyni.

Toéra dokonce iikd, ze kdo obétuje mimo Bejt
hamikdas, jakoby zvife ,,zavrazdil“. B-h nam dovolil
zabijet zvifata, abychom je vyuzivali tak, jak On urcil.
Délame-li to zpuisobem, ktery uré¢ime my sami, B-h
nam své svoleni odejme.

Tématem parasi Acharej je integrace B-ha do naseho
zivota. Toéra je manual, ktery daleko presahuje ramec
nasich kazdodennich cinnosti a chovani. Pokousi se
vytibit nas zakladni charakter a ucinit znas bytosti
moralni a mravné. Prikladem je zakaz jezeni krve:
ackoliv B-h nam dovoluje uzivat zvifat k svému uzitku,
zakazuje nam jist krev. Je to projev ucty k zivotu jako
takovému, nebot’ krev je ,zivotni sila®“. Jako duse
ozivuje celou bytost, tak krev dava zivot télu. I kdyz
tedy smime mit uzitek ze zvifete v mezich B-Zich
prikazt, vzdy si musime uvédomovat, Ze to nema byt
akt barbarstvi, ale je to dar, ktery nam dal B-h. Jime
jako sluzebnici z Jeho stolu, nikoli jako lidska zvirata,
ktera jen utisi pud.

Parasa konCi vyctem 15 zakazanych sexualnich
vztaht. Jsme lidé stvofeni v B-zi podob€, nejsme
zvitata. NasSe zakladni instinkty uspokojuji nase
animalni potfeby; pozvednout se nad animalni roven
znamend projevovat tyto potieby vramci B-zich
prikazti. Nepiislusi nam, abychom si sami urcovali
kritéria moralniho chovani. Nasi povinnosti je zZit podle
B-ziho moralniho zakona.



Pesach, seder, pesach Seni

Svatek Pesach otvira ro¢ni cyklus svatkl. Podle
tradice je svatek trvalou pripominkou B-ziho
vysvobozeni zidovského naroda- Jeho naroda-
z egyptského otroctvi. Misna vysvétluje piikaz
pesachové obéti beranka a jezeni macot a horkych
bylin: beranek je obétovan, protoze B-h v Egypté
presel“-pasa zidovské pribytky, nekvasené chleby
se jedi proto, ze B-h vysvobodil Zidy z otroctvi a
hotké byliny proto, ze Egyptané jim otroctvi
ztrpCovali. Se zni¢enim Chramu ustalo obétovani
pesachové obéti, ostatni obrady trvaly dale.

Pro svatek typicky je domaci obfad o prvnim
pesachovém (v diaspoie také o druhém) veceru.
Vychézi zptikazu, ze pribch, smysl a vyznam
Pesachu se ma predavat z generace na generaci,
rodice maji povinnost ucit mu své déti. Svatek
nema byt pouhou pripominkou davné skutecnosti,
ale vzdy znovu kazdy Zid v kazdé generaci se musi
citit, jako by se to stalo jemu a jeho generaci- musi
to prozit vniting, aby to nezustalo bez U¢inu na
jeho zivot- mysl i jednani.

Misna formuluje Ctyfi otazky, jimiz se pta dité a
na néz otec ,,podle inteligence ditéte” odpovi. Ve
sttedoveéku se ustalil presny fad sederu- obradného
vecCera i s formulaci odpovédi, doplnény o stolni
pisné a verSe, pristupné détské mysli. To vSe tvori
pesachovou hagadu. Zvlastnim rysem vecera je, Ze
pfi jidle obfadnych pokrmii se ma ¢loveék ,,naklanét
doleva a opirat se“- jak to bylo ve starovéku
obvyklé na hostinach svobodnych bohatych obéant.
Misna tika, Ze o pesachovém sederu musi i ten
nejchudsi a nejnize postaveny z déti Izraele jist jako
pan a svobodny c¢lovek. V priubéhu sederu je
povinnost vypit Ctyfi pohary vina, symbolicky
pfipominajici Ctyfi vyrazy uZzité o vysvobozeni v Ex
6:6-7- ,,vehoceti- vyvedu®, ,,vehicalti-
vysvobodim®, ,vegaalti- vykoupim®, ,velakachti-
vezmu (si vas za Svij lid)“. Naléva se (n¢kde na
zacatku sederu, jinde az na konci) jesté paty pohar-
Eliastv, symbol B-ziho slibu (Ex 6:8): ,,veheveti-
dovedu (vas do zemé zaslibené)“. Prorok Elias- jak
se veii- zjevi se na konci dni, aby oznamil narodu
prichod mesiase, proto o pesachové noci pii oslave
vysvobozeni zvou lidé proroka do svych domovi-
oteviou dvere jako vyraz duvéry, Ze se jejich nadéje
naplni.

Vse pro svatek nutno velmi peclivé pfipravit
predem: nadobi musi byt ritualné ocisténo, pocinaje
hrnci, vnichz se jidlo vafi a konce piibory a
sklenickami (i, kdo obzvlast svédomite
zachovavaji micvot, maji pro pesachovy tyden jiné
nadobi); vycisti se i deska stolu, na némz se jidlo
pfipravuje, sporak, trouba, lednicka atd.- vSe, co

souvisi s jidlem. Co nelze ritualn¢ ocistit nebo co se
nepouzije, uklidi se stranou.

Pred zacatkem Pesachu nutno prohledat a odstranit
veskery ,,chamec- kvasivé a kvasené™ (letos ve Ctvrtek
17.4.)). Vecerni obrfadné ,Lhledani chamecu“ v
domacnosti ma velky piivab hlavné pro déti. Chamec
se pak nasledujiciho dopoledne spali; formule, jez se
fika veCer i pfed spalenim, ma jakoby ,zrusit“ i ten
chamec, ktery pfi hledani nebyl objeven nebo o némz
ani nevime. Ve fungujicich obcich provadi se prodej
chamecu za celou obec (tyka se napf. majitelt velkého
mnozstvi obili, mouky, alkoholu z obili, obchodniku,
kteti maji chamec ,,na skladé“ apod.)

Nemensi pozornost se vénuje pfipravé macot: obili
na mouku je pod peclivym dohledem, mlyn
zkontrolovan; mouka je pfipravena zvlast pro pesach a
stejn¢ peclivé se postupuje i pfi miseni tésta, tvarovani,
peceni a ukladani hotovych macesti. Podobna péce se
vénuje i vinu (musi mit oznaceni ,,vhodné pro Pesach®),
medu apod.

Po dobu svatku se nejedi pokrmy z bézné mouky,
nic kynutého. Askenazové nejedi ani lusténiny, kroupy,
ryzi, ani suSené ovoce- leda by bylo suseno v souladu
s pesachovymi zakony. Neznamena to viak, Ze Zidé po
celych sedm (osm) dni svatku povinné jedi macesy-
tuto povinnost maji prvni den (v diaspoife dva dny)
svatku. V dalSich dnech jedi macesy ¢i pokrmy z nich
nebo z macesové mouky (macesové knedlicky apod.),
kdyZ maji chut' na moucna jidla.

Pred Pesachem je pust prvorozenych (letos jiz ve
¢tvrtek 17.4., kvili tomu, ze erev pesach je Sabat).

Jak vypada seder? Vsichni by méli mit na sobé
svateCni obleceni, otec rodiny ma kitl. Na sederovém
talifi jsou pripraveny symbolické pokrmy: tfi macesy
na sobé (mély by byt oddéleny ubrouskem od sebe,
nebo existuji patrové sederové talife, kde ma kazdy
maca svou prihradku), vafené vejce, pecena ,.kost“nebo
ktidlo driibezZe na pripominku pesachové obéti (neji se),
miska se slanou vodou k namaceni karpas (,,zelené*-
petrzel, tedkvicka, brambor) a jako pfipominka slz
zotroCenych Izraelitl, maror- hoiké byliny (kien ci
salat), charoset- hustd smés jablek, vina, ofechil ¢i
mandli se skofici , jez ,0sladi” maror; pfipomina i
hlinu, z nizZ museli Izraelité délat cihly a kotfeni v nich
slamu do cihel, kterou museli sami sbirat. Do charosetu
se ,,namaci“ maror a ji se s macesem.

Symbolicka ¢ast je uvedena kiduSem- pozehnanim, i
s umytim rukou. Ten, kdo vede seder, odstrani kost ze
sederového talife. Pozvedne sederovy talif : macot je
,,chléb stradani, ale ,tento rok jsme otroci, pristi rok
budeme svobodni‘.

Pak zacinaji otazky ,,Ma niStana ha lajla ze- Proc€ je
tato noc tak jinad nez ostatni? Jindy jime kynuty chléb a
macot, dnes jen macot, jiné noci jime vSechny druhy



zeleniny, dnes musime jist hotké byliny...“ Pro¢?
-V Egypt¢ jsme byli faraénovymi otroky, ale
Hospodin, na$§ B-h vyvedl nés silnou rukou a
vztazenou pazi. Kdyby Svaty, budiz pozehnan
nevyvedl naSe predky z Egypta, stale bychom byli
otroky my i naSe déti i déti naSich déti“.

Hagada dal mluvi o ctyfech riznych typech
déti- ke kazdému nutno mit specificky pristup a
volit jind slova- ,moudré, zI¢, jednoduché, to, jez
dosud nevi, jak se ptat. Moudré se pta: ‘Co
znamenaji svédectvi, zakony a ustanoveni, jez nam
B-h ptikazal?” Tomu vysvétlis zakony Pesachu.
Zly synek se pta: ‘Jaky smysl ma pro vas tato
sluzba?” Rika ,»pro vas“, ne pro ného! Sam se
vylouc¢il z obce. Tomu odpovis: "To je kvali tomu,
co B-h udélal pro mne, kdyz jsem vySel z Egypta.”
A fteknes ,,pro mne®, ne pro ného. Jednoduchy se
zepta: ‘Co je to?” A tomu odpovis: 'B-h nas
mocnou rukou vyvedl z Egypta, z domu otroctvi.”’
A s tim, ktery se jest¢ neumi zeptat, musite zacit
sami mluvit®.

Pfipomind se, Ze ,na zacatku naSi predkové
uctivali modly, ale VSemohouci nas piivedl
k sluzbé Jemu... Pozehnany Ten, jenz plni slib,
dany Izraeli, jenz plni to, co fekl Avrahamovi: Tvi
potomci budou zit jako hosté v zemi, ktera nebude
jejich, budou tam otrocit a budou pokofovani ¢tyri
sta let. Avsak povedu pfi proti narodu, jemuz budou
otrocit. A potom odejdou s velkym jménim®.

Hagada vysvétluje, jak praotec Jakov s rodinou
odesel do Egypta ,,v poctu sedmdesati dusi, ale
nyni t&€ Hospodin na§ B-h ucinil pocetnym jako
hvézdy na nebi“ a stali se narodem; Egyptané
Izraelity suzovali, uvalili na né¢ bfemeno otroctvi,
takze ,volali jsme k Hospodinu, B-hu nasich
predkli a On slysel nas hlas a videl nasi bolest,
souzeni a utisk®, vyvedl narod z Egypta- ne andél,
ne zadny B-zi posel, ale sam Svaty, budiz
pozehnan. Vyvedl narod ,,mocnou rukou, vztazenou
pazi, velkymi hroznymi ciny, znamenimi a
zazraky*“- kazdy z uvedenych vyrazl oznacuje dve
z deseti ran, jez dopadly na Egypt: krev, zaby,
obtizny hmyz, diva zvéf, dobytéi mor, viedy,
krupobiti, kobylky, temnota, smrt prvorozenych.

,Kolik laskavosti nam prokazal VSemohouci
pokracuje dale hagada a vypocitava jednotlive,
s opakovanym ,uz to samo by byl dostatek
dobrého*, ale B-h prokazal dalsi a dalsi dobrodini:
,»vyvedl nas z Egypta, vykonal soud nad Egyptany
a jejich bozstvy, zabil jejich prvorozené, dal nam
jejich bohatstvi, rozdélil mote pro nas a provedl nas
jim, naopak nase pronasledovatele v ném utopil,
Ctyficet let v pousti nam daval potravu, dal nam
Sabat, dovedl nas k hofe Sinaj a dal nam Toru,
privedl nas do zemé zaslibené a vybudoval nam
svatyni, na smifeni vSech nasich hiicht®.

Dal hagada odpovida na otazky ,,Co znamena
pesachova obét, co znamend jezeni macot a
hotkych bylin“ a zdaraznuje: ,Kazdy cloveék
v kazdé generaci je povinen sam sebe povazovat za
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toho, jenz pravé vySel z Egypta“ a pokracuje ,,je nasi
povinnosti dékovat, vzdavat chvalu, vyzvedavat a
oslavovat, mit vucté, zehnat a velebit B-ha, ktery
vykonal vSechny tyto zazraky pro nase predky a pro
nas: vysvobodil nas z otroctvi ke svobodé, z trapeni do
radosti, ze smutku do veseli, ze tmy do jasného svétla“.

Nasleduje slavnostni, uz ne-symbolicka hostina. Po
jidle se sni kousek prosttedniho ze tfi macest-
afikoman, ptfedtim odlozeny a ,schovany“ (hledat a
najit jej je zabava pro déti). Po jidle se tika birkat
hamazon, oteviou se dvefe pro piichod Eliase. Rika se
Halel- zalmy k B-zi chvale. A cely vecer konci: Pristi
rok v Jeruzaléme!

Druhy pesachovy vecer se zacina s pocitanim omeru
(o tom jsme jiz diive psali). Pocita kazdy sam za sebe,
nejlépe pocitat vecer po vecerni modlitbé, ale 1ze celou
noc, piipadné (kdo zapomnél) i cely dalsi den do
soumraku, v tom pfipadé se ovSem fika bez pozehnani.

Prvni den Pesachu se pii ranni bohosluzbé
v synagoze fika zvlastni modlitba za rosu, a od toho
dne se v amid¢ piestava fikat vsuvka ,,za rosu a dést™.
Prvni den (v diaspofe dva dny) se fika cely Halel,
zbytek svatku jen polovicni. O Sabatu, ktery piipadne
beéhem svatku, ¢tou askenazové v synagoze Pisen pisni,
o pulnoci sedmého dne svatku se Cte Pisent mote (Ex
15).

Pesach Seni- druhy pesach- je 14. den nasledujiciho
mesice (letos 19. 5.). Byl ustaven proto, aby i ten, kdo
se nemohl podilet na slaveni ,,prvniho” Pesachu kvili
své ritualni necistoté nebo kvili dalekému cestovani,
mohl mit podil na svatku.

Z historického pohledu sestava svatek Pesachu ze
dvou c¢asti: obrad pesachu a svatek nekvasenych chlebt,
pficemz ob¢ casti existovaly oddélené, na zacatku
exodu se spojily.

Pesachovy obfad nebyl piivodné poutni svatek, ale
domaci obrad- zabiti a jezeni pesachové obéti, coz byla
podle Ex 12:21 ovce ¢i koza, podle Dt 16:2 brav nebo
skot, podle Ex 12:5 ro¢ni jehné nebo kuzle. Zvite bylo
zabito 14. dne prvniho mésice (tj. nisanu) ,,mezi
vecery“= pfi zapadu slunce. K zabiti se pojil obtad
potieni vefeji a dveiniho prekladu krvi obéti; maso bylo
podle Dt16:7 vatfeno, podle 2 Pa peceno- a to je i
rabinska halacha. Maso se jedlo s nekvasenymi chleby
a hotkymi bylinami (viz Ex 12:8, Dt 16:3) b¢hem noci
jako jidlo, na némz se podilela cela rodina nebo nékolik
rodin (Ex 12:4), nikoli vSak osoby neobfezané (Ex
12:48). Maso se nesmélo nechat do druhého dne (Dt
16:4).

Etymologie slova pesach je nejasna, predpoklad, Ze
pesach byl ptivodné obéti prvorozeného, je nespravny,
nebot’ podle Ex 22:28-29 a Lv 22:27 byl prvorozenec
ovce, kozy ¢i skotu obétovan osmého dne a podle Ex
12:5 ma byt zvife pro pesachovou obét’ staré jeden rok;



také ustanoveni tykajici se prvorozenci v Ex 34:19,
13:11-13 jsou spojena sjezenim  macot, ne
s pesachem.

Pesachovy obfad plvodné slavili nomadsti
chovatelé stad, aby zajistili ochranu pro sva stada,
nez odejdou ze zimnich pastvin. Slavil se
v rodinach, ve stanech, po usazeni v domech. Kdyz
kral Josija$ soustfedil obfady do centralni svatyné,
byla i oslava pesachu prenesena do jeruzalémského
Chramu (Dt 16:2, 2Kr 23:21-23). Pozadavek zabit,
pripravit a jist pesachové obéti na chramovém
nadvofi byl dodrzovan po exilu (viz 2 Pa 30:1-5,
35:13-14), pozd¢ji kvili velkému mnozZstvi
Ucastniki byla pesachova obét zabita na
chramovém nadvoii, ale pecena a jezena
v jeruzalémskych ~ domech. S  prenesenim
pesachového obfadu do Chramu skoncil obrad
potfeni krvi, krev obéti byla nyni — tak jako u

jinych obéti- vylita ke spodku oltare (2Pa 30:16, 35:11).

Na rozdil od pesachové obéti byl sedmidenni svatek
nekvaSenych chlebii- macot slaven v mésici avivu (Ex
13:4,23:15,34:18) a pravdépodobné pirevzat od
Kenaancti. Pozadavek putovani do svatyné- zprvu do
mistni, po JoSijaSové centralizaci kultu do
jeruzalémské- je vu¢i pozadavku jezeni macot az
druhotny. Svatek pivodné nezacinal v den nasledujici
po pesachové noci, ale ,nazitii po Sabatu®. Pocitalo se
sedm tydni do ,svatku tydni“, ktery je vDt 16:9
popsan jako den, kdy ,,poprvé ptilozi§ srp ke stojicimu
obili*- tj. kdy zacinaji zné.

Aby se uréilo datum svatku macot pro Zidy
v Babylonii, bylo stanoveno pevné datum : 15.-21.den
prvniho mésice, a tim spojeno s pesachem (Ez 45:21,
Lv 23:5-6, Nu 28:16-17, Joz 5:10-11, Ezd 6:19, 22, 2
Pa 30:15).

Sabat tento tyden zaéina v patek v 19°44, a kon&i v sobotu v 20°57.
Délka dne je 14 hod 5 min; délka skute¢né hodiny ¢ini 67 minut, vychod jitfenky 4°36;
doporuceny ¢as ranni modlitby (talit a tfilin) v 4’35 hod; vychod slunce v 5°36; polovina dne
12°51; cas odpoledni modlitby (mincha gedola) ve 13721, (mincha ktana 1654, plag mincha
18°22) zapad slunce ($kia) 20°00; vychod hvézd v 20°30

podle HoleSova (jihovychodni Morava); Cechy + 10 minut;podle kalendaie Kaluach
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