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KIRAATLERIN ORTAYA GIKISI MESELESINE YENI(DEN) BiR BAKIS

Yusuf ALEMDAR’

“Andolsun Biz, Kur'an’i 6gtit alinsin diye kolaylastirdik.
Var mi diigliniip 6giit alan?!” (54/Kamer, 17, 22, 32 ve 40.)
“Kur'an’dan kolayiniza geleni okuyunuz!” (73/Miizzemmil, 20.)

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Tilavet, Yedi Harf, Yedi Kiraat.
Ozet

Kiraatler mes’elesi, Tefsir Uslli ve Tarihi’'nin en ¢ok tartisilan konulari
arasindadir. Buna sebep de; kiraatlerin dogusuna ortam hazirladidi bildirilen égelerin
ve dayanaklarin sihhatten yoksun olmasi, onlara ait bilgi birikiminin yetersiz kalmasi,
var olan malzemenin kapalilik icermesi ve bunlarin kendi aralarinda bazen ¢eliskili bir
durum arzetmesi gibi hususlardir. Buna ragmen biz, kiraatlere, gézardi edilemeyecek
ve yok sayllamayacak kadar kesin bir olgu olarak bakmaktayiz.

Nitekim bu pesin benimseyisten yola ¢ikarak diyoruz ki, ne olursa olsun;
Kiraat artik bir ilim statistndedir ve bunun konusu olan kiraatler de musliman
camianin vazgegilmez bir gergegidir. Ortaya gikis bigimleri, nedenleri ve gerek Islam
alimlerini, gerekse batili bilim adamlarini oldukca fazla mesgul etmesi bir yana; H. Il.
asirdan itibaren Kuran-1 Kerim'in birden gok ve gesitli lehge ve siveyle kiraat edilir
olmasi, adeta resmi bir nitelige blrindi. Zira bu ¢agin sonlarina dogru kiraatlerin
kabul ve red esaslari belirlendi ve sayilari sinirlandirildi; izerinde anlasma saglanan
kiraatler mesrdiyet kazandi, digerleri ise zamanla unutuldu ve yok olmaya terk edildi.
Bu gelismelerin ardindan yazili edebiyatini da olusturan yeni bir disiplin dogdu. O da
“Kiraat iimi’dir. Dolayisiyla H. IV. yiizyilda Din Bilimleri halkasina katilan Kiraat,
Tecvid’i de bunyesine alarak Kur'an okumayi 6grenmenin yegane araci haline
gelmigtir.

Bu makalede biz, objektif bir yaklasim o6rnegi sergileyerek 6teden beri
geleneksel anlayis sahiplerince kiraatlerin var olusuna kaynaklik yaptigina inanilan
nasslar ile onlara makbdliyet ve mesrdiyet kazandiran sartlara (ki, bunlarin hepsi
klasik literatirimizde mevcuttur) elestirel agidan bakmaya ve farkl bir agihm
sunmaya calistik.

" Dr., Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Gorevlisi, Sivas.
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A New (Revisiting) View to the Issue of Qiraahs
Abstract
Key Words: Quran, Qiraah, To Recite, Seven Letters, Seven Qiraahs.

The Issue of Qiraahs is one of the disputatious subjects in the Methodolgy
and History of Interpretation (Tafsir). The reasons of this are the lack of authenticity
about data that give the information about how the qiraahs come out, inadequate of
data and its hints, and contradiction among them. Despite the fact that this
knowledge, we are considering the qiraahs as absolute phenomenon.

Due to this leaning, we are saying that the qiraah is a kind of science and
the qiraahs which its subject, are the reality of Muslims. In addition to that many
Muslim and Western intellectuals has engaged in this topic, after the second century
(A.H.), reciting of the Quran in many dialects and accents became an official
phenomenon. That was happened because in the late of the second century the
principles of accepting and refusing for the gqiraahs were designated and its numbers
were limited. The qiraahs which are accepted became legitimate and others were
forgotten or disappeared. As a conclusion of this progress, the Science of Qiraah
(Ilmu’l Qiraah) came out. Consequently, getting into the Religious Studies in the IV.
Century (A.H.), the Qiraah became a sole way to learn reciting the Qur'an through
embracing the tajwid namely, special manner of reading the Qur'an.

In this article, we tried to analyse in a critical and an objective way.the
verses which is accepted in the classical thought as a source for the giraahs and the
conditions in which the qiraahs got a legitimate.

l. GIRIS

Mislimanlarin giindemine girmesi ve olusumu tamamen ve dogrudan
Kur'an’la aldkali olmasi sebebiyle kiraatler, neredeyse Kur'an’la es-zamanl olarak
ortaya ciktiklari igin, “Kur'an-1 Kerim Tarihi ile Kiraat Tarihi asagi-yukari birbiriyle
paralellik arzeder vaziyettedir” diyebiliriz.

Ana konusu Kuran olan “Kiraat ilmi ile Kuran-1 Kerim arasinda neden-
sonug iligkisi vardir’ kanaatini de belirtebiliriz. Clnkiu her nerede ve hangi vakit
Kur'an’dan bahis agilsa, onunla beraber veya ondan hemen sonra onun kiraatinden
s6z etmek adet olmustur. Yahut bunun tersi bir durum da dogru kabul edilebilir.

Nitekim 6ncelikle kiraatlerin, bunlarin disipline edilmesinden sonra ise Kiraat
iimi'nin tematik baglantisi dogrudan Kur'an, dolayli olarak da Arap Dili iledir.

Her ne kadar Arapca, Kur'an’a goére varlik aleminde tabii bir 6ncelige sahip
olsa da; kiraatlerin dodusu, Arap Lisan’ndan dolayl degil, bunun araciligiyla
yerylziine génderilen Kur'an-1 Kerim’le birlikte gergeklesmistir.

Zira salt “Kur'an okumayi hedefleyen” yahut “Kur'an merkezli okumalar”
demek olan kiraatlerin bu denli ¢esitli olusu, yalnizca Kur'an’'in yazi sitilinden degil,
Arap Lugati'nin o dénemdeki yapisi bagta olmak Uzere daha bagska etkenlerden
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kaynaklanmistir. Dolayisiyla kiraatlerin meydana gelmesinde sadece bir degil, birden
fazla ve oldukga degisik faktérden bahsedilebilir. Kiraat turlerinin bu kadar artmasina
yol agan amillerin baslicalari séyle siralanabilir:

a) Arapga’nin iptidailigi; yani heniz bitin unsurlariyla gelismemis ve
olgunlasmamis olmasi. Bundan kastedilen sey, o devrin sartlarinda Arap yazi
sisteminin tam manasiyla istikrara kavusmamis olmasi ve bu ylzden onun hattinda
yer yer meydana gelen degiskenliklerdir.

b) Kur'an’in indigi tarihsel siregte ve o cografi ortamda yasayan insanlar,
yani Kur'an’in ilk muhataplari arasinda okuma-yazma oraninin ¢ok disik seviyede
bulunmasi.

c) Hz. Peygamber (s.a.v.)e isnad edilen veya sonradan basgOsteren
gelismelere altyapi olusturmak amaciyla rivayet edilen, (Kur'an’in yedi harf/lisan ya
da lehge ile okunabilecegini im& eden ‘el-Ahrufu’s-Seb’a’'ya odaklanan ki; 6zl
itibariyle bir, varyantlariyla beraber ¢ok) hadisin, yanlis yorumlanmasi ve farkli
kiraatlere uyarlanmasi.

d) Belli bir dénem (fetih hareketlerin)den sonra islam Devletinin sinirlarinin
sur'atle genislemesi ve gayr-i arap unsurlarin hizla misliiman olmalari.

e) islam’'in ilk devirlerinde Kur'an’da hareke, nokta, sik(n vs. imla
isaretlerinin bulunmamasi ve bu yaz seklinin 6zellikle acemleri zor durumda
birakmasi.

Boylece “yedi harf’ ve beraberinde ya da hemen ardindan “yedi kiraat’,
Kuran llimleri veya Tefsir UsQlirniin en cok tartisilan konulari arasinda yerlerini
almistir. Simdi burada gudilen amag, bunlari yeniden miinakasa mevz(u haline
getirmek yerine (ki bu, -deginildigi gibi- su ana dek yeterince yapilmistir); bunlara
bakista, yaklasimda ve yorumda yeni ipuglari ortaya koymaktir.

Bugiin gelinen noktada agirlik kazanan goérlse nazaran, “yedi harf’ten
maksat; “Kur'an-1 Kerim hatti/yazisinin, onun indi(rildi)di dénemde yaygin olarak
kullanilan Arapga’nin énde gelen lehge ve sivelerine gore okunmaya uygun olmasi
hali” iken; “yedi kiraat” de, “Kur'an’in yedi harf’le inzaline yénelik Hz. Peygamber'den
sadir oldugu sdylenen hadis(ler)in c¢agristirdigi anlama benzetilerek (biraz da
uydurularak) ihdas edilen Kur'an('1) okuma bigimleri"dir.

Kiraatlerin ortaya c¢ikisi konusunda, gerek Kuran metnini(n) cem’ ve
tedvininden bahseden Tefsir UsGlu ve Tarihi kaynaklarinda, gerekse bu alanda
yazilan mdustakil eserlerde epeyce bilgi verilmistir. Bu calismada bunlar tekrar
etmekten olabildigince sakinilacaktir.

Ayrica bu arastirmada, kiraatlerin timden yahut kismen red veya kabul
edilmeleri sorununu da gindeme getirmekten kaginilacaktir. Zaten bu iki mes’ele,
bashgi (ilgi alani) farkli olan bir makalenin igine sigdirilamayacak, sikistirilamayacak
kadar genis ve o oranda da girift mevzalardir.
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Bu itibarla bunlari burada polemik konusu yapmaktan Ote, doguslari ve
benimsenip-benimsenmemeleri bir kenara birakilarak; kiraatlerin bundan bdyle bir
vakia olarak goérulmesi, dolayisiyla onlara -inkari mumkin olmayan- bir olgu olarak
bakilmasi gerektigi 6n-kabdlinden hareketle yaklasilacaktir.

Cunkl “Kuran’in gesitli vecihlerde okunmasi’ni konu alan “Kiraat ilmi”,
bilimsel bilginin iki temel sartini tagimakla ilmf bir hiviyet kazanmigtir: S6zIG kilttrin
objesi olmaktan cikmak; yani yazili edebiyata sahip bulunmak ve bir disiplinin
icabettirdigi usQl ve kaideleri sistemine almak, bunlari yerli yerince kullanmak ve
uygulamak. Buna goére Kiraat, hem literatirini olusturmus, hem de kendi kural ve
yontemlerini oturtturmus bir bilim daldir.

H. Il. asirdan ginimize degdin bu kadar kulliyat ve yerlesmis, kdklesmis
gelenegi ile artik bir istikrara kavusan Kiraat iimi'ni, Kuran’a dayal islami ilimlerin
ayrilmaz bir pargasi, halkasi; agikgasi biz mislimanlara mal olan bir hakikat olarak
algilamaktan bagka bir se¢cenegdimiz de yok aslinda.

Yinelemek lazim gelirse; bu yaziyi kaleme alma(k)daki hedef, yeni
problemler iretmek ve zihinleri daha da bulandirmak degil kesinlikle. Aksine burada
ongorilen esas gaye; Kur'an’la es-zamanli bir dizi tarihsel gelismelerin sonucu olarak
ortaya c¢ikan; o nedenle 6nimizde hazir buldugumuz bir fenomen diye de
nitelendirilebilecek kiraatlerin altyapisini hazirlayan sebepleri bir bagka acidan
degerlendirmek ve bu konuyu inceleme esnasinda elde edilen bulgulari genelde
ilahiyat camiasiyla, oézelde ise brangi Kuran-i Kerim Kiraati ve Tefsiri olan
meslektaslarla paylasmaktan ibarettir.

Son tahlilde; muhtemelen ilgili bilim adamlari/akademisyenler arasinda vuki
bulacak fikir alig-verisleriyle birtakim seylerin Ustl acgilacak, gizemli noktalar biraz
olsun aydinlanacak, belki de bazi soru ve sorunlarin arka-plani ve karsiligi
netlesecektir. Bu umut ve beklentiyle makalenin takdimine gegmek istiyoruz.

Simdi asil konuya girmeden evvel, ele alinacak bahislerin daha iyi
anlasilmasina yardimci olacagi duslncesiyle G¢ kavramin agiklamasina yer
verilecektir. Bunlardan biri, kiraatlerin zuh(runa zemin tegkil etmesi hasebiyle bu
calismanin ortaya ¢ikisinin hareket noktasini olusturan temel deyim pozisyonundaki
“el-ahrufu’s-seb’a” tabiri; bir digeri de, makalenin omurga terimi konumundaki “kiraat”
(ve bunun faili durumundaki “kar?’/kurrd”); sonuncusu ise, bunun miteradifi gibi
anlasilan ve genellikle dyle kullanilan “tilavet” (ve bunun 6zne kipi olan “tali/tevali”)
kelimeleridir. Dolayisiyla 6énce bunlarin izahlar yapilacak, bildhere ana mevzilya

gecilecektir.
Il. TANIM
A- el-Ahrufu’s-Seb’a

”

iki lafizdan ibaret bilesik bir ad olan “el-ahrufu’s-seb’a” deyimini olusturan
sOzciklerden “ahruf’, malum “harf’ kelimesinin ¢ogdul kiplerinden biridir: Harf; cem’i
Hiref, Hurtf ve Ahruf.
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Harf sozlikte; “bir nesnenin ucu, yani, kenari, sivri ve keskin kismi”
demektir. Kisaca; “ug, yén, parga” gibi anlamlari bulunan harf, fiilimsi sekliyle de; “ytz
cevirmek (sarf-1 nazar), bagka tarafa meyletmek, s6ziu degistirmek, bir seyden
donmek ve su yolu, suyun akigi (mecra) gibi manalara gelmektedir.

Harfin, terim olarak temelde Gg karsihdi vardir:

a) Hecé (alfabe) harflerinin hepsinin ortak ismi. Dolayisiyla bunlarin timune
birden ‘harfler (=Ahruf/Hurdf)’ denilmektedir.

b) Kelime veya kelimenin kisimlarindan her biri harf diye adlandirilir. Buna
gore isim harftir, fiil harftir, harf zaten harftir.

c) Lugat ve lehgeler de harf diye nitelendiriimektedir. Bundan dolayi; “Arap

harfi” denilince “Arap lisani”, “Kureys harfi’ denilince de “Kureys sivesi” anla§|llr1.

“Seb’a’ lafzi ise, “alti ile sekiz arasindaki say!” olarak bilinen “yedi (Seb’)”
rakaminin disi kipidir (Seb’a)?.

Yedi giinden ibaret olan hafta (=usb0’) kavrami da bu kdkten tiremistir. Seb’
ve seb’a’nin birtakim manalari arasinda en énemlisi ve sikga kullanilani mecaz ve
kinaye kabilinden olanlaridir.

Buna dayanarak; “cok, bircok” gibi fazlalk belirten abartili ifadeler yerine,
‘cokluktan kindye’ olarak ‘yedi’ s6zciigl, mecazen yaygin bicimde kullaniimaktadir®.

Buraya kadar verilen ligavi ve istilaht bilgiler 1si§ginda ‘yedi harfin, izafet
terkibi halindeki karsiligi olarak bir tanim yapmak gerekirse; “birden yedi'ye kadar,
hatta bundan daha fazla sayida harf, kelime, lisan ve lehgeye ‘el-ahrufu’s-seb’a”
denilebilir.

Burada gecgen lafizlarin neleri g¢agristirdigi hususunda bir muglakligin
oldugu muhakkaktir. S6zkonusu kapaliligi gidermek igin, bu kavramin ait oldugu bilim
dalinda iceriginin nasil doldurulduguna bakmak gerekecektir. Bu noktada bir anlayis
birligi saglanamamig, fakat epeyce yorum yapilmistir.

‘el-Ahrufu’s-Seb’a’, tamamen Kur'an’in indigi lisan (vahiy dili olan Arapga) ile
alakali bir mes’eledir. Bu bakimdan el-ahrufu’s-seb’a’ya atfen ve onu izah etme/ona
aciklik getirme baglaminda baslica sunlar sdylenmistir:

1. Kuran dili saf Arapca olmakla beraber, Arapg¢a’nin disinda bagka
dillerden de kelimeler ihtiva etmektedir. Zaman icerisinde Arap selikasina uygun hale
ge(tiri)len bu yabanci sozciikler, ‘muarreb(e)’ diye tabir olunmustur.

2. Tarih boyunca diller arasinda cereyan eden bu kelime alig-verisinden -az
da olsa- Kuran Arapgasi da nasibini almistir. Ancak Kur'an, -blnyesinde sinirli

' Mutercim Ahmed ASIM, Kamds Tercii/-emesi, |11/544, yer yok, 1304; el-Miincid fil-Luga ve'l-A’lam, s. 126-
128, Beyrut 1992.

2 Bigcimsel olarak miiennes ama miizekker lafiz/adlari nitelemek icin kullanilir (el-Mu’cemii’l-Vesit, Komisyon,
1/414, istanbul 1989).

3 Edward William LANE, An Arabic-English Lexicon, IV/1296/1298, Beyrut 1980.
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sayida yabanci kokenli sOzclk barindirmasinin 6tesinde- birtakim lehgelerin
karmasindan ibaret Arapga bir kitaptir. Yani Kuran, inzél sirecinde ve indidi o
cografi bolgede yaygin/agirlikli olarak konusulan/kullanilan sivelerden miutesekkil
ortak bir Arapga’dir.

3. Kur'an, yediden az olmayan sayida ana konudan bahseder.

4. Kur'an igin lafiz mihim degil, mana mihimdir. Bu sebeple bir mefhim,
ayni anlama gelen veya anlami bozmayan farkli (manalari bir, lafizlar bagka) ifade
kaliplariyla telaffuz edilebilir. Dolayisiyla bunlardan hangisi kolayiniza geliyorsa
Kur'an’i onunla okuyabilirsiniz.

5. Kur'an’in dizilimi/dizenine halel getirmemek kosuluyla, onun ayetleri ve
satirlari arasina ya da digina (kenarina) serh ve tefsir 6zelligi tasiyan birtakim
aciklama veya notlar yazilabilir. Kuran'in daha iyi anlagilmasina hizmet edecegi
umularak bu tiir ek (ziyade)lerin Kitab’a kaydedilmesi bir mahz{r teskil etmez®.

el-Ahrufu’s-Seb’a hakkinda ortaya atilan bu ve daha bagka gorislerin hepsi
elestiriye maruz kalmig, hicbiri tutarli bulunmamig; bu nedenle bunlarin tamami, bir
bltliin halinde kabul gérmemistir. Dahasi, bunlardan herhangi biri lzerinde ittifak
edenler bile, kendi iclerinde ayri ihtilaflara dismusglerdir %, Ornegin; Kuran'da
Arapca’dan bagka dillerde (yabanci mense’li) kelime varsa, bunlar nelerdir ve hangi
lisanlara aittir? Keza Kur'an, hangi Arap sivelerini icermektedir veya Kur'an dili hangi
Arap lehgelerini andirmaktadir? Kuran’da yer alan temel konularin sayisi kagtir ve
bunlar nelerdir; ya da Kur'an’a hakim olan ana temalar nelerden ibarettir? Son olarak;
Kuran'in -adedi yediye, hatta daha fazlasina varan miktarda- bitiin ibarelerinin es-
anlamlisi var midir?

Bu vb. sorulara tatminkar cevap bulunamayinca ve getirilen her tarif tenkid
aldikga, el-Ahrufu’s-seb’a konusundaki belirsizlik tabiatiyla stirmistiir ve muhtemelen
bundan béyle de stirecektir.

O halde el-Ahrufu’s-Seb’a nedir?

Bu kavramin dogusuna, giindeme gelmesine ve Kuran ilimleri’nin en c¢ok
tartigilan konulari arasina girmesine kaynaklik eden rivayet(ler)in sahihligi, zayifligi
ve mevz(lugu, éncelikle halledilmesi gereken bir problemdir.

Varsayalim ki, ilgili hadis(ler)6 sened ve metin agisindan sorunsuz, yani
saglam ve tutarh ¢ikti. O takdirde el-ahrufu’s-seb’a, “Arapga’nin versiyonlaridir’
kanisina varabiliriz. Buna gore; ‘yedi harf ¢cergevesinde, ayni manayi ¢agristiran s6z

* Sozkonusu kavrama kaynaklik eden rivayetler ile bu konuda yapilan te'viller ve bunlarin sahipleri hk. genis
bilgi icin bkz. Ebl Cafer Muhammed Ibn Cerir et-TABERI, el-Camiu’l-Beyan an TeVvil-i Ayil-Kuran, |
(Mukaddime)/11-29, Beyrut 1988; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-ASKALANI, Fethu’l-Béri bi-Serhi Sahihi’-
Buhéri, X/32-46, Beyrut 1996; Muhammed Talha Bilal MINYAR, Mukaddimetii Tefsiri’l-imam el-Kurtubi, s.
108-122, Beyrut 1997.

® S6zii edilen konuda ileri sriilen her bir disunceyi reddedenler ve bunlarin, bunlara karsi ¢ikis gerekgeleri
hk. bkz. Bedruddin Muhammed Abdullah ez-ZERKESI, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur'dn (tahkik: Komisyon),
1/305-319, Beyrut 1994.

5 Sozkonusu hadisleri varyantlariyla birlikte toplu olarak gérebilmek icin bkz. Abdullah b. Muhamed Ibn
ABDILBERR en-Nemeri el-Kurtubi, et-Temhid lima fil-Muvatta’ mine’l-Meéani ve’l-Esénid (Tahkik:
Muhammed el-FELLAH), VI11/292, Cemaliye 1982.



C.U. ilahiyat fakiiltesi dergisi, VIII/2, 2004 yusuf alemdar 149

kaliplarinin (séylem ve 06grenim kolayligi goézetilerek ve de tercih hakki sakli
tutularak) kullanimina yénelik, 1lahi irade tarafindan vahiy melegi Cebrail, dolayisiyla
Peygamber araciligiyla taninmis bir ruhsat ve firsattir demek mimkinddr.

Bu degerlendirme dogrultusunda el-ahrufu’s-seb’a’nin mahiyetine iliskin, -
‘Kur'an metninin akigi (contex/baglami)na denk dismek sartiyla- muteradif/musterek
kelimelerin birbirlerinin yerine kullanilmasinda bir sakinca bulunmadigrna dair bir
te'vile gidilebilir ki; bu kanaate, su iki misalden hareketle varilmaktadir:

a) “Vahiy katiplerinden biri, ‘Semiun Alim’, ‘Aziziin Hakim’ vb. ayet
sonlarinda tereddit etmis ve Resdlillah’a; —‘Aziziin Hakim’ mi, ‘Semiun Alim’ mi,
yoksa ‘Aziziin Alim’ mi yazayim? diye sormus. Resdlillah da cevaben; —hangisini
istersen onu yaz! demis. Vahiy yazicisi da uygun buldugunu oraya kaydetmis... Bu
olayi nakleden kisi diyor ki; —Hz. Muhammed, bundan bdyle kuskulandigim yerlerde

nasil dilersem Gyle yazmam konusunda bana yetki (vekalet) verdi’.”

b) “Enes b. Malik'in aktardigi bir habere goére; Abdullah b. Mes’(d, bir
adama Kur'an okumasini ogretiyordu. O kisi Duhan Sdresinin 44. (‘Tadmi’l-esim’)
ayetini, -burada gegen ‘esim’ kelimesini sdylemeye dili ddonmedigi igin- ‘Taamui’l-
yetim’ seklinde telaffuz ediyordu. Bunu géren ibn Mes’'(id ona, ‘Taadmii’l-facir diye
okumasini 6nerdi. O da bu ayeti onun sdyledigi gibi okudu.

Bunun (izerine ravi ibn Malik’e soruyor: —‘Bu ayetin bdyle okunmasina ne
diyorsun, bu konu hakkinda senin gorisiin nedir?” O da ona; —‘bunu onayliyorum,
¢uinkli bunda (bunun bdyle olmasinda) genislik (ittis&’) vardir’ cevabini veriyor™.”

Bu iki 6érnek gdsteriyor ki; Kuran'in kompozisyonu (siyak-sibaki)na aykiri
dismemek sarti ve Arapga’nin sinirlari digina gikmamak kaydlylag, ifade gucligini
bertaraf etmek ve anlama zorlugunu ortadan kaldirmak amaciyla, el-ahrufu’s-seb’a
cercevesinde ve anlam kaymasi/sapmasi olmadigi durumlarda; aralarinda mana
birligi bulunan kelimeler rahatlikla birbirlerinin yerine kullanilabilir. Bunda bir
sakincanin olmasi bir yana, bu tirden (yani; Hz. Osman déneminde ve onun
marifetiyle tek hat lzerine son seklini alan Kuran metni Ustliinde degil de, onun
tildveti hususunda) bir tasarruf yoluna basvurmak, Allah ve Res0li’'nin tercihi ve
iznidir. Konu hakkindaki arastirma ve edinilen bilgi, bu hiikkme varilmasinda ve bu
sonuca ulasilmasinda en énemli etkendir'®.

" TABERI, Tefsir, 1/23.

8 ibn ABDILBERR, Temhid, VIII/292.

Not: Bu iki rivayetin, bir an igin sahih oldugunu farzedelim. O takdirde bu tir izinlerin, Kur'an'in heniiz
mushaf haline gelmedigi Asr-1 Saddet donemine munhasir; yani Resdllllah daha hayatta oldugu igin, ancak
O’nun denetim ve gdzetimine tabi bir(er) miisaade oldugu fikrini tasiyoruz. Dolayisiyla bu nevi toleranslari,
bu baglamin diginda mitalaa etmedidimiz gibi; hele hele mushafa nihai sekli verildikten sonra, bu yénde
bazi inisiyatifler kullanmayi ve/veya ona yol agacak beyanlarda bulunmay asla tasvip etmiyoruz.

° Cunkl Kuran Dil'nin Arapga olduguna, dolayisiyla bunun haricinde bir lisanla Kur'an’in orijinalitesinin
korunamayacagina yonelik kat't deliller (nass) vardir. Ornegin; bkz. 26/Suara, 195.

"% Jleride bu konu tekrar ele alindiginda ‘yedi harfin nasil bir anlam kaymasina, hatta sapmasina ugradigdi; hi¢
ilgisi olmayan ve cok sonralari zuhur eden bir kavram (‘Kirdat-i Seb’a’) ile 6zdeslestirilerek garip ve
kendinden uzak bir mananin hamledildidi, sanki onunla esanlamliymis gibi bir tutuldugu; bdylece yanhs
kanaatlerin olusumuna yol actigi Gzerinde durulacaktir.
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B- Kiraat

“Kirdet/h” sdzcligu, birinci ve Uguncl babdan “karee (yekruu ve yekreu)’
fiilinin ‘fidle’ veznindeki masdarlarindan biridir. Ayni kokten gelmeleri hasebiyle
Kur'an ve Kiraat, ‘k-r-e’nin tlrevleri durumundadir.

“Kiraat’ ligatte; “toplamak, bir araya getirmek (cem’), harfleri ve kelimeleri
veya pargalari birbirine katmak, eklemek (zamm), okumak; 6zellikle ve strekli Kur'an
okuyusuyla mesgdl olmak (tilavet) gibi anlamlara gelir ki, c¢odulu “kirdét
(=okumalar)’dir.

Kisaca, “k&ri’ (=okuyan)in fiili/eylemi” demek olan ‘kiraat’in istilahi manasi
ise; “(mektdb/yazili halde bulunan) bir metnin harflerini ve kelimelerini birbirine
katarak/birlestirerek okumak, bir seyi bastan sona kadar (hepsini bir battinlik icinde)
okumak; husisiyle Kur'an’i timuyle telaffuz etmek, onu yiiziinden veya ezbere agir
agir (tertil ve tecvid Uzere) ve fakat ¢okga okumaktir’ "' ve bu okumayi, -deyim
yerindeyse- glinlik olagan islerden biri gibi strekli olarak yapmaktir.

“K-r-e (okuma)” kokiinden tlreyen lafizlarin Kur'an’da ¢ok farkl kullanimlari
vardir'?. Fakat bundan ziyade, Kur'an’la baglantili konulardan biri, yani bilimsel bir
mes’ele olmasi itibariyle kiraatten ne anlasildiginin ortaya konulmasi daha énemlidir.

Kiraat'in, Kur'an llimleri kapsamindaki kavramsal tanimi; “Allah’in Kitabr'nin
okunusu hakkindaki farkli uygulama bigimleri (=kiraat vecihleri)ni, isnad kriterlerine
uyarak bilmektir.”

Buna goére “Kiraat, dyle bir ilimdir ki; onun sayesinde insan, Kur'an-i
Kerim’in ligat ve i'rdb yonlinden telaffuzuyla veya onun kelimelerinin
seslendirilmesiyle ilgili olan hazf-isbat (kaldirma-koyma), tahrik-iskan (harekeleme-
sakin kilma), fasl-vasl (ayirma-birlestirme) gibi hususlari kavrar; dolayisiyla kiraatle
ugrasan kisi, bu vb. ittifak ve ihtilaf noktalarini nakledenlere dayandirarak égrenir.”

Hiuldsa Kiraat, “Kuran kelimelerinin edasinin (fonetiginin) ne sekilde
olacagini kendisine konu edinen ve bu yénde var olan degisik rivayetleri binyesinde
toplayan ve de bunlari nakledenlere maleden bir bilim dalidir.”™

Bu itibarla kiraatin konusu, Kur'an kelimeleridir ki; kiraat, onlarin med, kasir,
nakil vs. durumlarindan bahseder.

Kiraatin, -bir vakia olarak- delili, stiinnet ve icmadir.

" Eba Abdirrahman HALIL b. AHMED, Kitabii’l-Ayn, 1/204-205, Beyrut 1988; ismail b. Hammad el-CEVHERI,
Taciil-Luga ve Sihdhu’l-Arabiyye, 1165, Beyrut 1990; Hiiseyin b. Ragib el-ISBEHANI, el-Miifredat fiGaribi’-
Kur’an, s. 606, Istanbul 1986; Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim ibn MANZUR, Lisénii’l-Arab, 1/129-130,
Beyrut 1994; Muhammed Murtaza el-Huseyni ez-ZEBIDI, Taciil-ArGs min Cevahiril-Kémdas, 1/218-219,
Beyrut 1994.

2 Ker-e mense’li kelimelerin Kur'an’da gectigi yerler, bunlarin kaliplari, literal ve baglamsal anlamlari hk. bkz.
Muhammed Fuad ABDULBAKI, Mu’cemii’-Miifehres i Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 685-686, Kahire 1994;
Seyyid Ahmed Abdiilvahid Ebl HATAB, “Elfazu’l-Kirae(h) fi'l-Kur’ani’l-Kerim”, Mecelletii Camiati’l-imam
Muhammed b. Sutd el-islamiyye, sy. XVI, s. 152-167, Riyad 1996.

' Ahmed b. Muhammed el-BENNA ed-DIMYATI, ithafu Fudalai’l-Beger bi'l-Kiraéti’l-Erbaa Ager/Miintehe’l-
Emani ve’l-Meserrét fi Ulimi'l-Kiréét, 1/67, Beyrut 1987.

Ayrica kiraatin terminolojik olarak gesitli tariflerini bir arada goérebilmek icin bkz. Muhammed Salim
BAZMUL, el-Kiraét ve Eseruha fi't-Tefsir ve’l-Ahkam, 1/107-112, Riyad 1996.
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Kiraatin faydasi da, Kur'an okuyucularini tahrif ve tagyir (onu bozmak ve
degistirmek)den korumaktir.

Kiraatin gayesi ise, kiraat imamlari ve onlarin ravilerinden her birinin okuyus
tarzini bildirmek ve bunlari 6gretmektir14.

“Kari’, kiraat fiilinin ism-i fail (6zne) kipi olup, ¢ogulu “kurréd’ dir. Kari ile ayni
manay! tasiyan fakat kullanimi o derece yaygin olmayan bir baska kelime de
“karra”dir ki, bunun cem’i “karian”dur.

Kari’in cem’i mikesser yapisindaki bu ¢ogul kalibi (kurrd)nin yanisira, cem'’i
muzekker-i salim seklinde bir cogulu daha vardir ki, o da “k&riGn” dur. Bu durumda
kar?’in, anlamdas oldugu karré ile bu yonde de bir birlikteligi s6zkonusudur.

isim halindeki sézlilk anlami, “okuma eylemini yapip-eden” demek olan
kari'lkarré™-kurrd/kéridn kelimeleri, -mifred ve cemi’ sigalariyla- tiredigi kiraat
masdarinin icerdigi manalari -dogal olarak- ihtiva etmektedir.

7”7 de denilen kéri’15in, genellikle tercih edilen ve

Ayni zamanda “mukr
tekilinden daha yaygin olarak kullanilan ¢ogul kalibi kurr&’nin, tarihsel surecte ve

kavramsal bazda igerdigi baglica anlamlari sunlardir:

1. “Araplar okuma-yazma bilmeyen bir kavim; daha dogrusu okuma-yazma

bilenleri az oldugu icin, ‘kari’ ve ‘kurrd’ adi bu gibilere (yani ¢ok sinirli sayidaki okur-

yazarlara bu isim) tahsis edilmigtir16”.

2. “Muislimanhgin ilk devirlerinde okuma bilenlerin miktari az oldugu igin
okumanin biyuk ehemmiyeti var idi. O sirada diger muslimanlarin okumasi, yazmasi
olmadigindan Kuran-1 Azimlssan’t okuyanlara, (onlar) diger muslimanlardan
ayirmak igin (Kurra) ad verilmisti'””.

3. Hz. Peygamber zamaninda, inzalin basladigi giinden itibaren Kur'an'dan,
indigi ve isittigi kadarini (belli yerlerini) ezberleyenlere de ‘kurrd’ denilirdi'®.

4. Yine ayni dénem ve sonrasinda bu tabir, Kuran’in tamamini ezberleyen
ve kendini Kuran o&gretimine (ta'lim ve hifzina) adayan hafiz(u’l-Kur'an) ve
muallim(u’l-Kur'an) sahabe ve tabi(in zimresi igin kullanllmlstlrw.

5. Hulefa-i Rasidin devrinin sonuna dek Kuran kiraati ve tefsiri/te'vili
sahalarinda temaylz eden, kendisine hususi Kur'an niushasi edinen ve bildhere
dogacak olan kiraatlere kaynaklik yapan “ehl-i Kur'an’a ‘kurr&’ deniyorduzo.

" DIMYATT, lthaf, gés.yer.

*lon AHMED, K. Ayn, V/205; CEVHERI, Sihah, 1/65; ibn MANZUR, L. Arab, 1/130; ZEBIDI, T. Ards, 1/218-
219; M. Vesit, 11/722.

'® Jon HALDUN, Mukaddime (gev. Z. Kadirt UGAN), 11/484, istanbul 1986.

"7 Corci ZEYDAN, Isldm Medeniyeti Tarihi (miit. Zeki MEGAMIZ), 111/122, istanbul 1973.

1 “Biiylik Kur'an pargalarini ezbere bilen kisilere (kurra) denirdi” [Theodor NOLDEKE, Kur’an Tarihi (gev.
Muammer SENCER), s. 17/28 no’lu dipnot, istanbul 1970].

9 “Kari, hamil manasindadir” (ibn AHMED, K. Ayn, V/205). “Kur'an’in hafizlarina (Kurra) nami verilmekte idi”
(C. ZEYDAN, a.g.e., Ill/117). “(Onlar arasinda) Kur'an’in tamamini, yarisini veya bir kismini, yahut daha
azini ezberleyenler vardi. Fakat herkes bildigi kadarini kendisinden sonrakilere 6gretiyordu.” (ismail
KARAGAM, “Kur’ani Kerim Talimi”, Nesil Dergisi, y. 4, sy. 37-38, s. 58, Ist. 1979.)

2By kisilerin sayisi ve kimler oldugu hk. bkz. ASKALANI, F. Bari, X/57 vd.
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6. Genelde din bilimlerinin hepsinde, 6zelde ise Fikih ve Hadis iimi'nde ileri
dizeyde bulunan selef ulemasina ‘kari’ denilmistir ki, bu, bazen ‘fakih/muctehid’,
bazen de ‘muhaddis’le es-anlamli olarak kuIIan|Im|§t|r21.

7. Din ve dinya hayatini ziihd ve takva lizere yasayan, miinzevi-abid-salih
sahsiyetler® de, Islam’in ilk caglarinda ‘kurra’ diye anilir olmustur®.

8. Kiraat ekollerinin ortaya ¢ikisinin ardindan kurrd deyimi yedi, on ve on
dort kiraatin kendilerine nisbet edildigi meshur imamlarin en belirgin sifat olmugtur24.

9. Tarihsel akig ve bugin gelinen nokta degerlendirildiginde ise kurra;
Kuran héafizi olmanin 6tesinde, onun okunusu hakkinda meydana gelen kiraat
farkliliklarinin hepsine veya en azindan bir kiraat tarzina hakkiyla vakif olanlarin
Uunvani oImusturZS.

Kurrd’nin, uzun bir ge¢gmise sahip olan bu manada kullanimi, artik bir
istikrara kavusmus ve giinimiiz islam Diinyas’nda kurrd bu yénde kavramsal bir
nitelige burinmustir. Yani bugin kurrd denince, Kuran(’in) kiraati konusunda
uzmanlasmis ve okuyusu guzel olan® kisiler akla gelmektedir. Nitekim bu ¢alismada
kurra, -yeri geldikge- bu karsilidi ile kullanilacaktir.

C- Tilavet

“Tilavet/h” kelimesi ‘t-I-v’ kokinden ve birinci babdan ‘teld’ fiilinin -kirdet/h
benzeri- fidle’ kalibindaki masdarlarindan biridir (tela, yetld, tilaveten, tilven, tilven).

Tildvet lafz1 sozlikte belli-basli bes anlama gelmektedir: Terketmek (terk),
yalniz birakmak (hazl), uymak (iktida), tabi olmak (teb’) ve okumak (kiraet)®’.

Tilavetin terim manasi ise, “Kur'dn-i Kerim’i okumak’tir?® . Buna gore;
“Kur'an tilaveti” demek, ayni zamanda “Kur'an kiraati” demektir. O nedenle tilavet ile
kiraat, es-anlaml kelimeler gibi gozikmekte ve c¢odu kez birbirinin yerine
kullaniimaktadir. Fakat bdyle goriimesi ve algilanmasina ragmen, tilavetle kiraat
arasinda herkesin farkedemeyecedgi tirden birtakim ntanslarin oldugu muhakkaktir.

Tilavet eden/yapan eril kisiye ‘tal7, disi kisiye de ‘taliye’ denir ki, bunun hem
mizekker, hem de miiennes yapilarinin gogulu ‘tevalfdir. Tilavetin bu 6zne kipi (ism-i

2 “Ulemadan bir cemaat, muhaddisler ve digerleri kurrd’ sinifindandir” (ZEBIDI, T. Args, 1/222.). Ayrica bkz.
ibn HALDUN, Mukaddime, 11/484-485; Johs PEDERSEN, “Mescid”, /sldm Ansiklopedisi, VIIl/47, M.E.B.,
istanbul 1993.

2 CEVHERI, Sihah, 1/65; M. ASIM, Kamds, 1/81; M. Vesit, 11/722.

s Hariciligin zuhuru sirasinda 6zellikle Abdullah ibn Mes’'ud (v. h. 32)a uyan Irak’li ve Kdfe'li bir grup vardi ki,
bunlara ‘kurrd’ deniyordu. Bunlarin temel karakterleri Kelamullah’i ezberleyip onu baskalarina égretmeleri
ve bunun hukimlerine siki sikiya bagh olmalari ve de kendilerince gok dizenli bir dini yasayis igerisinde
bulunmalaridir. iste Harict firkalarin gekirdegini bu kurra topluluk olusturmustu. (Ethem Rahi FIGLALI,
Cagimizda ltikadi Islam Mezhepleri, s. 87, Istanbul 1986.)

2 Gergekte “eimme-i kurrd” diye ortak bir isim verilen bu imam/kurralarin kimler oldugu hk. bkz. DIMYATT,
ithaf, 1/75-76.

% semseddin SAMI, Kamas-i Tiirki, 11/1024, Dersaadet 1317; Mehmet Zeki PAKALIN, Osmanli Tarih Deyimleri
ve Terimleri SézIiigd, 11/324, M.E.B., Istanbul 1993.

% Cunk “kari, Kuran kiraatini en giizel yapandir” (ibn MANZUR, L. Arab, 1/130.). “Tilaveti giizel kimse,
hiisnir’l-kirae sahibi ki, Kur'an'i tecvid ve tertil (izere okur. Iste bunlar kurra’'dir.” (M. ASIM, Kamas, 1/81 )

2" Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn FARIS b. Zekeriyya, Mu'cemu’l-Luga (Tahkik: Ziiheyr Abdilmuhsin SULTAN),
11149, Beyrut 1986; ibn MANZUR, L. Arab, XIV/102.

% Jon AHMED, K. Ayn, VIII/134.
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faili)nin karsihg ise; “bir nesnenin ardina diisen, pesinden giden, onu izleyen ve onu
gerektigi gibi arastiran-inceleyen, sonunda s6z ve davraniglariyla ona uyan
kimse”dir.

Bu takdirde; Kur'an tilavetiyle mesgul olan sahis, onu sirf okumakla
kalmayacak, onun manasina da niflz etmeye galisacak ve hayatini bu dogrultuda
dizenleme gayreti icerisinde olacaktir. Bu sonu¢ da, kari ile talinin farki olsa
gerektir3°.

D- Kur’an ve Diger Seyleri Okuma Lafizlarinin Birbiriyle Mukayesesi

Burada s6zi fazla uzatmamak ve konuyu dagitmamak igin tilavetle kiraat
arasinda var olan ayricaliklardan -6nemine ve konuyla ilgisine binden- yalnizca iki
tanesine yer verilecektir:

1. Kiraat, sadece Kuran'in okunmasina tahsis edilmis bir kavram iken;
tildvet, Kur'an yaninda diger yazili sey (metin)lerin de okunmasina samil olan biraz
daha genis kapsamli bir deyimdir. Yani ‘kiraat’ denince sirf ‘Kuran okumak’
anlasilirken, ‘tilavet’ denince ‘Kuran okuma’nin o6tesinde ‘baska kitap (=kelam)lari
okumak’ da anlasiimaktadir. Bu itibarla okuma materyallari géz 6niinde
bulunduruldugunda, tilavet, kiraatten daha zengin bir malzemeye sahiptir denilebilir.
Zira ‘kiraat, tek bir seyi (yani Kur'an’t) okumak’ iken; ‘tilavet, pek ¢ok seyi (Kur'an ve
oOtekilerini) okumak’ manasini ta§|maktad|r31.

2. Kiraat, ylzeysel bir okumayl cagnistirirken; tilavet, bu okumayi
icsellestirmeye yonelik daha derlni bir eylemdir. Bir bagka ifadeyle; kiraat, literal
(=lafzi) bir okuma tlrlyken, tilavet, muhtevay! anlamaya hizmet eden (manevi/hikmi)
bir okuma cesididir. Bu haliyle kiraat, bir nevi metin ¢6zima iken; tilavet, o metnin
manasina vakif olmaya, hatta filen ona uymaya, yasantiyi okunan seyin hiikkiimlerine
gore dizenlemeye aracilik eden bir okuma seklidir. Bu sebeple kiraatte, Tecvid ve
Kiraat ilmi kurallari énemli gorunirken; tilavette, tefsir ve te'vil usdlleri ehemmiyet
arzetmektedir®?.

Gerek okuma tarzi, gerekse yasamini okunan seye uyarlama Ozelligiyle
tilavet; “Allah’in indirilen Kitabi'ni okuyarak ona tabi olmaya” tahsis edilmis, yani gift
yonlu bir filli ¢cagristiran bir terimdir. Bu anlam yapisiyla tilavet, kiraatten daha
hususidir. Dolayisiyla her tilavet kiraattir, ama her kiraat tilavet degildir33. Buna

% jbn MANZUR, L. Arab, XIV/102-104; M. ASIM, Kamas, IV/886-888; M. Vesit, 1/87-88.

%0 Simdi bu ayrintilar tizerinde durulacaktir.

%" Buna dair glinimuizden pratik bir uygulama 6rnegi sunmak istiyoruz: Yakin gegmiste bir kandil gecesi
minasebetiyle tertip edilen ve bir televizyon kanalinda yayinlanan bir mevlid programinin sonunda, nli
dua-han (ayni zamanda merkezi istanbul’da bulunan Tirkiye Hafiz-1 Kuran ve Mevlidhanlar Cemiyeti
Baskani iken 01.09.2003 tarihinde vefat eden) Adem ERIM tarafindan yapilan mevlid duasinda su ifadeler
yer almigti: —“Ya Rabbi, kiraat olunan Kur'an-1 Kerim'i ve tilavet edilen Mevlid-i Serifi Dergah-1 izzet'inde
kabul eyle!” Sayet bu dua cumlesinde gecen kiraat ve tilavet deyimleri bilingli bir sekilde kullaniimis ise yerli
yerincedir. Dolayisiyla bu edebi hassasiyetinden 6tlri adigegen zati halet-i ruhaniyesinde tebrik ediyor,
merhumu minnet ve sukranla aniyoruz.

*2 Daha fazla bilgi ve baska ayricaliklar igin bkz. EbG HATAB, a.g.m., s. 129-142 ve 152-167.

% ISBEHANI, Miifredat, s. 100.
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ragmen Kur'an-1 Kerim’'de ‘t-I-v’ kokenli ‘okuma’ lafizlari, ‘k-r-e’ mense’li ‘okuma’
kelimelerinden daha az gegmektedir34.

Tilavetin bu calismayla aldkasi ve burada iglenen konulara dahil edilmesi,
yalnizca kiraatle bagdasan/ortisen yonleri hasebiyledir. Yani; okunan nesne olarak
sadece Kur'an’i hedef alan bir okuma tiiri olmasi ve yine salt kiraatle 6zdeslesen bir
okuma bigimini andirmasi g6z o6nlnde bulundurularak, tilavet bu arastirmanin
mevzdlari arasina alindi. Yoksa tilavetin kiraatle es-anlamli olmasinin digindaki
manalari, bu makalenin kapsami alaninda kabul edilemez ve yer almasi uygun
dismezdi.

Benzer sekilde, kari ile tali arasindaki iliski i¢in de bu yaklasim gegerlidirss.

ll. KIRAATLERIN DOGUSUNA ETKIi EDEN PSIKO-SOSYAL
FAKTORLER

insanoglu, tarih boyunca bazi alanlarda birtakim tedbirlere, hi¢ geregi
yokken basvurmamis; bilakis onu, bu tir seyleri yirlrlige koymaya iten bir siri
psikolojik sosyal, siyasal, ekonomik, kultirel, dinsel vs. etmenler olmustur.

Bu arada mislimanlar, Kur'an ({zerinde bir dizi 6nlemler almaya
yOnelmiglerse, onlar da bunlari, bazi zorlayici etkenlere dayanarak yapmiglardir.

Hatirlanacagi tGzere, Hz. Muhammed yasiyorken, Kur'an adina herhangi bir
korku ve endiseye yer olmadigindan, O’nun tasarruflar®® diginda ve Ustliinde bir
eyleme girisilmesine gereksinim duyulmamisti.

Ancak O’nun vefatinin ardindan mevcut ortam, ilk olarak Kur'an’i sadece
derleyip-toplamayi zaruri kildi ve o yerine getirildi37. Pesisira ihtiyaglar, Kur'an'in
yeniden yazilimini, ¢ogaltilip bazi merkez kentlere dagitimini éngérdi ve onlar
ger(;ekle§tirildi38. Tdm bunlar, (Peygamber’in tasarrufta bulunmadigi bir alanda icra-i
faaliyete kalkismak seklinde tasavvur olunacagindan hareketle) bir 6ncekini nakzeder
gibi gbzikse de zamanin sartlari dikkate alinarak iyi niyetle devreye sokulan
atihmlardi.

* Tela-tilavet orijinli sézciklerin Kuran'da yer aldigi ayetler, bunlarin sigalari, liigat ve istilah manalari igin
bkz. ABDULBAKI, Mu’cem, s. 197-198; Ebll HATAB, a.g.m., s. 129-142.

Burada aktardiklarimizdan baska, kiraatle tilavet arasindaki en mihim ayricaliklardan biri de sudur (ki, biz
buna ve digerlerine, makalenin -belirlenen- boyutlarini asar kaygisiyla temas etmeyi uygun bulmadik):
Kiraat, herhangi bir seyi (haber, olay, gelisme, problem vs.) tefsir ve te'vil etmek iken; tilavet, ilahi veya
beseri herhangi bir eseri (Kur'an pasaji ya da miizik pargasi gibi) 6zgiin bir edayla seslendirmektir. Ornegin;
“Kur'an okumalari”, “bunu soyle okumak gerekir’, “bunu siz nasil okuyorsunuz?” ya da “ben bunu soyle
okuyorum” denildiginde “yorum” anlaminda kiraatten séz edilmig olur. Ote yandan; “filan okuyucu bize
okudu=tela aleyna el-kériu's-seyh”, “efendim bunu bir de siz okusaniz/sizden dinlesek”, “falancanin essiz
yorumuyla dinledik” veya “ne guizel okudu” denildiginde ise, “icra” manasinda tilavetten bahsedilmis olur.
(Kiraat ve tilavet kavramlarinin karsiliklari ve farklari kapsaminda yukarida verilen kaynaklann gosterilen
yerlerine bkz.)

Hz. Peygamber Devri'nde Kur'an Ulzerinde yapilan islemler hk. bilgi igin bkz. Muhammed Abdiilazim ez-
ZERKANI, Menahiliil-Irfan fi Ulami’l-Kur'an, 1/240-249, Beyrut 1988.

¥ Hz. Eblbekr Devri'nde Kuran'in cem'i ve tertibi hk. bilgi igin bkz. Mennaul-KATTAN, Mebahis fi Ulidmi’l-
Kur'an, s. 125-128, Beyrut 1993.

Hz. Osman Devri'nde Kur'an’in cem’i, teksiri ve gevre vilayetlere génderilmesi hk. bilgi icin bkz. Subhi’s-
SALIH, Mebahis fi Ulami’l-Kur’an, s. 78-89, Beyrut 1988.

3
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Sonrasindaki gelismeler ise, (6rnegdin; blylk kitleleri bu son kutsal kitaptan
haberdar etme ve bunda yer alan ilahi mesajlari onlara iletme amaci basta olmak
Uzere, daha bagska gerekgelerle) Kur'anin artik bir kalipta okunamayacagi gibi tam
tersi bir durumu giindeme getirdi. Zira islam, oldukga farkli ve gok genis cografyaya/-
lara yay|Im|§t|39. Buna paralel olarak Kur'an, insicamdan uzak ve fazlasiyla kalabalik
halk kesimlerine ulasmisti zaten. Dolayisiyla koca bir islam toplumunu, Kur'an’in tek
kiraati Uzerinde birlestirmek yerine; -hazir verili durumu da degerlendirerek- var olan
okuyus tarzlarini belli esaslara baglamak sdretiyle “kiraatleri birtakim kategorilere
ayirmak” daha makdl bulundu.

Diger bir ifadeyle; buglin gercek bir olgu olarak karsimizda duran kiraatlerin
ortaya cikiglar kacinilmaz bir hal aldiginda, tek care, onlara mesrliyet zemini
hazirlamak oldu.

iste, “kiraatlerin altyapisini -muayyen bir zamana hasretmeksizin- olugturan
malzeme” diye de vasiflandirilabilecek basglica amiller sunlardir:

Hicri 1l. asrin sonlarina dogru artik iyiden iyiye belirginlesmeye baglayan
kiraat ekolleri‘w, tipki fikhi/ameli mezhepler misali inandirici olmak, taraftar bulmak,
mensuplarini artirmak ve yerlerini saglamlastirmak; kisaca, iyi bir taban olusturmak
icin kendilerine Kur'an’dan isaret, Sunnet'ten delil, sahabeden re’y ve tabilndan
ictihad vs. kuvvetli dayanak arayisina yoneldiler. BlylUk ¢abalarla elde edilen teorik
bulgular, pratik orneklerle desteklendi, zenginlestirildi ve neticede kiraatlerin varlik
sebebi olmak Uzere bir dizi illet Gretilmis oldu.

Simdi sirasiyla bunlarin etlidiini yapmak yerinde olacaktir.

A. KUR'ANI DAYANAKLAR

Kiraatlere hliccet olma baglaminda iki ayet sikga hatirlatiimaktadir:
1. “Kur'an’dan kolayiniza geleni okuyunuz!4 1”

Bu ifade ayni ayet icerisinde iki kez gegiyor. Birincisi dogrudan isim (Kur'an)
zikredilerek, ikincisi ise zamir (o) kullanilarak. Fakat her ikisinin de siyak-sibakina
bakildiginda, bu okuyuslarin geceleyin kilinan namazla ilintili oldugu hemen
anlasilacaktir. Sézkonusu baglam goézetilerek bu ciimle(ler) okundugunda, ortaya
kendiliginden sdyle bir anlam ¢ikmaktadir:

“Gece namazlarinizda kiraat sartini yerine getirmek, ama kendinizi fazla
yorup-yipratmamak amaciyla Kur'an’in neresi ve ne kadari sizin i¢in kolay olacaksa,
oradan, o dlgtide okuyun!”

Buna ragmen, bu Ilahi tavsiyeyi konteksinden kopararak okumak ve bundan
genel (“gesitli kiraatlere isaret var” imis gibi) bir hiikiim ¢ikarmak ve yine bu ayetleri
bulunduklari dlizlemden ayirarak (“hangi kiraate goére okumak size kolaylik

* Ozellikle Hz. ®mer Devrindeki fetih hareketleri hk. bilgi igin bkz. ‘Izziiddin Eb{’l-Hasen Abdilkerim es-
Seybani Ibni’-ESIR, el-Kamil fit-Tarih, 11/427 vd.; 11I/5 vd., Beyrut 1979.

® Husdsiyle tabitin kurrasi etrafinda meydana gelen kiraat akimlari hk. ileride bilgi verilecektir.

1 73/Miizzemmil, 20.
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sagliyorsa, ona gore okuyun!” bigiminde) somut bir konuya (yani farkli kiraatlere)
temas eden bir nass gibi g65termek42, cidden hatali bir agiklama ve yorum olur.

O nedenle ayetteki vurguyu/-lari; zaten gece vakti oldugundan, dodasinda
agirlik ve zahmet bulunan o namaz(lar)daki kiraatte hafiflik ve kolayligi hedefleyen bir
diizenleme olarak algilamak, daha dogru bir yaklagim olsa gerektir.

Nitekim ilgili ayetin nizdl sebebi*®, bu isaretleri mucerred olmaktan c¢ikarip
dogrudan gece namaz(lar)i ile iliskilendirerek misahhas bir olaya baglamaktadlr44 ki,
bu nokta son derece 6nemlidir.

2. “Andolsun Biz, Kur'an’i 6§t almak igin kolaylastirdik. Hani ibret alan var
mi?r®

Bu mealdeki ayetler, ayni strede dért kez tekrar edilmektedir. Ayet(ler)in
onu-arkasi duslnlilmese bile, kendi i¢-bitlinligl g6z o©niinde bulundurularak
okundugunda, bunun lafizdan ¢ok manaya vurgu yaptigi hemen farkedilecektir.

Bu, su demektir: Kur'an’in sahibi ve gondericisi olan Allah, onu yeryiiziine,
her insana hitap edecek seviyede (sadelikte) indirmistir. Bundan daha tabii bir hal
tasavvur edilemez. Zira Kur'an'in (cin taifesini ayri tutarsak) tek muhatabi vardir, o da
insandir. Eger Kur'an, insanin kolaylikla anlayacagi, kavrayacagi yalinlik ve acgiklikta
olmayacak idiyse; onu, ona géndermenin bir anlami kalir miydi?! Keza Kur'an,
insanin rahatlikla nifiz edemeyecegi, 6git alamayacagi (i¢sellestiremeyecegi) bir
diizeyde (kapallikta) inzal edilmis olsaydi, onu, ondan sorumlu tutmak ne denli adil
bir imtihan olurdu?!

Oyleyse, mezkdr ayet(ler)le Kur'an’in orijinal metninin literal okuyusuna
(“onu alisageldiginiz konugsma-yazma formatina sokabilir ve sizin i¢in hangi okuma
tarzi kolaysa, o sekilde okuyabilirsiniz!")46 degdil de; (“onu o derece basit ifade
kaliplariyla indirdik ki, siradan insan bile onu okudugunda ondan bir seyler anlar”
biciminde) anlam igerikli veya agirlikh okuyusuna47 dikkat cekilmistir. Bu sebeple
insan, Kur'an’t okumasa, hatta okumasini bilmese dahi, onun muhteviyatindan
mes’aldir.

Zaten bu ayet grubunu tefsir ve te'vil eden eski ve yeni alimlerin genel
egilimleri de bu dogrultudad|r48. O takdirde bu ayet(ler)i, (el-ahrufu’s-seb’a’ya bagli ve
o babda mutalaa edilen tilavet farkhliklarindan 6te) ¢ok sonralari zuh(r eden cesitli

2 Sihabiliddin Abdurrahman b. ismail Ebi Same el-MAKDISI, el-Miirsidii’l-Veciz ila Ulimin Teteallak bi’l-
Kitabi’l-Aziz, s. 329, Kuveyt 1993.

*® TABERI, Tefsir, XXIX. c./14. k., 5. 139-142.

“ Bu da “namazda kiraati hafif tutmak”tir (TABERI, Tefsir, XXIX. c./14. k., s. 141).
Ayrica bu ayetin tefsiri igin bkz. Omer Nasuhi BILMEN, Kurani Kerim'in Tiirkge Meéli Alisi ve Tefsiri
VI111/3880-3882, istanbul 1966.

*® 54/Kamer, 17, 22, 32 ve 40.

“6 Yani “yedi kiraatten, dilediginiz birine gére” (imadiiddin Ebu’l-Fida Ismail b. KESIR, Tefsiru’-Kur'anil-Azim,
1IV/313, Beyrut 1994).

" Yani “onu, her insanin 6giit ve ibret alacag! tarzda agik ve kolay kildik” esprisine (TABERI, Tefsir, XXVII.
c./13. k., s. 104).

“8 Ornek olarak bkz. TABERI, Tefsir, XXVII. ¢./13. k., s. 96-104; BILMEN, Tefsir, VII/3549-3558.
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okuyus tarzlarina (=kiraat ekollerine) telmihte bulunan Kur'ani delil(ler)misg gibi 6ne
surmek, yanlis bir degerlendirme olur.

B- NEBEVi ARGUMANLAR
(“Yedi Harf” Hadisi’nin Kritigi)

Baslikta ¢ogul terim kullanilsa da, burada aslinda ¢ok degisik vecihleri
(=versiyonlari) olan tek hadis Uzerinde durulacaktir. Bu da; “Allah’in, Kur'an’t bir’den
baslayarak “iki, ig¢, dért’ ile devam eden ve “yedi’yle son bulan sayidaki “harf
(lisan/lligat/lehge) ile indirdi; 6yleyse bunlardan hangisini daha iyi becerebiliyorsaniz,
onunla okuyabilirsinizI” yéniinde Peygamber'e atfedilen beyandir®®.

Abdussabur Sahin, Tefsir Us0lU literatiriinde “yedi harf hadisi” diye siyQ
bulan ve son tahlilde yukariya alintiladigimiz ciimle lzerinde yogunlasan “el-ahrufu’s-
seb’a’ya dair (sahih, hasen, zayif ve makt(’) rivayetlerin 46 senedle bize ulastigini
st')yli]yor50 ki; Taber? (v. h. 310) ve Kurtubi (v. h. 671), bu rivayetlerin tamamina
yakinini  -sened ve kuvvet derecesi ayrimi gozetmeksizin- tefsirlerinin
mukaddimelerinde nakletmigtir51. Ancak biz burada ele aldigimiz konuya kaynak
teskil edecek hadisleri, givenilirlik agisindan bu eserlerden degil hadis kdlliyatina

dahil mecmualardan sececegiz.

Bu vb. dogrultudaki rivayetlere, derinlikten uzak bir bakis atfedildiginde, ilk
etapta goze carpan eksiklik ve belirsizliklerin sunlar oldugu gorilecektir (ki, burada
asil gaye, bunlari hadis metodolojisi usdllerine goére incelemeye tabi tutmaktan
ziyade, yuzeysel bir tahlilde bulunmaktir):

1. Melegin Belirsizligi

Ebu’l-Velid et-Tayalesi — Hemmam b. Yahya - Katade - Yahya b. Ya’mer -
Siilleyman b. Sard el-Huzai - Ubeyy b. Ka'b: —“Nebi (s.a.v.) sdyle buyurdu: ‘Ey
Ubeyy, bana Kur'an okutuldu’ ve denildi ki; ‘bir harf (izerine mi, yoksa iki harf iizerine
mi (okumak istersin)?’ Yanimda bulunan melek; ‘iki harf zerine de!’ deyince, ben de;
‘iki harf lzerine (olsun) dedim. Tekrar bana soruldu: ‘iki harf (izerine mi, yoksa (¢
harf (izerine mi (okumak istersin)?’ Bu sefer birlikte oldugumuz melek; ‘l¢ harf
Uzerine de! deyince, ben de; ‘l¢ harf Gzerine (olsun) dedim. Bu hal, yedi harfe
ulasincaya dek slrdl ve sonunda; ‘o harflerin her biri yeterli olur. ister Semian Alima,
istersen Azizen Hakiméa de (fark etmez); azap ayetini rahmetle, rahmeti de azapla

()

(kanigtirarak) bitirmedigin takdirde bunda bir sakinca yoktur’.

Resdliillah ile Ubeyy b. Ka’'b arasinda gegen bu konusmada, “yanimda olan
melek séyle dedi” cumlesi gegiyor ve bu melegin adi verilmiyor52.

49 Sézkonusu hadisin birkag érnek tariki/varyanti, asagida bunun degerlendirmesi yapilirken verilecektir.

%0 Abdussabur SAHIN, “Kur’an Tarihinde Yedi Harf Meselesi -I-” (terc. Tayyar ALTIKULAG), D.I.B. Dergisi,
c.Xll, sy. 1, s. 17, Ankara 1973.

%' Bkz. TABERI, a.g.e., |/Mukaddime, s. 11-12; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-KURTUBI, el-
Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, |/Mukaddime, s. 41-49, Beyrut 1985.

52 Eba DAVUD Siileyman b. el-Es'as es-Sicistani, Siinenii Ebi David, 1/466, 2. k./22. b., hd. no: 1477, Beyrut
1988.
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Ancak melek tabiri orada ma’rife (=belirlilik) edati (=“el” takisi) tasidigi igin -
iyimser bir yaklagimla- onun, vahiy melegi “Cebréil’ veya asagidaki rivayette yer
aldig gibi; Kur'an’i kendisine okutanin Cebréil, beraberinde bulunanin ise Mikail adh
melekler oldugu kanisina varilabilir.

2. Meleklerin Cift Olusu

Abd b. Hamid — Ubeyy b. Ka’b — EbQ Berke b. Dirris — Ubade b. Samit:
—“Resulillah (s.a.v.) soyle soyledi: ‘Cibril ve Mikail bana geldiler. Cibril sagima, Mikail
de soluma oturdu.” Cibril dedi ki; ‘Kur'an’i bir harf Gzere oku! Buna kargilik Mikail
bana; ‘(okuma gesitlerinin) artirimasini iste!’ dedi. Bunun (izerine ben de; ‘onu benim
(Ummetim) i¢in artirl’ dedim. Bu kez Cibril dedi ki; ‘Kur'an’ iki harf tGzere oku! Mikail
yine bana; ‘bunun da artiriimasini iste!’ dedi. Ben (ayni sekilde sdyleneni yaptim ve);
‘onu bana (ve Ummetime) artir’ dedim. Bu konusma, yedi harfe gikincaya kadar
bdylece devam etti. Nihayet Cibril; ‘Kur'an’i yedi harf tGzere oku! Zira onlarin hepsi
safi ve kafidir dedi.”

Allah Resuli’'nden; “bana Cibril ve Mikail geldi ve Cibril sagima, Mikéail de
soluma oturdu. Sonra, Cibril séyle dedi; buna karsilik Mikail séyle dedi...” bigiminde
nakledilen bu diyalogda, bu sefer iki melek devrede bulunuyor®.

3. Olayin Kahramanlarinin Belirsizligi

Muhammed b. Abdillah b. Niimeyr — Babasi - ismail b. Ebi Halid — Abdullah
b. isa b. Abdirrahman b. Ebi Leyla - Dedesi - Ubeyy b. Ka’'b: —“Mescid’de idim; birisi
iceri girdi ve namaza durdu. Bilmedigim bir sekilde Kur'an okumaya basladi. Sonra
bir bagkasi daha geldi ve o da digerinden baska bi¢cimde Kur'an okudu. Namazlarini
bitirdiklerinde, onlari yanima alarak hep beraber Resdllllah’in huzuruna vardik. O’'na
dedim ki; ‘Ya Resdlellah, bu adam benim bilmedigim bir tarzda kiratta bulundu.
Ardindan su zat geldi ve o da bagka turli bir Kuran okudu.” Allah Res(li onlara
okumalarini emretti; onlar da bir miktar Kur'an tilavet ettiler ve Peygamber onlarin
okuyuslarini dogruladi. O zaman benim icime cahiliyye devrinde bile duymadigim bir
stphe dustl. Peygamber benim bu durumumu anlayinca, gégsiime sdyle bir vurdu
ve ben, bastan asagiya bedenimden bir ter bosandigini hissettim. O an sanki Allah’i
karsimda gériyormuscasina i¢cimi bir endise kaplamisti. Derken Resdlillah buyurdu
ki; ‘Ey Ubeyy, Kuran'i bir harf {izere okumam igin Cibril bana génderildi. Ben ise
bunun immetime kolaylastiriimasini istedim. ikinci kez geldiginde onu iki harf lizere
okuyabilecegimi styledi. Bu defa ben de bu igin Gmmetime kolaylastiriimasi talebimi
yineledim. Uglincli gelisinde; ‘onu yedi harf (izere oku! Bir de senin adina her
kolaylastirma istegine karsilik (yerine getiriimek lizere) sana bir dilek hakki verilmistir
diye bildirdi. Ben de; ‘Allahim, Gmmetimi bagisla! Allahim, Gmmetimi bagisla!” dedim.
Uglincii arzumu ise, ibrahim (a.s.) de dahil olmak lizere hemen herkesin bana ihtiyag
duyacagdi kiyamet giiniine erteledim.”

%3 Ali b. Hiisamuddin b. Abdilmelik el-HINDI, Miintehab Kenziil-Ummél fi Stineni’l-Akval ve’l-Ef4l, 11620, Beyrut
1990.
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Ubeyy b. Ka'b’in anlatimina gore; “Mescid’de idim. Bir adam ¢ikageldi...
Ardindan biri daha girdi... Namaz kilarken birbirini tutmayan ve benim de yabancisi
oldugum garip Kur'an okuyuslari vard” diye hikdye edilen bu monologda,
kendilerinden s6z edilen her iki kiginin ismi de zikredilmiyor54.

Dahasi, adigegen sahabi, ayni minval Uzere devam eden bir baska
anekdotunda, bu defa tek sahistan bahsediyor ve yine ad belirtmiyor:

Ebubekr b. Ebi Seybe — Muhammed b. Bisr — ismail b. Ebi Halid — Abdullah
b. isa = Abdurrahman b. Ebi Leyla - Ubeyy b. Ka’b: —“Mescid’de oturuyordum. Bu
esnada bir adam c¢ikageldi ve namaza durdu. Kur'an’dan bir yeri kiraat etti ki, ben
o(nun bu okuyusu)na yabanci idim.” (Hadisin bundan sonraki kismi, aynen ibn
Numeyr'in -az énce aktarilan- rivayeti gibi anlatlllyor.)55

4. Farkh Okundugu Soéylenen Yerlerin Belirsizligi

Bu konuda U¢ noktanin muglakligindan bahsedilebilir ki, Peygamber’in
Odretisine goére okunmadigi, dolayisiyla ihtilafa yol actigi bildirilen bu Kur'an
metinlerinin;

a) bazen hangi sire,

b) bazen hangi ayet(ler),

c) bazen de hangi lafiz(lar) oldugu acik-secik ortaya konulmamistir.

Simdi bu hususlara 1sik tutacagini umdugumuz iki 6rnek haber sunacagiz.

Said b. Ufeyr — Leys — Ukayl - ibn Sihab — Ubeydullah b. Abdillah - ibn
Abbas: —“Resdllllah dedi ki; ‘Cibril bana Kur’an’i bir harf (izere okudu. Ben de bunun
artirlmasi yénunde miracaatta bulundum. Fakat o bunu artirmadi. Ben ise teklifimi
yineledim ve bunun gergeklesmesi icin i1srar ettim. Sonunda (okuyus tiirlerini) bana

artirdi; Oyle ki, bu is yedi harfte noktalandr’.”*®

Hasan b. Ali el-Hallal ve bir bagkasi — Abdurrezzak — Ma’mer — Zihri - Urve
b. ez-Ziibeyr — Misver b. Mahreme — Abdurrahman b. el-Kart — Omer b. el-Hattab:
—“Hisam b. el-Hakim b. Hizam’a ugradim ki, o sirada Resdllllah heniz hayatta idi.
Onun yanina vardigimda Furkan Sares ni okuyordu. Kiraatine kulak verdim; bir de
ne goreyim, bircok harf Gzere okuyordu ki, Allah Resdli bunlar bana tilavet
etmemisti (yahut ben ondan béyle bir sey duymamistim). Az kalsin namazda tzerine
atilacaktim ama seldm verinceye kadar zor sabrettim; sonra yakasina yapistim ve
ona dedim ki; ‘bu sQreyi sana bu sekilde kim &gretti?’ —‘Resdlillah’ deyince ben;
‘vallahi yalan soyliyorsun; eger o burayi boyle 6gretmis olsaydi, ben o okuyus tarzini

% Ebu’l-Huseyn MUSLIM b. el-Haccac, Sahihu Miislim (tahkik: Komisyon), 11/233-234, 6. k./48. b., hd. no: 273
(820), Beyrut 1987.

% MUSLIM, Sahih, 11/234, yukaridaki hadisi takip eden numarasiz hadis.

% Eba Abdillah Muhammed b. ismail el-BUHARI, Sahihu’l-Buhari, V11122, 66. k./5. b., hd. no: 4991, Beyrut
1991.

%7 Buhari ve Tirmizi'nin tahric ettigi bu hadiste, Omer b. el-Hattab ile Hisam b. el-Hakim arasinda ihtilaf mevz(u
olan ve Resdlillah’in hakemliginde ¢6ziime kavusturuldugu bildirilen slrenin Furkan oldugu kaydedilirken;
ayni hadisin Taberi’'nin Tefsir’nin mukaddimesinde (yani Hutbetii’l-Kitab’'da) yer alan versiyonunda ise
mezkur sGre Duhédn olarak gegmektedir. Krs. TABERI, Tefsir, I. c./1. k., s. 13.
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alirdim; dolayisiyla ona vakif olurdum’ dedim ve onu kolundan tutarak dogruca
Peygamber’e goétirdim. Dedim ki; ‘ey Allah’in Res0ll! Bunu Furkan Sdresi'ni acaip
bicimde okurken dinledim. Oysa ki, sen orayl bana &6yle 6gretmemistin.’ Bunun
Uzerine Resdlillah bana; ‘onu artik rahat birak!” dedikten sonra ona; ‘oku ey Hisam!
dedi. O da sozkonusu sdreyi, benim kendisinden isittigim gibi okudu. Ardindan
Resdlillah onu onayladi ve; ‘bu slre bdyle inmistir' dedi. Sonra bana yoneldi ve; ‘bir
de sen oku, ey Omer!' dedi. Bu defa ben, Peygamberin bana ogrettigi surette
okudum. Resdlillah benim okuyusumu da tasdik ederek ‘bu slre bdyle inmistir' dedi
ve devamla; ‘bu Kur'an yedi harf Gzerine indirildi; bunlardan hangisi kolayiniza gelirse
onunla okuyun! buyurdu."58

Bu iki haberde yer alan bilgiler, teknik olarak namaz vakitlerinin tesbit
edilmesine dair Mirac hadisesi vesilesiyle Resdlillah’tan nakledilen rivéyeti59
animsatmaktadir. Ginlik namazlarin; ilkdnce elli vakit olarak farz kilindigi, ancak
sonra “Ummetin buna gl¢ yetiremeyeced” endisesiyle hafifletilerek bes vakte
dusurilmesi gibi bir sey bu. Su farkla ki; orada indirim sdzkonusu iken, burada
artirmadan bahsedilmektedir. Ama ikisinde de gozetilen amag ayni: “Ummete kolaylik

saglamak.”

Burada c¢ok degisik ve birbirinden tamamen bagimsiz gibi gdéziken iki
mes’ele arasinda iliski kurmaktan maksat; mdislimanlarin bazen olay ve
sonuglar(in)dan esinlenerek dolambagh ve zorlama c¢abalarla birtakim konular
hakkinda nass mertebesine varan kaynak Uretme yollarina miracaat ettiklerine -
misal olmasi bakimindan- vurgu yapmaktir. (Maalesef bu bizim gergegimiz!)

5. Okuyus Tiirlerinin Belirsizligi

Yukaridan beri sayllan olumsuzluklara ek olarak, o hos gorilmeyen ve
garipsenerek Peygamber’in hakemligine basvurulan kiraatlerin keyfiyeti noktasinda
da hicbir netlik bulunmamaktadir. Yani taraflarin kiraatlerinin nasil oldugu,
begenilmeyen yénin neresi oldugu ve buranin nasil okunmasi, dizgUnunin ne
olmasi gerektigi tizerinde hi¢ durulmamis, tek bir 6rnek verilmemi§tir60.

%8 Eba isa Muhammed b. isa b. Sevre et-TIRMiZi, el-Camiu’s-Sahih Siinendi’t-Tirmizi, V/177-178, 47. k.J11. b.,
hd. no: 2943, Beyrut 1987.

Hadisin ilgili bélimu soyledir: “Sonra (Mirac’da) bana (giinliik) 50 rekat namaz farz kilindi. Musa’ya ugradim.
Bana dedi ki; ‘ne oldu?’ Ben de; ‘50 rekat namazla emrolundum’ dedim. O; ‘ben insanlari senden daha iyi
bilirim, onlar gok mesgul ve telagldirlar. Nitekim ben irailogullar’na bundan daha az teklifle gittim ve bunu
yerine getir(e)mediler. Dolayisiyla senin Ummetin de buna glic yetiremez. Rabbine dén ve bunu
hafifletmesini iste!” Bunun zerine ben Rabbime yoéneldim; -denildigi gibi- bu ylki azaltmasini talep ettim. O
da 40’a indirdi. Tekrar Musa’ya vardim. Dedi; ‘ne yaptin?’ Ben; ‘40’a indi’ dedim. Birinci defa sdylediklerini
yineledi. Ben denileni yaptim; 30’a indi. Musa’yla konustum; yine ayni sey ...; 20’ye ..., sonra 10’a ... ve
neticede 5'e indi. Pesinden Musa’nin yanina geldim. ilk sdzlerini tekrar edince, bu sefer ben; ‘bu asamadan
sonra artik Rabbime bagvurmaktan utaniyorum’ dedim. Hemen akabinde nida edildi ki; ‘tamam, ondan
vazgectim ve bes vakte razi oldum. Sana farz olunani kullarima hafiflettim; ancak onun hasenesi 10 (on)
mislidir.” [Diger versiyonlariyla birlikte bkz. EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb Ali en-NESAI, Siinentin-
Nesai bi-Serhi’s-Suydti ve Hasiyeti’s-Sindi (haz. Abdiilfettdh EbG GUDDE), 1/217-224, 5. k./1. b., hd. no:
448-451, Beyrut 1994.]

52-58 arasindaki dipnotlarda yer alan kaynaklarda gosterilen tim nakillerde bu eksiklik mevcuttur. Ayrica,
buraya aldigimiz ve alamadigimiz bu tir rivayetleri incelemeye yoénelik son zamanlarda yapilan su
arastirmaya bkz. Abdurrahman CETIN, “Kur’an-1 Kerim’in indirildigi Yedi Harf”, /slami Arastirmalar, sy.
3, s. 71-88, Ankara 1987.
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6. Nihayet, Kur'an’in indirildigi Sdylenen Harflerin “Yedi”den “On”a
Cikariimasi

Kur'an'in birden ¢ok harfle niiziline odaklanan hadislerin Peygamber'den
sadir olup-olmadigi hakkindaki tereddiiti artiran en dikkat c¢ekici varyant, hig

kuskusuz “Kur’an’in on harf lizerine indirildigi"'ni haber veren rivayettir:

“Kuran on harf (zerine inzal oldu: Besir-nezir, nasih-mensuh, ‘izah/va’z-

mesel, muhkem-mutesabih ve helal-haram®'.”

Hakikaten bu, en basitiyle talihsiz bir nakil olarak 6nimizde durmaktadir.
Zira, ‘Kur'an’in on harfle inzal edildigini sanki bir hadismis gibi lanse etmek; ilk dnce
‘yvedi’ olarak ilim sahnesine ¢ikan, fakat bildhare sayilari ‘on’a yuksel(til)en ‘kiraatler'in
bu son sekline megsraiyet ve makbdliyet kazandirma gayretiymis gibi geliyor insana.

Bu itibarla, ilk etapta kayda deger bulunan, lakin hadis usali kriterlerine gére
ciddi bir sened-metin tahlili yapildiginda ise, belki daha ¢ok zafiyetleri ortaya ¢ikacak
olan; “Kur'an yedi harf (izerine indirilmigtir’ eksenli hadis rivayetlerini kabul etme
konusunda ihtiyat payini ¢ok genis tutmakta blylk yarar vardir. Bu kadar stphe
unsurunu biinyesinde barindiran bu haberleri bir ilmin temeline koymak, bilimsel
mentaliteyle bagdasmaz. Bu davranis, Kiraat'i kaygan zemine oturtturmakla es-deger
mesabede bir yaklasim sayilir ki, bu, Islami kiiltiir agisindan kaygi uyandiran bir
adimdir ve bizi yanhs mecrélara surikler.

C- SAHABEDEN KAYNAKLANAN GEREKGELER

Kiraatlerin ortaya cikisinda rolu oldugu iddia edilen Allah Keldami ve Resil'e
izafe edilen sozler, isin teorik yoninu temsil eder. Bunun pratige yansiyan cephesi
ise, kendini Ashab-1 Kiram'in sahsinda ve fiillerinde belli eder. Uygulamada karsimiza
cikan bu goéstergeler, g kisma ayrilarak agikliga kavusturulacaktir.

1. Yedi Kurra

Kiraatlerin insan tabanini olusturan ilk musliman nesil igerisindeki “kiraat
onderleri’nin kimler oldugu konusunda, sahabeden su zatlar Uzerinde neredeyse bir
ittifak saglanmistir:

a) Osman b. Affan (v.h. 35).

b) Ali b. Ebi Talib (v.h. 40).

c) Ubeyy b. Ka’b (v.h. 30)

d) Abdullah b. Mes’ad (v.h. 34).
e) Zeyd b. Sabit (v.h. 45).

f) EbQ M0sa el-Es’ari (v.h. 44).
g) Ebu'd-Derda (v.h. 32)%%

51 es-SUCZI ibane’'de Aliden naklediyor; bkz. HINDI, K. Ummal, 1/607. R
62 Semsiddin Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-ZEHEBI, Maifetiil-Kurrai'l-Kibar Alet-
Tabakati ve'l-E’sar (tahkik ve nesre haz. Tayyar ALTIKULAG), 1/102-126, Istanbul 1995.



162 kiraatlerin ortaya gikisi meselesine yeni(den) bir bakis

Bir bagka ‘yedi kurrd’ listesinde ise, Osman ve Ali’nin yerine Eb(
Huzeyfe’'nin mevlasi Salim ve Ebd Zeyd konulmusturﬁs.

2. Yedi Mushaf

Zerkest (h. 745-794) Mukniden naklen, Suyati (h. 849-911) de Sicistani’ye
atfen Osman’in ¢ogalttigi mushaflarin yedi olduguna dair goérislere eserlerinde yer
vermigler; devaminda ise, s6zkonusu mushaflarin dagitimina iliskin bilgileri oralarda
sunmU§Iard|r64.

3. Yedi Sehir

Hz. Osman, istinsah ettirdigi Kur'an nushalarindan altisini Basra, Kife, Sam,
Mekke, Yemen ve Bahreyn’e géndermis; bir tanesini de Medine’de birakmis ve onu
“Imam Mushaf’ addederek kendisi allkoymugtur65.

Gergi mushaflarin gonderildigi sehirlerin sayisi hakkinda bir s6z birliginden
bahsedilemez. Nitekim bunlarin 3, 4, 5, 6 ve 7 oldudunu ileri surenler oImU§tur66.
Ama eninde-sonunda bu rakamin birileri tarafindan yediye ¢ikarilmasi, sahsen bize
¢ok manidar geliyor67.

Hz. Muhammed’in arkadaslari igerisinden yedi kisinin “kurra sinifi’ni
olusturdugu, Hz. Osman’in istinsah (=kopya) ettirdigi mushaflarin yedi adet, bunlarin
ulastirildigi yerlerin de yedi merkez kentten ibaret oldugunun séylenmesi, yedi harfle
benzerlik kurma amacina dayanan dislnce kaliplariymis gibi gelmektedir.

Yahut ‘yedi’ ile iliskilendirilen bdylesi kavramlar, tasavvur olunan ‘yedi
kiraat'e insanlari psikolojik bakimdan hazirlamanin 6ncll araglariymis gibi de
gézUkmektedier.

ZEHEBTnin; “Kur'an’l Resdliillah’a arz eden kisiler” baslig altinda Kurra'nin Birinci Tabakasi’na yerlestirdigi
bu yedi sahabeyi, ZERKESI, SUYUTI ve ZERKANI eserlerine aynen almis ve bunlari “sahabenin yedi
meshr kurras!” diye takdim etmislerdir (Burhén, 1/336-337; itkan, 1/228; Menabhil, 1/245).
BUHARTnin; “Nebi’nin Ashabrmin Kurra’si Babi’nda tahric ettigi alti hadiste ismi gegenler ayri ayri
sayildiginda toplam rakam yediye ulasiyor (Sahih, V1/124-125, 66. k./8. b., hd. no: 4999-5005).
KATTAN ve SALIH, Buhart'nin rivayetlerine katilarak, onun zikrettigi bu yedi kurra sahabeyi kitaplarina
almiglardir (Mebabhis, s. 119-120; Mebahis, s. 65-66).
5 ZERKESI, Burhan, 1/334; SUYUTI, itkan, 1/189.
Ayrica Zerkesi, “el-lbane” miellifi Mekki’den sdyle bir nakilde bulunuyor: “Yedi harften murad ikidir.
Birincisi, Osman’in yazdirdigi mesahiftir ki, onlari emséara (yani civar sehirlere) tevcih etmistir. Boylece
kurrd’nin adedi, ‘'yedi mushaf’a gére ‘yedi’ olarak belirlenmistir...” (Burhan, 1/477).
% Ebu’l-Hayr Semstiddin Muhammed ibni'l-CEZERI, en-Nesr fil-Kiraati'l-Asr, yer ve tr. yok, 1/7.
% ZERKEST ve SUYUTI, ayni eser ve yerler vd.
6 Simdiye degin yaptigimiz arastirmalarda, adigegen sehirlerin seciminde hangi esaslara gore davranildigi
(ylzolgiminin biyukligl, nifusunun kalabalikhgi, topraginin verimliligi, konumunun ana guizergahlar
Uzerinde yer almasi; yani merkezi éneme sahip olmasi, Baskent Medine’ye yakinhgi veya uzaklidi, sakinleri
ierisinde miisliiman kitlenin fazlaligi ya da yerli halkin islamiyet’i kabule olan meyli; agikgasi demografik
yapisinin 6zelligi, bilimsel-kltirel zenginligi, ekonomik potansiyelinin ¢oklugu)na ait en ufak bir ipucuna
rastlayamadik. Daha net sdyleyisle; Hz. Osman o vilayetlere miistenseh mushaflari génderirken neyi/neleri
g0zettigine dair -ne yazik ki- higbir veri elde edemedik.
Su beyanat bu yargilarimizin dogrulugunu kanitlamaktadir: “Nigin, ilk etapta kiraatlerin sayisi konusunda
‘yvedi’ tercih edildi de, ondan az veya ¢ok rakam belirtimedi? —Bunun altinda iki illet yatmaktadir: 1.
Osman’in yazdirdigi mushaflarin sayisi yedi idi. Onlari yedi sehre génderdi; dolayisiyla kurranin sayisi da
bunlara (mushaf ve vilayet adedine) gore belirlendi ve yedi oldu. 2. Kur'an’in indirildigi harf sayisinin yedi
olmasi. Aslinda bu say! yedi'den az ya da cok olsaydi, bu sonug ortaya ¢cikmazdi. Kaldi ki sika raviler,
Kur'an'in indirildigi harfleri bundan daha fazla kabul etmektedirler. O halde bu sayi izafidir.” (MAKDISI,
Miirsid, s. 358-359.)

6!

4]

5]
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So6ziin 6zU; iste kiraatlerin, boylesi bir altyapinin Gizerine bina edilme ihtimali
akla daha yatkin bir varsayim olarak mislimanlarin glindeminde yer almaktadir.

IV. KIRAAT iLMi’NiN DOGUSU

Kiraatlerin dogrudan alakali oldugu ¢ ana unsur vardir: Arap Dili, Kur'an ve
insan.

Kiraatleri doguran &amiller incelenirken, mes’eleye bu Uugli zaviyeden
yaklasmak daha gercekgi ve tutarli olur kanaatindeyiz.

A- ARAPGCA
1. ig Dinamikler

Cok bilinen bir hakikattir ki, Kur'an’in indigi dénemde onun birtndigu dil
olan Arapca ibtidai diizeydeydi. Bu dili konusanlar arasinda sifahi kiltir hakimdi;
kitabf bilgi ve kaidelere dayanmayan an’anevi bir konusma dili yayglndl69.

a) Yedi Lehge

Klasik Arapga binyesinde yer alan lehgelerin, cahiliyye devrinde ve
islamiyet’in gelisinden bir miiddet sonrasina kadar biiyiik dnemi vardi’®.

Yukarida kritize edilen ‘yedi harfin delalet etti§i manalar hakkinda
serdedilen ve agirlik kazanan fikirlerden biri de, bunlarin; Kur'an’in vahyedildigi
zaman ve mekanda yaygin sekilde kullanilan “yedi Arap ligati’ne tekabdl ettigidir.
Arapca’nin bunca gesitliligi (=varyasyonu) igerisinde yedi kabilenin kullandigi “yedi
sive”, o lisana rengini vermisti.

O sebeple, bu yedi Arap lehgesinin neler oldugu hususunda hemen hemen
bir anlagsmaya varilmig gibidir ki, bunlar; Kureys, Huzeyl, Sakif, Hevazin, Kinéne,
Temim ve Yemen IUgatIeridir”.

b) Yerel Agizlar

Bu eski dilde lehgelerden ayri olarak muhafaza edilen birtakim mahallt
siveler de mevcuttu ve bunlar ancak H. II-lll. asir bilginlerinin Arapg¢a’yi, belli bir
sistem dahilinde insicaml bir bitiin haline getirmeleri sirasinda kismen tasfiye
edilmislerdi’.

Dolayisiyla o ana kadar gegen silregte Kur'an kiraati de bu sive ve
agiz/aksan farkliliklarindan yeterince nasibini almigtir.

2. Dis Faktorler

Hz. Muhammed’in ahirete irtihallerinin (izerinden fazla bir zaman gegmemisti
ki, Arap Dili ve ¢0l lehgeleri ¢ok genis bir sahada cesitli lisanlarla karsilasma
devresine girdi. Fetihler ve Islam’a iltihaklar vesilesiyle yabanci uluslarla vukd bulan

% Nihad M. CETIN, Eski Arap Siiri, s. 1, Istanbul 1973.

" Hiiseyin KUGUKKALAY, Kur'an Dili Arapga, s. 83, Konya 1969.
" CEZERI, Nesr, 1/24.

"2N. GETIN, a.g.e., s. 46.
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temas ve ihtilat (=karsilasma ve karigim), Arapga’nin 0ziinde; 06zellikle bedevi
Araplarin konusma tarzlarinda ister istemez biyik bozulmalara yol agti. Cahiliyye
devri ile Islam’in ilk zamanlarinda hig rastlanmayan ya da asgari diizeyde bulunan
hatali telaffuzlar, acemlerin -islam sayesinde- araplarla kaynasmasindan sonra hizli
bir artis trendine girdi”>.

Hi¢ suphesiz Kur'an kiraati, bu bozulmadan olumsuz yénde ve yine kafi
miktarda etkilenmisti. Zaten Hz. Osman’i “Kur'an’i tek kiraate musait bir hat/yazida
(yani Kureys Ligati'nde) toplama”ya sevk eden de, iyice belirginlesen bu tehlike
olmustu.

B- KuR'AN
1. Kur'an’in Yapisal Ozellikleri

Yukarida soylenenler gergevesinde Kur'an’a bakildiginda, onun yazildigi
Arap hattinin yapisindan kaynaklanan noksanliklar ya da olumsuzluklar soyle
Ozetlenebilir:

Her seyden evvel, Kur'an'in sahip oldugu Arap Dili'nin yazilmindaki ilkellige
paralel olarak Kur'an imlasi da birtakim arizalar tasiyordu. Bunlarin baginda, Hz.
Ebdbekr’in cem’ ve te'lif ettirdigi mushafin, o ddnemin yaygin ve muteber lehgelerinin
timune elverigli bir yazi karakterinde kaleme alinmis olmasi geliyordu. Bu ylzdendir
ki, herkes alisageldidi agiz yapisi (=aksan) ile Kur'an’i okumaya ve hatta okutmaya
galisiyordu. Bunun sonucunda o malum kiraat ihtilaflari baggdsterdi ve haliyle Osman
da bunun tedbirini almak mecburiyetinde kald.

Kur'an’in doért halife devrinin bitimine kadarki -resmi veya 6zel- tim
yazihmlarinda hareke, nokta, siuk(n (=cezm), sedde vs. sekiller kullaniimamisti.
Kiraati oldukga kolaylastiran bu isaretlerin Kur'an hattinda bulunmayisi, 6zellikle Arap
olmayan topluluklari hayli glic durumda birakiyor, onlari yanhs okumalara sevk
ediyordu”. Ustelik, Araplar haricindeki misliimanlara Kur'an okumayl 6gretme
konumundaki hafiz-kurrd sahabiler, bu iki bosluktan (yani Kur'an’in degisik kiraatlere
uygun ve harekat-sekenattan yoksun halinden) istifade ederek onu kendi dlglilerine
gore okutuyorlardi. Bu da yavas yavas kiraat ekollerinin temellerinin atiimasi
anlamina geliyordu.

2. Kur'an Disi Etmenler

Hz. Muhammed'in vahiy katiplerinden bazilar kendileri igin hususi mushaf
ediniyorlardi. Bu sahsi nishalar, Kur'an’in -az 6nce temas edilen- ortak karakteristik

" KUCUKKALAY, a.g.e., s. 85-86, 138.

™ “Osman mushaflari sekil (hareke) ve i'cam (noktalar)dan hali idi. Bu itibarla birtakim viictiha musait idi.
Bunun 6niine gegebilmek (insanlari bir kiraate yoneltebilmek) icin her nahiyeye (tarafa) birer Kur'an muallimi
gonderildi. Bunlardan Zeyd b. Sabit ve Ubeyy b. Ka’b Hicaz'da kaldi; Ebd M(isa el-Es’ari Basra’ya, Ali b. Ebi
Talib ve Abdullah b. Abbas Kafe'ye, Muaz b. Cebel ve Ebu’d-Derda Sam’a intikal etti.” (MAKDISI, Miirsid, s.
342-343). Ayrica bkz. F. BUHL, “Kur'an”, Islam Ansiklopedisi, V1/1007, M.E.B., istanbul 1967; Muhammed
HAMIDULLAH, Kur'dni Kerim Tarihi (gev. Salih TUG), s. 51-52, Istanbul 1993.
“Kur'an-1 Kerim'in Arapca Metninin imlasi” érneklerini kelime kelime gérebilmek igin bkz. HAMIDULLAH, K.
Tarihi, s. 56-86; Kur'an'in hareke ve noktalama isaretleriyle donatiimasi hk. tarihi bilgi igin de bkz. SALIH,
Mebéhis, s. 90-100.
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Ozelliklerini tasimalarinin 6tesinde kendilerine 6zgli bazi ayricaliklar da biinyelerinde
barindiriyordu. Séyle ki; bu mushaf sahipleri, Kur'an pasajlarinin uygun gérdikleri
yerlerine serh ve tefsir mahiyetinde birtakim notlar kaydediyorlard|75. Bdylece olusan
kisisel Kur'an’lar, 6zde olmasa bile igerikte birbirlerine gére az ya da ¢ok farkliliklar
arzediyordu.

Bu goreceli eksik ve fazlaliklarin, kendi mushaflarini esas alarak Kur'an
ta’'limi yaptirma makaminda bulunan Ustadlardan talebelerine sirdyet etmesi, gayet
tabit bir hadisedir.

Ayrica, tarihi seyir icerisindeki gelismelere paralel olarak meydana gelen
yabanci tesirlerin hic de azimsanmayacak menfi rolleri de hesaba katilacak olursa,
Kur'an kiraatinin degisime ugrayisi, dogal sirecin kag¢inilmaz bir sonucu oldugu
kanisini gliglendirecektir.

C- iNsaN UNSURU
(Yedi Kiraat Ogreticisi ve Akimi)

Bu agsamaya gelmede en buyuk katkiyr yapan, Kur'an kiraatinin muhtemel
versiyon (=tarik)larinin temellerini atan ve bunlari énemli dlglide kuvvetlendirenler;
yani bu isin asil mimarlan ‘hafiz-kurrd sahabiler’ olmustur. T4 Hz. Muhammed’'den
beri, cesitli kosullar ve belli araliklarla her beldeye “Kur'an muallimi” (oryantalistlerin
deyimiyle “din misyoneri”) olarak gérevlendirilen/génderilen bu zevat, oralardaki halka
Kur'an’;

a) Kendi bilgi ve becerisi (ilim-irfani),
b) Kendi agiz yapisi ve yetenegi (lehge-eda kabiliyeti),

c) Kendi donanim ve birikimi (hifz-sahip oldugu mushafin nicelik ve niteligi)
oraninda/dlgisiinde 6grettiler76.

“Orgiin 6gretim” anlaminda bir bakima ‘gelisigiizel’ ve normal akisinda
devam edegelen bu Kur'an egitim faaliyetleri, muayyen bir merhaleden sonra artik
“kiraat tedris halkalari”’na dénustd. Dolayisiyla bu evrimlesme, beraberinde
“sistemlesme”yi de getirdi.

Tarihin distiglu kayitlara gore; Kur'an-i Kerim kiraati sahasinda otorite
kabul edilen hafiz-kurra sahabiler etrafinda olusan “kiraat ekolleri” sunlar olmustur:

i. Mekke akimi: Muaz b. Cebel (v.h. 19),
Abdullah ibn Abbas (v.h. 68).
ii. Suriye/Sam Bolgesi akimi: Ubeyy b. Ka’b (v.h. 30),
Ebu’d-Derda (v.h. 32).

S Ayetlere (satir aralarina veya kenarlara) eklenen, hadis veya sahabe sézii kabilinden agiklamalarin yer
aldigi 6rnek bir mushaf niishasi igin bkz. Ali b. Ebi Talha, Tefsiru Ibni Abbas (tahkik: Rasid Abdilmiin’im er-
RECAL), s. 77 vd., Beyrut 1993.

"® Corci ZEYDAN, slam Medeniyeti Tarihi (gev. Zeki MEGAMIZ), 111/123, Istanbul 1972.
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iii. Suriye/Hims Bolgesi akimi: Mikdad b. el-Esved (v.h. 33).
iv. Irak/Basra Bolgesi akimi: EbG Masé el-Eg’ari (v.h. 44).
v. Irak/Kafe Bolgesi akimi: Abdullah ibn Mes'ad (v.h. 32)"".

AN

iste bu “yedi kurrd” gevresinde ve anilan yorelerde ortaya cikan bir nevi
“mabhalli kiraatler”, sonraki nesle; yani tabiiin’a -manevi miras misali- intikal etti’®.

Fakat isin enteresan yonl, bu kiraat mektepleri, -minbit bir araziyi
andirircasina- birgok subeye ayrildi. Onderleri ve sayilarl hizla artan bir sekilde ve
dahi bundan bdyle “kiraat 6bekleri” denilebilecek kiiglik olusumlar meydana geldi.
Tipki islam’in baglangicindan V. Hicri asra kadarki Fikhi-Ameli mezheplerin
fazlahgini andirircasina’® onlarla ifade edilebilecek bir cogunluga ulasan bu yeni
kiraat okullarinin artik disipline edilme vakti gelmisti ve bu yola giri§ildi8°.

Bu asamadan sonra Kiraat ilmi'nin tedvini veya kiraatlerin kayit altina
alinmasi, kiraatlerin kabul ve red esaslarinin tayin edilmesi ve buna bagh olarak
kiraatlerin sayisinin sinirlandirilmasi konulari gelmektedir. Ancak bu hususlar®’ bu
makalenin boyutlarini astidi igindir ki; mevzlyu, bir bilim adaminin konuyu hilasa
eder mahiyetteki su degerlendirmesiyle bitirmeyi uygun buluyoruz:

Daha c¢ok eski, neredeyse bitin kaynaklarimizda -géris birligine
varmiscasina- Kur'an-i Kerim’in, Hz. Peygamberin sagliginda -vahiy kéatiplerine
yazdirmak saretiyle- bizzat O’nun tarafindan yaziya gegcirildigi anlatiimaktadir. Eger
Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in yazdirmis oldugu nishalara dayanmasaydi, bize
eksik gelirdi. Hz. Ebdbekrin yaptidi is ise, Hz. Peygamber zamaninda degisik ve
daginik malzemelerde bulunan Kur'an-i Kerim’i dizenli bir kitap haline sokmak
olmustur. Durum bundan ibérettir. Bunun bdyle oldugunun en buyuk delili de, cesitli
kiraatlerin ortaya ¢ikmasidir. O sirada yazinin vyetersiz olmasi dolayisiyla
okunuglarda farkliliklar meydana gelmistir. Aslinda bu tir okuyuslar yazidan
kaynaklanmistir. Yoksa Cebrail (a.s.) yedi kiraati ayri ayn okumus degildir... Yedi
harfin ne oldugu konusunda otuzun Uzerinde gortis serdedilmistir. Niye kiraatlerin
mushafa uymasi sart kosuluyor? Culnkl vaktiyle Kuran, timiyle yazilmistir da
ondan! Aksi takdirde mushaflar kesinlikle bize ulasmazdi. Demek ki, farkli kiraatlerin
hepsi Allah’tan degildir, bir tanesi Allah’in bildirisidir; yani bunlardan yalnizca birini
Cibril okumustur. O bakimdan diger kiraatleri de basilacak mushaflarda dipnotlar

7 lonir'l-Esir, Tarih, 11/111-112; Ahmed b. Ali b. Hacer el-ASKALANI, Fethu'l-Bari bi-Serhi Sahihil-Buhari
(tahkik: Abdiilaziz b. Abdillah b. BAZ), X/22, Beyrut 1996; Bedruddin Eb Muhammed Mahmud b. Ahmed
el-AYNI, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, XX/18, yer ve tr. yok; HINDI, K. Ummal, 1/613-614; ZERKANI,
Menaéhil, 1/255..

® SHzkonusu yerlesim merkezlerinde, adigegen ashabin rahle-i tedrisinden gegerek onlardan kiraat tahsil
eden ve bu vadide ‘Ustad’ mertebesine ulasan; dolayisiyla sonrasinda yaygin hale gelen kiraatlere dnculik
eden ikinci kusak muslimanlar igerisinden yetisen meshur kurréanin bir kisminin kimler oldugu hk. bkz.
CEZERI, Negr, 1/8-9.

Ayrica tabiln kurrasi dnciligliinde Medine, Mekke, Kife, Basra ve Sam sehirlerinde olusan kiraatlerin bazi
temsilcileri igin de bkz. MAKDISI, Miirsid, s. 369.

" Hayreddin KARAMAN, Anahatlariyla ISLAM HUKUKU 1 Giris ve Amme Hukuku, s. 57-58 ve 61-62, Istanbul
1987.

8 CEZERI, a.g.e., I/33.

8 Bu noktalarda &zlii bilgi edinmek icin -farkl bir yorumun da yapildigi- yakin tarihe ait su ¢alismaya bakilabilir:
Halis ALBAYRAK, “Kiraat Sorunu”, Dini Arastirmalar, c. 1V, sy. 11, s. 19-34, Ankara 2001.
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halinde gostermek mecburiyetindeyiz... Ote yandan, yeni bastan bu kiraatlere
dayanarak yeni bir kiraat ortaya koymak da pekald mimkindudr. Acgikgasi, butin
kiraat imamlarindan yararlanarak yeni bir kiraat olusturma hakkimiz vardir... Yedi
harf ile ilgili rivayetlerin hepsi, cesitli kiraatlerin flahi oldugunu isbat etmek igin
muslimanlari rahatlatmak amaciyla uydurulmustur. Yedi, on, ondért veya daha fazla
kiraat, artik bir olgudur, vakiadir; bunun inkari olmaz. Burada 6nemli olan, anlamdir;
ilaht iradenin agik sekilde ortaya konmus olmasidir®.

V. SONUG

Bu arastirmada kiraatlerin dogusuna bir baska perspektiften bakmaya
calisildi. Diger bir deyimle, bir makalenin elverdigi 6lclide kiraatlerin ortaya ¢ikisina
yeni bir pencere agmaya gayret edildi.

Buradan elde edilen verilere gore su tesbitlerde bulunuldu:

1. Kiraatlerin zuhuru konusunda tek bir etkenden s6z edilemez; tersine gok
sayidaki karmasik faktérden bahsedilebilir.

2. Kiraatlerin olusumunda “yedi harf hadisi” diye bilinen ve Peygamber'e
isnad edilen haber, bu amillerden biri ve belki de bunlarin itici glici mesabesinde en
Onemlisi olabilir; ama bu, tek bagina yeter-sebep sayilamaz.

3. Uzerlerinde ne kadar arastirma yapilirsa yapilsin; kiraatler, hala Ulamu'’l-
Kur'an'in en tartismali konularindan biri olma 6zelligini korumaktadir.

4. Ancak bu hususta miinakasa ve minazara mevzQu yapilamayacak olan
bir nokta var ki; o da kiraatlerin artik reddedilmesi imkansiz bir vakia oldugu
gercegidir.

5. Fakat bundan bdyle kiraatlerin, kabullenilmesi gereken bir olgu olmasi bir
yana; onlarin nasil dogduklari meselesi, su an bile ciddi kuskular barindiran bir
konudur.

6. Iste bu makale gergevesinde bunlar incelemeye tabi tutuldu. Neticede
varilan yargi 6zetle séyledir:

a) Once, her nasilsa ortaya “yedi kiraat” kavrami diye bir sey atildi ve bu,
mustakil bir esere adini verdi (“Kitabli’s-Seb’a fi'l-Kirdat").

b) Sonra bu tasarrufa karsi bazi kesimlerden (“keske ibn Miicahid kitabinda
yediden daha az veya daha ¢ok sayida kiraat zikretseyd” seklinde) birtakim itirazlar
yukseldiyse de, bir kere olan olmustu.

c) Oyleyse, artik halki buna inandirmak ve siikiinete erdirmek gerekiyordu.
Bunun i¢in derhal Kur'an okuyusunu kolaylastirmaya yoénelik Allah ve Resali’nln
beyanlari devreye sokuldu ve ahallyi ikna ¢abalari bagladi.

8 Salih AKDEMIR, “Kur'an’in Toplanmasi ve Kiraati Meselesi”, 1. Kur'an Sempozyumu Tebligler-
Miizakereler 1-3 Nisan 1994, s. 25-29 ve 73-74, Ankara 1994.
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d) “Madem ki bu istikamette bir izin verilmis ve bu ruhsat vahiy kapsaminda
tmmete takdim edilmis idi; o halde bu yedi imama nisbet edilenlerin disindaki
kiraatlere niye bu ayricalik taninmiyor?” denildiginde ise; buna cevap hazirlamak
Uzere, -vakit kaybetmeksizin- kiraatlerin sahihlik kriterlerini saptama yoluna girisildi
ve belirlenen (“sened bakimindan saglam olma, resm-i Osmani ile értiisme ve Arap
Dili gramerine uyma’dan ibaret olan) d¢ sarti tasiyan kiraatler benimsendi; geri
kalanlarin alinmasi uygun gérilmedi.

e) Ote yandan toplum, =zaten psikolojik olarak “yedi” rakamina
sartlandinilmisti. isin dogrusu; “yedi harf, yedi lehce, yedi mushaf, yedi kurra
sahabe, yedi sehir, tdbianun yedi kurrési, yedi kiraat akimi” diye diye, yedi tane
yedi Uzerine bind edilen yedi kiraat akillara yerlestiriimigti. Bu itibarla musliman
kitlenin yedi kiraati kabullenmesi pek zor olmadi.

f) Bildhere “miitevétirlik &lgiitleri” denilen sézkonusu (¢ maddeden birini
tasimiyor olsa bile, gogunlugun itiraz edemeyecegi bir Gne ulastigi varsayimiyla “li¢
kiraat’ daha bunlara eklendi ki, bu yenilerle birlikte kiraatlerin sayisi on’a ¢ikmis oldu.

g) Ancak bu “li¢ meshir kiraat’e bir mesned bulma zarureti basgdsterince,
¢ok gegmeden onlar igin de bir hadis rivayeti ortaya atildi: “Sdphesiz ki bu Kur’an, on
harf lizerine inzal edilmistir...”

h) Bununla da kal(in)madi ve bunlara “dért kiraat” daha katildi. Ama bu son
dérte bir delil gosterilemedi ve bunlar “sdzz” diye nitelendirildi. O nedenle bunlarin
sthhatleri hentiz onaylanmamig durumdadir.

7. Son s6z olarak sunlari belirtmek herhalde yeterli olacaktir:

Tarihin dogal akis! icerisinde kiraatler denen hakikatin 6ni alinamayinca;
dolayisiyla bunlar, bir sekilde Islam Cemaati'nin giindemine oturunca onlari baski
altina almak, sindirmek ve hepten yok etmek yerine, belli standartlar koyarak onlar
“sistematize ve kategorize etmek” yolu denendi ve bunda basari saglandi. Bir baska
soyleyisle; o zaman mevcut olan kiraatlere megriiyet ve makbaliyet zemini arandi ve
bulundu. Kuran ve Sinnet'e dayandirilan hiccetlere ilaveten, bunlar birtakim
psikolojik ve sosyal faktorlerle de desteklendi ve immete arz olundu. Neticede, bu
asamay! takip eden merhalede bunlarin bir kismi kapsam disinda kaldi ve -isaret
edilen gerekgeler dogrultusunda- kendiliklerinden kaybolup gittiler. Oteki “on dért
kiraat’ ise, kuvvet dereceleri (mliitevétir: 7, meshdr: 3, sdzz: 4) farkh olsa da, hala
Ummetin iltifat ve ragbetine mahzar olarak varliklarini siirdirmektedir.

Ozellikle profesyonel anlamda Kur'an okuyucusu (kari/kurra) ve Ustiin vasifli
din gérevlisi (imam, muallim, mukri) olmak igin Kiraat ilmi tahsili, tarihi seyir icerisinde
vazgegcilmez konuma ylkselmistir.

iste bu makalede biz, gecmiste kazanmis oldugu énemi -bugiin gelinen
noktada- bir hayli yitirmis oldugunu gd6zlemledigimiz kiraatlerin olusum seyrini
yeniden hatirlamaya ve Kiraat iimi Tarihi'ne ayri bir pencere agmaya gayret ettik.
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Ozetle; “Kur'an’in gerek tilévetinde, gerekse tefsir ve teVvilinde Islam Alemi
tarafindan kullaniimakta olan kiraatleri, arttk muslimanlara méal olma keyfiyeti
igerisinde bulunan bilimsel-kiiltiirel birikimler olarak degerlendirmenin daha dogru ve
isabetli bir tercih olarak kabul edilmesi lazim geldigine inananlardaniz’ diyor ve s6zi
burada noktalamak istiyoruz.
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