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1545

Man hade boryat i Arabien, “en ganska liten och trang ort”. Pd grund av de
kristnas forsumlighet och svaghet hade Muhammeds anhingare snart slagit under
sig hela Asien, “som dr den storsta och béista del av ganska hela virlden”. Nu stod
de i Europa, och Ungern var “platt forkirjat”. Deras avsikt var att dra vidare
genom Tyskland, och ingenting hindrade att turken en dag stod vid Ostersjon och
sedan tvingade hela véirlden “under sitt diagoulsregemente”. For att forhindra en
sddan katastrof mdste Sverige sluta upp vid de andra kristliga rikenas sida.

Kungligt mandat fran Gustav Vasa, 1545, for att motivera en extra skatt menad att
skinkas till pavestolens korstag. Atergivet av Robert Murray, (1984:94f.) Till Jorsala:
svenska pilgrimsresor och andra farder till det Heliga landet under tusen ar. Utgiven av
Proprius, Stockholm.

1911

Islam ar visserligen en religion, som dr domd till undergdang genom ménsklig-
hetens, upplysningens och kulturens framsteg: men om dess plats skall intagas
af ateismen, ndgon ny falsk religion eller af Kristi tro — det dar en frdga, som,
mdinskligt taladt, beror pd mdttet af var uppfattning af muhammedanernas

behof af honom.

Samuel M. Zwemer, Islam — Ett troskraf f6r var tid (1911:122). Skrift av Kristliga
Studentvarldsférbundets sekreterare och missionér i Arabien. Utgiven av Kvinnliga
Missions Arbetare, Stockholm.

1993
Snart mdste alla svenska skolbarn véinda sig mot Mecka.

Sagt av Vivianne Franzén, Ny demokrati, som talade om islamiska ritualmord och ett
islamiskt 6vertagande av Sverige.

1994
Eftersom dess [islams] ritualer, trossatser och dven syilva Koranen till fullo kan
[forklaras utifrdan forislamiska killor i den arabiska kulturen, innebdr detta att
den islamiska religionen dar falsk. Det dr déirfor inte forvanande att experter i
Viist har dragit slutsatsen att Allah inte dr Gud, att Muhammed inte var hans
profet och att Koranen inte dr Guds ord.

Robert Morey (1994) i boken Islams invasion — Avsléjande om det védxande hotet frén
islam. Utgiven av Mediagruppen, Uppsala.

2006

Islam dr en hemsk vidskepelse, ofirenlig med demokrati, jamstilldhet, och
humanitet och som motverkar vetenskaplig och ekonomisk utveckling. Samtliga
riksdagspartier framjar islam, som inom ett par decennier kommer att bli véiljar-
majoritetens standpunkt om ingenting gors.

Skanes sjalvstindighetspartis politiska program, 2006.
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Forord

Forum for levande historias uppdrag iir att med hjilp
av historien och med utgangspunkt i Forintelsen,
starka demokrati, tolerans och minskliga rittigheter
idag. Men for att bekdmpa intolerans behover vi ha
kunskap om hur den ser ut och var den finns.

I ett antal undersokningar har vi tittat ndrmare pa
intoleransens olika ansikten och konsekvenser i vart
samtida Sverige. Den forsta, Intolerans, kom ut 2004
i samarbete mellan Forum for levande historia och
Brottsforebyggande rddet och redovisade ungdomars
invandrarfientliga tendenser samt attityder gentemot
muslimer, homosexuella och judar. Dessutom under-
soktes 1 vilken utstrickning ungdomarna upplevde
sig vara utsatta for, eller delaktiga 1, krinkningar.
Tidigare i ar har vi publicerat en rapport om antise-
mitiska attityder hos vuxna och en undersokning av
homofobiska hatbrottsanmilningar.

Islamofobi dr ett nytt ord som snabbt vunnit mark
i savil den dagliga debatten som inom forskningen.
Men begreppet ir bade svirdefinierat och kritiserat.
Vad menar vi med islamofobi? Ar det ett anviindbart
verktyg? Denna studie innehaller olika delar som
tillsammans ger en bild av komplexiteten hos
begreppet islamofobi. Efter att ha placerats in i ett
historiskt ssmmanhang, diskuteras begreppet utifrin
sina rotter, olika definitioner och anvindningar.
Studien innehéller dven en analys av ungdomars
attityder gentemot muslimer och muslimska
ungdomars utsatthet for kriankningar, baserad pa
intoleransrapportens enkitresultat. Avslutningsvis
diskuteras hur islamofobi skulle kunna undersdkas
i framtiden.

Studien paborjades hosten 2005 och slutférdes
2006. Den ir utford och forfattad av fil. dr. Jonas
Otterbeck och fil. dr. Pieter Bevelander pa uppdrag av
Forum f6r levande historia. Otterbeck och Bevelander
ir verksamma som lektorer och forskare vid IMER
(Internationell Migration och Etniska Relationer),
Malmo hogskola. Forfattarna vill uttrycka sin upp-
skattning av fil. dr. Jonas Rings utmirkta arbete
med utformandet av den enkit som intolerans-
rapporten, och dven den andra delstudien i denna
rapport, baseras pd.

"Tack till docent Anders Wigerfelt och fil. dr.

Christina Johansson vid IMER, islamologiseminariet
vid Luunds universitet och professor Christer Lundh
vid Goéteborgs universitet som ldst och kommenterat
delar av studien. Slutligen ett stort tack till professor
Anders Lange, Stockholms universitet, som har
granskat studien vetenskapligt.

Vir forhoppning dr att denna studie ska kunna bidra
till en nyanserad diskussion om ett angeldget problem.

Stockholm 1 november 2006

Anna-Karin Johansson

Tillférordnad éverintendent
Forum for levande historia



Sammanfattning

Inledning

Foreliggande studie, som utférts pd uppdrag av Forum
for levande historia, har de 6vergripande syftena att
diskutera ordet islamofobi samt islamofobiska instill-
ningar hos unga. Detta gors i tvd delstudier.

Den forsta delstudien (kapitel 2) éir en reflektion
over diskussionen om ordet islamofobi, ordets framvixt
och dess betydelse. Syftet édr att tydliggora vad ordet
islamofobi avser och forklara vad som ligger bakom att
ordet anvinds och forstds pd olika sitt.

Den andra delstudien ”Ungdomars instillning till
muslimer samt muslimers utsatthet for antisocialt bete-
ende” (kapitel 3) presenterar och férdjupar resultaten
frin Forum for levande historia och Brottsférebyggande
radets rapport Intolerans (2004).

Intoleransrapporten baserades pa den mest omfat-
tande enkiitstudien som har gjorts i Sverige om instill-
ningar till muslimer — denna delstudie utgar frin samma
material men analyserar det med en annan metod.

Utover detta innehéller studien en introduce-
rande del om Sveriges muslimska befolkning samt
en avslutande del om vad som gors inom EU 1 arbetet
mot islamofobi med tips om vad som finns att ldsa om
forskningen kring islamofobi.

Sveriges muslimska befolkning

Sveriges muslimska befolkning har 6kat patagligt under
de senaste 60 dren. Antalet individer med muslimsk
bakgrund har stigit fran ndgra fa individer och familjer
fore 1950, via ca 100 000 vid 1980-talets slut, 200 000
kring 1996 till uppskattningsvis ca 350 000 ar 2000. Sex
sjundedelar av den muslimska befolkningen i Sverige,
eller 300 000 av 350 000, har kommit till landet eller
fotts hir efter 1985. Uppemot en tredjedel av den mus-
limska befolkningen ir i skoldldern eller yngre.

I Sverige finns muslimer med rétter i hela viirlden
inte minst i Turkiet, Balkan, Ostra medelhavsvirlden,
Irak och Iran. Islam har férvandlats frin att vara ett
exotiskt syskon till kristendom och judendom som
praktiserades ”dir borta” till att bli en religion prakti-
serad "hir hemma” i1 Sverige.

I takt med att den svenska staten i minskande grad
har legitimerat sin makt och sina beslut med referen-
ser till religionen har toleransen gentemot religiosa
minoriteter 6kat. Samtidigt har utvecklingen inneburit
att hard kritik mot religiosa forestillningar och religios
praktik fatt storre utrymme. Det svenska samhillets
pdtagligt fria diskussion om religion och dess stora
mojlighet att anviinda religiosa symboler i komik, satir,
konst och litteratur far ses som ett karaktiristiskt drag
for Sverige som inte delas av sirskilt minga samhiil-
len, globalt sett. Det ér talande att Sverige inte har en
hidelseparagraf i sin lag.

Idag édr islam och muslimer stindigt uppmirksam-
made 1 Sverige. Diskussioner har forts om manlig
omskirelse, kvinnlig konsstympning, religios slake,
religiosa friskolor, religios drikt i det offentliga, heders-
vald, sharialagar, bygglov till moskéer osv. En del av
debatten har varit balanserad och reflekterande, annan
slarvig och sensationslysten. Pa hogerradikala hem-
sidor framtridder bilden av ett av muslimer ockuperat
Sverige. Men diskussionen om islam och muslimer har
gamla rotter. Islam har under ling tid varit foremal for
kritik och nedsittande kommentarer och har uppfat-
tats som radikalt annorlunda. Fran sent 600-tal fram
till 1800-talet uppfattades muslimska dynastier som
militira hot mot Syd- och Osteuropa — vilket de ocksa
var 1 viss man. Detta mirks i religiosa skrifter och
ibland i statspolitiken i Sverige frin 1500-talet och
framdt. Men det fanns ocksa, framfor allt under 1700-
talet, en beundran inom den svenska politiska eliten



for det osmanska vildets kultur och politiska kraft.
Under kolonialperioden kom islam och muslimer att
uppfattas som “den underldgsne andre”. I 1900-talets
populdrkultur har islam, muslimska miljoer och musli-
mer setts som charmerande exotiska, erotiska, hotfulla
och radikalt annorlunda. Islam och muslimer har dven
beskrivits som aggressivt missionerande, krigiska,
kvinnofortryckande och odemokratiska osv. Av yt-
terligare andra har islam upplevts som en Gsterlindsk
visdomslira och en utgingspunkt for kritik

av "vistvirlden”.

Islamofobi — ett omdiskuterat ord

Islamofobi som ord har dykt upp dé och da under
1900-talet. Fram till 1997 anvinds det i ett slags common
sense-betydelse utan utforliga forklaringar. Det édldsta
beligg som den hiir studien har fatt fram ér pé franska
fran 1918. Men 1997 hiander nagot. Den brittiska tanke-
smedjan the Runnymede Trust publicerar en rapport,
Islamophobia — a challenge to us all, som far stort inflytan-
de pa diskussionen om islamofobi. Rapporten forsoker
ta ett helhetsgrepp om islamofobi och framstiller
islamofobi som ett omfattande problem i det brittiska
samhillet. Deras definition av islamofobi lyder:

Termen islamofobi avser ogrundad fientlighet
gentemot islam. Den inkluderar dven de praktiska
konsekvenserna av sddan fientlighet vad giller oriittvis
diskriminering av muslimska individer och gemenska-
per, samt utestingandet av muslimer frin den allmiinna
politiska och sociala samvaron. (The Runnymede
Trusts. 4)

Tankesmedjans avsikt var att skapa ett begrepp som
kunde finga in en mangfald av islamofobiska fenomen
t.ex. verbala och fysiska krinkningar, attacker mot
moskéer och begravningsplatser, diskriminering vid
anstillningar eller av anstillda, en lag eller en policy
som inte tar muslimers problem p4 allvar eller som inte
skapar skydd mot diskriminering osv. Avsikten var ocksa
att kritisera stereotypa, onyanserade forestillningar
om islam och muslimer. The Runnymede Trusts sitt
att diskutera islamofobi har anammats av manga, men
ocksd utsatts for kritik. Bland annat menar vissa att fra-
sen “ogrundad fientlighet” dr svér att forsta. Finns det
till exempel utrymme for en ”vilgrundad fientlighet”

i resonemanget? Tankesmedjan har dven fact kritik for
att de lutar sig for mycket mot den brittiska debatten
om mangkultur som ofta ser etniska, kulturella eller
religitsa grupper som aktorer, vilket motverkar en mer
individualiserad syn.

I en skrift for EUMC (European Monitoring Centre
on Racism and Xenophobia) foreslér religionsvetaren
Ake Sander en definition av islamofobi som ir medvetet
annorlunda dn the Runnymede Trusts. Hans definition
utgdr fran individens kinsla av att ha blivit kridnke, i
detta inspireras han av bl.a. lagstiftningen mot sexuella
trakasserier. Malet dr att skapa ett islamofobibegrepp
som kan fungera som utgiangspunkt for juridiskt, socialt
och politiskt arbete. Det finns givetvis andra definitio-
ner och anviindningar av ordet islamofobi.

I diskussionen om anvindbarheten av termen
islamofobi har tre positioner utkristalliserat sig: de som
bejakar anvindandet av termen islamofobi, de som ér
skeptiska mot termen och de som tar avstand frin den.
Huvudargumentet f6r de bejakande dr att det behovs
ett ord for att vi ska kunna tala om de krinkningar och
den diskriminering som muslimer utsitts for. Ofta antar
de att islamofobin dr omfattande och finns i médnga olika
former. De som tar avstind menar didremot att de som
bejakar ordet 6verdriver hur utsatta muslimer ir, och att
islamofobi snarast anvinds som argument for att skydda
islam frdn kritik. De framhéver ofta att islamismen
—radikal, politisk islam — dr nigot som bdde bor kritiseras
och fruktas. De skeptiska brukar pipeka att termen
islamofobi ir illa konstruerad dé den f6r tankarna till
att islamofobi mest handlar om en riddsla for religionen
islam, ndgot man menar ir férhdllandevis marginellt.
Diremot anser man att det finns ett behov av att skydda
muslimer mot diskriminering och krinkningar.

Vilken position som dominerar skiljer sig at i olika
linder. I Storbritannien och Sverige har kampen mot
islamofobi fatt stort genomslag som nagot positivt och
moraliskt riktigt. I Frankrike dominerar ddremot en
skeptisk attityd som snarare kopplar termen islamofobi
till vissa muslimers forsok att skydda islam fran kritik.

Islamofobibegreppets féregangare

De olika definitionerna och diskussionerna om det
ldimpliga i att anviinda ordet islamofobi ir Littare att forsta
om vi ser pd ndgra begrepp som liknar ”islamofobi”:
orientalism, antisemitism, rasism och xenofobi. Var och
en av dessa kan som begrepp ¢ka var forstdelse for hur
olika personer tinker sig vad islamofobi innebir. Det dr
nidmligen sd att &ven om den utbredda anviindningen
av ordet islamofobi ir relativt ny, himtar de som anvin-
der ordet inspiration frdn andra dldre diskussioner om
diskriminering och stereotyper. Nedan gar vi igenom
ndgra av de huvudsakliga idéerna.



Kulturrasism

Inom rasism- och xenofobiforskningen talar manga
numera om kulturrasism som den dominerande
formen av rasism. Kulturrasister uppfattar kulturer
som separata, fasta enheter som har olika viirde. Sd
kallad ”visterlindsk kultur” star hogst pa skalan och
islam ldngt ned. Det annorlunda och det underlidgsna
associeras ofta till determinerande egenskaper som
den enskilde besitter pa grund av en s.k. folkmenta-
litet, kultur eller religion. Kulturrasismen gor kultur
—eller en religion — till den funktionella motsvarig-
heten till ras. En del forskare menar att "religion”
snarare dn “kultur” eller ”ras” kommer att vara den
viktigaste kategorin under en tid framdver, nér rasis-
tiska dsikter formuleras.

Xenofobi

Xenofobi ses som allminminskligt och anses finnas

i sjdlva strukturerna for médnsklige tinkande. Det ér
vanligt att en grupp i maktposition, etablerad péd en
viss plats, har en idealbild av sig sjilv. Man tenderar
dessutom att anse att den egna gruppens virden

dr sjalvklara och omdjliga att ifragasitta. Samtidigt
konstruerar man en oférdelaktig bild av nykomlingar,
ckonomiskt underldgsna eller ndgon annan grupp som
kan utmalas som ”de andra”. Bilderna kan vara grun-
dade 1 verkligheten, men urvalsprincipen ér alltid att
exempel som stiarker bilderna viger tyngre dn de som
inte bekriftar. En mer avancerad maktanalys fram-
hédver att @ven de som blir dominerade konstruerar
stereotypa forestillningar om ”de andra”, bdde om
dem som dominerar och om andra svaga grupper.

Kritiken av det koloniala tdnkandet

En del av diskussionen om islamofobibegreppet ér
inspirerad av det maktkritiska perspektiv som finns
inom viss rasism-, orientalism- och antisemitism-
diskussion. De europeiska nationalstaterna och den
curopeiska kolonialismen ses som grunderna for ett
rasistiskt och eurocentriskt tinkande som bl.a. har fatt
konsekvensen att den religiost, etniskt eller utseende-
missigt avvikande uppfattats som underligsen. Eliten
tillskrivs ansvaret for att rasism finns.

Orientalismen och Islam

Islamofobibegreppet dr vidare sammankopplat med
kritiken av orientalism, dvs. kritiken av hur vistvirlden
har upprittat ett fiktivt geografiskt omrade — Orienten
- som man sedan har skapat kunskap om. Centralt f6r
kritiken av orientalism #r diskussionen om hur islam

har skildrats pd ett stereotypt, negativt vis i ”Vist”.

10

Kritiken grundar sig pa ett teoretiskt avancerat
misstinkliggérande av hela upplysningstinkandets
objektivitet. I just detta sammanhang menar man att
kunskapen om islam snarare relaterar till politiska,
sociala och ekonomiska intressen 1 ”Vist” dn till konti-
nuerliga impulser fran levd eller teologisk islam. Den
utifrin”Vist” formulerade kunskapen skapas alltsa
framfor alle i relation till sig sjdlv och det édr den som
experter och journalister frimst gar i dialog med nir de
uttrycker sig om islam.

Antisemitism och islamofobi

Medan "ras” och ”det frimmande” inte innchdller ett
sjdlvdefinierat innehall dr bade judendom och islam
reella och innehallsrika foreteelser. Precis som nér det
giller judendom och judar kan det vara svart att skilja
mellan kritik av muslimer som befolkning, muslimer
som teologisk beteckning for islams anhdngare och
islam som religiost system. Att det dessutom ir vanligt
att islam fortingligas, muslimer uppfattas som ett slags
etnisk grupp, och kulturer uppfattas som skarpt av-
grinsade och internt homogena gor det inte ldttare att
skilja det vilmenande, det okunniga och det klumpiga
fran det illvilliga och islamofobiska. Antisemitism och
islamofobi har skilda historier (iven om de ibland ir
sammanflitade) men kan sigas bygga pa samma typ
av tinkande. Anvindningen av termen islamofobi
liknar dven, och inspireras nog av, anvindning av

termen antisemitism.

Nya diskussioner om diskriminering inom EU

Rasism- och xenofobidiskussionen framhdller individens
rdtt att slippa virderande kategorier som anvinds

pa ett diskriminerande sitt. Om en person soker ett
arbete ska kon, etnicitet och religionstillhorighet vara
irrelevant. Denna tanke har inforlivats 1 forstiaelsen

av islamofobi. "Muslim” ska inte vara en betydelse-
birande kategori for den arbets- eller bostadssokande,
den studerande eller arbetande osv. Samtidigt kom-
pliceras detta av bl.a. orientalismdiskussionen och
mangfaldsideal som ofta talar om att tillerkinna
grupper ritt till sin identitet eller kultur. Att se,
respektera och uppskatta ndgon for hans eller

hennes religiosa tillhorighet samtidigt som den inte
ska spela ndgon roll kan vara en svar balansgang.

Summering

Kombinationen av rasism-, orientalism- och anti-
semitismforskningens tankar om den eurocentriska
(kultur)rasismen, diskrimineringslagstiftningens
individcentrering, gruppcentreringen i mangkultur-



alismen, orientalismdiskussionens pavisande av
stereotypa skildringar av islam och muslimer och
xenofobidiskussionernas framhéllande av en allmén
tendens att sky det frimmande, leder till ndgot unike.
Nu anvinds inte alla mojliga aspekter av ”islamofobi”
i de olika anvindningarna av ordet. Men det gir ofta
att se flera element av det som nidmnts ovan i de flesta
definitioner eller bruk av islamofobi. De islamofobiska
uttrycken har en egen lang historia skild frin, men i
viss min sammanflitad med rasism, antisemitism och
xenofobi. Diskussionen kring islamofobi skiljer sig
dven i viss mén frin den kring orientalismen. Medan
den forstnimnda oftast syftar pa diskriminering av
muslimer, inriktar sig den sistnimnda snarare pa kritik
av hur kunskap om muslimer och islam konstruerats.

Juridiska och moraliska dimensioner

Ett problem i diskussionen om islamofobi ir att
distinktionen mellan juridiska och moraliska dimen-
sioner tenderar att forsvinna. Viss islamofobi faller

in under diskrimineringslagstiftningar eller lagar

om hets mot folkgrupp, medan annan kan ses som
moraliskt klandervird (frdn vissa positioner, t.ex. en
humanistisk och antirasistisk) eller som bottnande

i okunnighet. I detta sammanhang ér det viktigt att
synliggora vad som iir och vad som inte ir skyddat i
lag, dvs. bade vilka former av uttryck som ir skyddade
och vilka man dr skyddad ifrdn. Det dr dven av vikt
att t.ex. hatbrott med islamofobiska motiv redovisas 1
separat statistik sd att omfattningen tydliggors, vilket
Brottsforebyggande radet face i uppgift frain 2006 och
framat. Det intriffar kontinuerligt hindelser som gor
att vara samhillens lagar och normer sitts pd prov och
vi bor stilla oss fragan var vi vill att lagens grinser ska
gé i framtiden?

En central friga i sammanhanget ir relationen mellan
kritik mot islam och muslimer och lagstiftningen om
hets mot folkgrupp. Samhiillet bér sld vakt om det
nodvindiga i att fa diskutera och kritisera politiska och
religiosa idéer och uttryck eller troendes handlingar
och virderingar, nir vi juridiskt soker definiera ett
skydd for muslimer mot att bli kridnkta. Samtidigt blir
hérd kritik av en religion ofta uppfattad som krinkande
av dem som tillhor den religiosa traditionen och en
del reagerar protektionistiskt. Det som ér en juridiskt
logisk uppdelning mellan kritik av idéer och krinkningar
av grupper ir inte nodvindigtvis litt applicerbar nir
man viger in hur enskilda reagerar och argumenterar.
Om vi - i likhet med Sander — menar att utgangspunkten
for en diskussion om islamofobi

maste vara den enskildes upplevelse av att vara
krinkt, hur ska vi dd géra med skillnader i t.ex.
forestillningar om hur man fir representera religiosa
symboler, personer och dogmer? I en globaliserad
virld priglad av migration blandas olika synsitt och
situationer blir ldtt infekterade. Samtidigt dr det
viktigt att papeka att konflikter dven kan leda till 6kad
forstdelse for och insikt i andras synsiitt.

[ dag finns det en tendens att se muslimer som en
homogen grupp. Det talas om en muslimsk kultur som
antas delas av alla muslimer och paverka dem oavsett
ursprung och oavsett individuella siitt att se pa religionen.
”Muslim” blir genom detta en betydelsebirande
kategori som t.ex. politiker, forskare och media, men
ocksd muslimska foretridare, kan anvinda sig av. Men
det finns ingen enhetlig muslimsk grupp i Sverige, det
finns bara en muslimsk befolkning. Att se muslimer
som en enhetlig grupp kan bidra till att d6lja enskilda
muslimers andra grupptillhorigheter som nationalitet,
etnicitet, klass och kén samt deras individuella livs-
projekt. Det idr viktigt att se att detta ér en aspekt av
islamofobi. Begreppet "muslim”, uppfattat som en
homogen kulturskapande identitet, blir den funktionella
motsvarigheten till ras. I detta sammanhang ir det
intressant att fundera 6ver vad vissas kritik mot islam
egentligen har for syfte. Att kritisera islam kan vara ett
sdtt att legitimt bedriva hets mot folkgrupp.

Fyller ett behov

Termen islamofobi har en funktion att fylla och den
har redan haft stor effekt. Den har lett till debatt och
uppmirksamhet kring fraigor om diskriminerande
attityder och handlingar mot muslimer och har lyckats
fora upp fragan om rimligheten i skildringar av islam pa
dagordningen. Islamofobi dr som manga papekat inte
en idealisk term men den "ligger bra i munnen” och
refererar till ndgot reellt som vi behéver samtala om.
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Ungdomars instéllning till
muslimer samt muslimers
utsatthet for krankande beteende

Huvudsyftet med den statistiska studien ér att
tydliggora och fordjupa intoleransrapportens resultat
angdende ungdomars instéllningar till muslimer och
hur dessa sammanhinger med en mingd bakgrunds-
faktorer. Dessutom analyserar vi i vilken grad muslimer
dr utsatta for krinkande beteenden pd grund av sin
religion.

Grundmaterialet som har anvints i huvudanalysen
utgors av de 9 498 icke-muslimska ungdomar (4 680
flickor och 4 818 pojkar) som besvarat enkiten i sin
helhet. I analysen om utsatthet pd grund av religion
baseras analysen pd dem som har angett att de dr
muslimer - 565 individer varav 56,1 procent ir flickor
och 43,9 ir pojkar.

Analysen av icke-muslimska ungdomars instillning
till muslimer baseras pa den del av enkidten som inne-
haller ett flertal frigor som rér ungdomars forhallnings-
sdtt till muslimer 1 Sverige. Dessa fragor ir ofta stillda
i form av pastdenden och respondenten kan markera
i vilken grad han eller hon héller med respektive inte
héller med om dessa.

Den statistiska metoden (multipel regression) som
anvinds i denna studie gor att vi kan kontrollera for
flera olika bakgrundsfaktorer samtidigt. Dirigenom
visar vi vilka bakgrundsfaktorer som ir relaterade
till ungdomars instillning till muslimer och vi kan
kontrollera for effekterna av alla 6vriga variabler i
modellen.

Den andra analysen, som behandlar muslimers
utsatthet pd grund av religion, baseras pa enkitfrigor
som behandlar i vilken grad respondenterna kinner
sig utsatta pd grund av sin religion genom att ha blivit
retade, hotade, utfrysta, eller pd grund av att de har
blivit utsatta for slag eller hotfulla e-post-, sms- eller
chattmeddelanden. Skillnader i grad av utsatthet
analyseras med hjilp av kon, typ av skola, region och
fodelseomride. Vi jimfor dven med kristna ungdomars
utsatthet.

Instéllning till muslimer - olika bakgrundsfaktorer

I var analys framgar att médnga variabler har en
signifikant, positiv eller negativ, effekt pd ungdomars
instdllning till muslimer nir inverkan frdn andra
faktorer samtidigt halls under kontroll.
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Vi kan se att:

e Ungdomar som gir tredje dret pd gymnasiet har
en mer positiv instillning jimfort med dem som
gdr i andra drskurser.

e Att kidinna nigon som ir muslim medfér en mer
positiv instillning jimfére med om man inte

kdnner nagon.

e Svenskfodda ungdomar dr mer negativt instillda
dn ungdomar fédda utanfor Sverige.

¢ Ungdomarnas socioekonomiska bakgrund (med
forildrarnas yrke som indikator) paverkar deras
torhallningssitt till muslimer. Barn till fordldrar
med akademiska yrken eller tjinstemannayrken
pd minst mellannivd dr mer positiva dn de vilkas

forildrar har andra yrken.

e Psykologiska och socialpsykologiska faktorer, i
detta fall 6kad rastloshet och aggressivitet, har
en negativ inverkan pd attityderna.

Vi har d4ven kunnat visa att faktorer som samman-
hinger med skolmiljé och utbildningsprogram
paverkar ungdomarnas instillning till muslimer. Har
madste man papeka att val av utbildningsprogram till
visentlig del styrs av forildrarnas socioekonomiska
bakgrund, som siledes idr den egentliga ”forklarande”
faktorn. Vi ser foljaktligen att:

e Ju hogre betyg ungdomarna har och ju bittre
de trivs i skolan, desto mer positiva dr deras
attityder till muslimer.

e Eleverna som gir pa det individuella program-
met uppvisar en stark negativ instillning till
muslimer i forhédllande till de andra gymnasie-

programmen.
Vidare finner vi att:

e Bade flickor och pojkar med stereotypa, inflexibla
konsrollsuppfattningar dr mer negativt instillda
till muslimer jimfort med dem som har andra
asikter om konsroller. Intressant nog visar det
sig att skillnaderna i attityder mellan pojkar och
flickor, som har konstaterats i tidigare studier, i
grund och botten sammanhinger med olikheter
1 uppfattningar om konsroller. Nir inverkan
fran dessa uppfattningar kontrolleras statistiske,
forsvinner skillnaderna mellan kénen.



Analysen visar dessutom att /ofala/regionala faktorer
kategoriserade efter olika ekonomiska, politiska och
befolkningsmaissiga kriterier har en viss betydelse for
ungas instillning till muslimer. Detta innebir bl.a. att:

¢ Pojkar som bor i kommuner med relativt hog
arbetsloshet, hoga andelar invandrare och storre
relativ industrisektor 4r mer negativa dn pojkar som
bor i andra kommuner. For flickor finner vi inget
sddant samband.

o Aven andra lokala sambhiilleliga faktorer, som
forekomsten av hogerpopulistiska partier med
mandat i kommunfullmiktige, visar sig paverka
ungdomars attityder till muslimer. I de kommuner
dir sverigedemokraterna har mandat finns en
starkare generell intolerans dn i de kommuner
dir de inte har mandat.

e Slutligen dr ungdomar som kidnner ett samhdilleligr
utanforskap mer negativa i sin instillning till musli-
mer jimfort med dem som inte har sidana kinslor.

Utsatthet pa grund av religion

Enkiten omfattade dven fragor om egen utsatthet for
olika slags trakasserier och vild pd grund av religion
och vissa intressanta resultat framkom i analysen. Sa
gott som var fjirde muslimsk flicka och pojke har blivit
utsatt for ndgon krinkande behandling ndgon ging
under det senaste aret. Med undantag av fysiskt vald
rapporterar flickor storre utsatthet dn pojkar. Minst ut-
satta dr de som bor i storstider. Utsattheten ir storre 1
grundskolan idn pa gymnasiet, vilket ligger i linje med
var analys ddr framfor allt ungdomar i tredje aret pa
gymnasiet har en mer positiv instéillning till muslimer.
De muslimer som uppfattar sig sjilva som religiosa
dr i hogre grad utsatta for krinkningar in de som
uppfattar sig som icke-religitosa. Muslimska ungdomar
generellt dr dessutom klart mer utsatta dn andra
ungdomar, dven mer dn troende kristna ungdomar
som i sin tur dr utsatta i hogre grad dn de kristna, som
inte ser sig som religiosa. Dessutom visade det sig
att kristna fédda i Sydeuropa och utanfér Europa var
utsatta i samma grad som kristna generellt. Detta
skulle kunna tyda pd en starkare intolerans gentemot
muslimer just i egenskap av att vara muslimer. Detta
eftersom muslimer fédda i Sydeuropa var de mest
utsatta bland muslimerna, medan kristna frin samma
del av Europa alltsd inte var mer utsatta dn andra. Pa
samma sitt ir muslimer fodda utanfér Europa mer
utsatta in motsvarande Kristna.

Reflektioner kring resultaten

Den generella toleransen ir stor i enkidtmaterialet,
hogre in i motsvarande material frdn andra studier.
Det bor noteras att enkiiten som vi baserar vér studie
pa framfor allt betonar instéllningen till muslimer
medan 6vriga svenska studier betonar instillningen
till islam. Vi anar att de ungas generellt hoga grad av
tolerans sammanhinger med detta. Vi ser en tendens
att ndr fragor kan forstas som syftande pa muslimer
som religiosa aktorer s hardnar attityden 1 jimfo-
relse med nidr muslimer troligtvis uppfattas som en
”etnisk” kategori, dvs. ett slags allmin beteckning pé
personer med muslimsk bakgrund.

Denna enkit ger liknande resultat som médnga andra
undersokningar: om du édr kvinna, hégutbildad och
ckonomiskt vilmédende dr du mer tolerant 4n om du
dr man, ldgutbildad och inte ekonomiskt vilmaende.
(I just var undersokning spelar konstillhérighet en
underordnad roll.) Den kritiska frigan som méste
stdllas dr: Handlar detta om en f6rmaga och en vilja
att fylla i en enkit sd att man framstar som tolerant
eller avspeglar svaren faktiska asikter och handlingar?
Om den forskning om rasism som vill knyta rasism
till de ekonomiska och politiska maktstrukturerna i
ett samhille ska tas pd allvar behévs en annan typ av
fragor for att blottligga islamofobiska forestillningar,
da de som uppritthaller systemet (och deras barn)
generellt framstar som mycket toleranta. Annan teori
ser dock rasism, xenofobi och islamofobi som ett slags
svaghetstecken — den socialt och ekonomiskt pressade
individens reaktion pa sin situation. De teorierna
rimmar vil med vara resultat. Det behévs mer forsk-
ning som korsbefruktar dessa skilda teorier for att
klargora hur de forhdller sig till varandra.

Avslutning

Vir studie har visat hur islamofobi snabbt har blivit
ett omdiskuterat ord pa mangas lippar. Det finns en
vilja 1 Sverige att arbeta mot islamofobi — det arbetet
bor vila pé en reflekterande grund vilket vi hoppas
foreliggande studie kan bidra till. Genom att diskutera
islamofobibegreppet och presentera en analys av hur
vardagsforestillningar bland unga kan se ut, vill vi visa
pa komplexiteten bakom begreppet islamofobi.
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.. Inledning

Det idr hojt 6ver alle tvivel att en del personer
diskrimineras' i olika linder inom EU for att de har
muslimska namn eller ett utseende som kan associeras
till muslimer, eller for att de uttalat d&r muslimer.?
Diremot dr omfattningen av denna diskriminering
inte sdrskilt vilundersokt. Vi vet en del om vem som
ir offer och forovare i forhéllande till kon, socialgrupp,
politiska dsikter och psykosociala villkor. Men vi vet
inte huruvida islamofobin 6kar eller minskar 6ver
tid, forutom att det har skett temporira 6kningar av
krinkande tillmilen och fysiska attacker i de omedel-
bara perioderna efter terrorddden den 11 september
2001 (USA) och den 7 juli 2005 (Storbritannien).® En
rapport om 7 juli pekar pd vad som uppfattas som en
positiv trend: att media och politiker snarare har blivit
mer medvetna och mer balanserade efter den initiala
krisen jimfort med tidigare.* Det stir i kontrast till
den oftare framforda dsikten att fientligheten och
misstinksamheten mot muslimer och islam bara blir
virre och virre.®

Men vad ér det vi talar om nir vi anvinder ordet
islamofobi och gar det att mita den? Islamofobi anvinds
generellt for att beteckna en mingd olika attityder och
handlingar. Detta ska diskuteras noggrannare nedan.
Hiir kan det ricka med att papeka att det kan rora

1. Med diskriminering avser vi genomgaende i rapporten negativ
sérbehandling och krankningar av skilda slag

2. Se t.ex. Allen & Nielsen 2002; Blaschke (ed.) 2000; The Fight
against Anti-Semitism and Islamophobia, 2003; al-Hassani 2005;
Intolerance and Discrimination against Muslims in the EU, 2005.
Islamophobia: Issues, Challenges and Action, 2004.

3. Anti-Islamic Reaction in the EU after the Terrorist Acts against
the USA: Sweden, 2002; Gardell 2005:207f.; The Impact of 7
July 2005 London Bomb Attacks on Muslims Communities in
the EU, 2005. Samtal med svenska muslimer, 2003.

4. The Impact of 7 July 2005 London Bomb Attacks on Muslims
Communities in the EU, 2005.

5. Se t.ex. Intolerance and Discrimination against Muslims in the
EU, 2005.
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sig om verbala och fysiska krinkningar, attacker mot
moskéer och begravningsplatser, negativa stereotyper
iolika typer av media, nedsittande kommentarer frin
politiker om muslimer, diskriminering vid anstillningar
eller av anstiillda, en lagstiftning eller policy-making
som inte tar muslimers problem p4 allvar eller som inte
skapar skydd mot diskriminering osv.®

Nir vi 1 vardagen diskuterar fenomen som skulle
kunna kallas islamofobiska kan vi hélla oss med en
pragmatisk anvindning av termen islamofobi och gora
oss forstadda. Men, for att kunna mita, eller pd andra
vis utreda, islamofobi maste vi inskédrpa betydelsen
och definiera ordet. Likasa om vi vill att ordet ska
anvindas i lagtexter eller policy-dokument.

Upplagg

Den hir studien syftar till att diskutera islamofobi

pa tva skilda sitt, dels genom en genomgéng av hur
ordet har fatt sina olika betydelser, dels genom en
undersokning av instillningen till muslimer bland unga
i Sverige. Malet ir att ldsaren ska fi kunskap om de
manga betydelser som ordet kan ha, dess styrka,

men ocksé dess svagheter.

Efter en introduktion om Sveriges muslimska
befolkning f6ljer den forsta delstudien, kapitel tva
—”Islamofobi — ett omdiskuterat ord” — som syftar till
att presentera diskussionen om ordet islamofobi, dess
framviixt och betydelse.

Den andra delstudien, kapitel tre —”Ungdomars
instillning till muslimer samt muslimers utsatthet
for antisocialt beteende” — syftar till att presentera

6. Exemplen ar en anpassning av en upprakning i /slamophobia:
Issues, Challenges and Action, 2004.



och fordjupa resultaten av den mest omfattande
enkitstudien som har gjorts i Sverige om instillningar
tll muslimer, Intolerans — Antisemitiska, homofobiska,
islamofobiska och invandrarfientliga tendenser bland unga,
fran 2004 av Brottstorebyggande rddet (BRA) och
Forum for levande historia. Avslutningsvis diskuterar
vi vilka teoretier som kan forklara delstudiens resultat.

Sist i studien foljer information om vad som gors i
arbetet mot islamofobi inom EU samt tips om vad som
finns att lisa om forskningen kring islamofobi.

Sveriges muslimska befolkning

Sveriges muslimska befolkning har 6kat patagligt
under 1900-talet. Antalet individer med muslimsk
bakgrund, dvs. som har en slidkt som 6ver generationer
varit muslimer, har stigit frin ndgra fa individer och
familjer fore 1950, via ca 100 000 vid 1980-talets slut,
200 000 kring 1996 till uppskattningsvis ca 350 000
4r 2000.” I Sverige finns muslimer med rotter i
Turkiet, Balkan, Ostra medelhavsvirlden, Nord-
afrika, Ostafrika, Vistafrika, Iran, Afghanistan,
Pakistan, Sydostasien, Centralasien, Finland,
Baltikum och en hel del andra platser. Det finns
ocksa en vixande svenskfodd befolkning med
muslimsk bakgrund dd manga som har immigrerat
till Sverige dr unga och bildar familj. Islam har
forvandlats fran att vara ett exotiskt syskon till kris-
tendom och judendom som praktiserades ”dir borta”
—1”Orienten”, i ”Frimre Asien”, i ”Ost”, i ”Afrika”—
till att bli en religion “hir hemma” i Sverige.

De muslimska samfunden i Sverige som far bidrag
av Samarbetsnimnden for statsbidrag till trossamfund
(SST) betjinar® ca 100 000 av den totala muslimska
befolkningen, dvs. 100 000 dr antingen medlemmar av
samfunden eller finns i deras register for att de har tagit
del av aktiviteter i samfunden. Detta antal motsvarar
antalet betjinade inom romersk-katolska kyrkan och ér
ndgot mindre én siffran for Svenska Missionskyrkan (ca
129 000) och Pingstrorelsen (ca 127 000). Det finns dven
sammanlagt ca 100 000 personer som betjinas av olika
ortodoxa kyrkor som den serbiska, etiopiska, grekiska
och den finska. I allt stodjer SS'T nidrmare 800 000

7. Alla siffror ar uppskattningar baserade pa Anwar, Blaschke,
Sander 2004:224; Larsson 2006:8f.

8. Betjanade &r ett begrepp inom SST for att beteckna personer
som "&r medlem i férsamling inom samfundet och &r upptagen i
register vilket fortldpande foérs av samfundet/férsamlingen enligt
SST:s anvisningar eller &r registrerad deltagare i verksamhet som
organiseras av samfundet/férsamlingen”. Citatet ur SST:s arsbok
for 2005, s 28.

svenskars religionsutévning och muslimerna utgor ca
en dttondel av dessa.® Det finns dessutom muslimska
samfund som inte mottar bidrag frain SS'I.

Vi bor notera att traditionen att tillhora en specifik
”forsamling” inte dr stark inom islam. Faktum ir att
det till och med ér svart att hitta ett ord for forsamling
—som ger rimligt samma associationer — inom islamisk
terminologi.'® Mdnga av de muslimer som har kommit
som vuxna till Sverige ér frin omrdden dir islam har
varit majoritetsreligion och de har inte haft upparbetade
strategier for att formedla den religiosa identiteten i
en minoritetssituation. De har heller inte haft med sig
traditioner for att bilda just ”férsamlingar”.

Det dr felaktige att anta att eftersom 100 000 av
350 000 med muslimsk bakgrund #r betjinade av
islamiska forsamlingar sd dr ca en tredjedel av dem
med muslimsk bakgrund religiosa. I den svenska
undersokningen Intolerans anger 90 procent av de
deltagande ungdomarna med muslimsk bakgrund
att de ir, eller till del 4r, religiost troende”.' I en
mindre enkit i Danmark angav 93 procent av gymnasie-
eleverna med muslimsk bakgrund att de fitt en religios
uppfostran, och alla angav att de trodde pa Gud.'? Det
finns allesd skil att tro att ganska manga av de 350 000
faktiskt har d&tminstone en grundliggande tro, om 4n
inte en aktiv praktik.

En muslimsk befolkning uppstar

Personer med muslimsk bakgrund ir ett forhédllande-
vis nytt fenomen i Sverige. Enligt berikningar och
uppskattningar fran religionsvetarna Ake Sander och
Goran Larsson har sex sjundedelar av den muslimska
befolkningen i Sverige, eller 300 000 av 350 000, kom-
mit till landet eller fotts hir efter 1985.'8 Visst hade en
del sydeuropéer som kom som arbetskraftsinvandrare
under 1960-talet muslimsk bakgrund och visst fanns
det en och annan muslim i Sverige tidigare under
1900-talet, bl.a. ndgra som konverterat till islam, men
det dr under de senaste 20 dren som Sverige fitt en
storre muslimsk befolkning.'*

9. SST:s arsbok fér 2005, s 28.

10. Umma &r en méjlighet, men ordet associeras oftare med stérre
gemenskaper an en férsamling.

11. Var bearbetning av enkédtmaterialet som ligger till grund for
Intolerans 2004.

12. Andersen, Fredriksen, Jensen, Olsen 2003:43ff.

13. Larsson 2006:9.

14. For en introduktion till islams historia i Sverige, se Svanberg &
Westerlund (red.) 1999.
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Manga muslimer dr immigranter som har kommit
som flyktingar eller genom anhoriginvandring, en mindre
del har kommit som arbetsimmigranter.'® En 6kande
andel dr unga som antingen kom med sina fordldrar
som sma eller dr fodda i1 Sverige. Uppemot en tredjedel
av den muslimska befolkningen ir i skolaldern eller
yngre.'® Att i ekonomisket, socialt, politiskt och kulturellt
hinseende komma in i ett annat samhille tar alltid tid.
Det kan dven vara en ling process att omsiitta tidigare
utbildningar och erfarenheter pa arbetsmarknaden. For
vissa har detta gitt bra. Bosnierna, som generellt har
muslimsk bakgrund, ir t.ex. en av de invandrargrupper
som har hogst sysselsittningsgrad av alla trots att mdnga
av dem har varit en relativt kort tid i Sverige. For andra
har arbetsmarknadsintegrationen gitt simre.'”

Den icke-muslimska majoriteten 1 Sverige paver-
kar givetvis muslimernas forutsittningar att bli en
sjdlvklar del av samhillet. Religios tillhorighet dr en
av de centrala faktorerna for hur sociala gemenskaper
formeras, detta 4ven i Sverige — ett land som ofta inom
religionssociologisk forskning har kallats for virldens
mest sekulira. Att vara religiost annorlunda dn majori-
teten i ett land innebir oftast en del extra belastningar.
Man riskerar dels att bli utsatt fér diskriminering som
forsvarar vardagslivet och ens chanser pa bostads- och
arbetsmarknaden, dels att bli utsatt for stereotypa
forestillningar som avindividualiserar den enskilde.
Ibland finns dven strukturer i lagar, utbildningssystem
eller andra samhillssektorer som gor att religiosa
minoriteter far en svarare situation dn andra. Tlex. kan
regler om slakt, religionsundervisning, uniformsregler
osv. forsitta religiosa minoriteter i svira situationer.
Samtidigt anpassar det svenska samhiillet sig efter
demografiska forindringar i en padgdende process.

Anpassning efter nya forhallanden

Den svenska religionsfrihetslagstiftningen som
infordes 1952 ir till del ett resultat av successiva
anpassningar till nya forhdllanden. Den var ett
erkidnnande av icke-religiosas rittighet att inte vara
organiserade religiost, men ocksd ett erkinnande av
andra religiosa gruppers (in Svenska kyrkans) riitt
till fullvirdiga politiska rittigheter. Under 1800-talet
fick judarna i Sverige successivt 6kade rittigheter

att vilja bostadsort fritt (1854), att 4ga egendom var
de ville (1860), att inneha lokala politiska uppdrag
(1862), att gifta sig utanfor den judiska befolkningen
(1863) och att sitta i riksdagen (1870).'® De skade
rittigheterna sammanfaller med samhilleliga
forindringar dir stater mer och mer bérjar tillimpa
ett medborgarbegrepp som inkluderar att medbor-
garen, oavsett ovrig grupptillhorighet, bor ha vissa
politiska rittigheter. Men det var ockséd den judiska
befolkningens erfarenheter av diskriminerande lagar
och deras engagemang i dessa frigor som gjorde att
lagarna kom att foridndras.

Det finns inte utrymme hér att visa pa alla férind-
ringar som har skett pd grund av dndrade attityder
till religiosa minoriteter. Det dr emellertid viktigt att
padpeka att toleransen gentemot religiésa minoriteter
i Sverige har gitt hand i hand med en sekularisering
av staten. Samtidigt som staten i minskande grad har
legitimerat sin makt och sina beslut med referenser
till religion, har statens tolerans for de religiosa
minoriteterna okat.

Men sekulariseringen har d@ven inneburit att
hard kritik mot religiosa forestillningar och religios
praktik fatt storre utrymme. Den mest kiinda och
nog mest symboliskt viktiga striden var den s.k. tro
och vetande-striden som rasade fran sent 1940-tal
in pa 1960-talet, som mest koncentrerad i filosofen
Ingemar Hedenius skrifter som attackerade organi-
serad kristendom. Det svenska samhillets patagligt
fria diskussion om religion och dess stora mojlighet
att anvinda religiosa symboler i komik, satir, konst
och litteratur fir ses som ett karaktiristiskt drag for
Sverige som inte delas av sirskilt manga samhillen,
globalt sett. Typiskt ir att Sverige inte har en hidelse-
paragraf i sin lag, till skillnad frdn t.ex. Norge och
Danmark.

En annan forindring dr att skolan successivt
under 1900-talet blir en konfessionsfri skola med en
undervisning om religion, inte 7 religion, symboliskt
uttryckt i namnindringen fran kristendomskunskap
till religionskunskap. Mirkligt nog hor borttagandet
av ritten att bli undantagen frin religionsundervis-

'® samman med ett accepterande av religiosa

ningen
minoriteter. Argumentet ér att eftersom skolans
undervisning dr konfessionslos sa diskrimineras

ingen. Dirfor behver ingen bli befriad.2°

15. Vilket &r en generell trend fér immigration till Sverige under
perioden 1984-1993, se Lundh & Ohlsson 1994:58.

16. Anwar, Blaschke, Sander 2004:224. | texten anvéands orden
"Muslim children” som inte definieras mer exakt.

17. Bevelander & Lundh 2007.
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18. Alwall 1998:154.

19. Beslutet om att ta bort denna rétt fattades av riksdagen hosten
1996.

20. For olika vinklingar pa detta, se antologin Andersen, Dahlgren,
Johannessen, Otterbeck (red.) 2006.



Skapandet av Samarbetsnimnden for statsbidrag
till trossamfund (SST) ér ett annat bra exempel pa
omvandlingar pd grund av demografiska férindringar.
Sveriges frikyrkorads samarbetsnimnd (SFRS)
skapades 1971 for att fordela statsstod till de 1 landet
etablerade protestantiska frikyrkorna. Ganska snart
inkluderades katolska och judiska férsamlingar och
ndgra ar senare dven en sammanslutning av ortodoxa
och s.k. osterlindska kyrkor (OOKER?Y). Mot slutet
av 1970-talet inkluderades dven muslimska organisa-
tioner. 1980 bytte SFRS namn till SST.22

Sverige - i likhet med méanga EU-linder - genom-
forde kring sekelskiftet 2000 en lagéindring i arbets-
ritten och i studenters rittigheter vid hégskolor och
universitet. Det blev da bl.a. olagligt att diskriminera
ndgon pd grund av religionstillhérighet. Det behovs
dock prejudikat for att klargora vad nyckelbegreppen
direkt respektive indirekt diskriminering?® innebir
for religiosa minoriteter. Vilken ritt har t.ex. religiosa
minoriteter att fa ledighet vid tidsbundna hogtider
eller att kriiva att arbetsméten, tentamina etc. flyttas
till f6r dem bittre tidpunkter? Som en konsekvens
av den nya lagstiftningen har t.ex. Rikspolisstyrelsen
under det senaste dret kommit 6verens med Diskri-
mineringsombudsmannen om att religiésa minoriteter
anstillda inom polisen ska kunna bira ”en for tjinsten
limplig” kippa, turban eller slja.?* I detta har man
alltsd valt att folja en brittisk mangkulturlinje, snarare
an ett franskt ideal om den sekuldra medborgaren.

Bilden av islam
och muslimer i Sverige

De religiosa minoriteterna, och inte minst pa senare tid
den muslimska, har genom 1900-talet statt i centrum
for mycken svensk samhillsdebatt. I Sverige har
odlats en skrick for katoliker och pavens hantlang-
are framfor allt under forsta delen av 1900-talet och
antisemitismen har gétt i viagor utan att forsvinna.
Men idag dr framf6r allt muslimer i fokus. Islam och
muslimer har diskuterats i samband med manlig omski-
relse, kvinnlig konsstympning, religios slakt, religiosa
friskolor, religios driikt i det offentliga, hedersvald,

2

. OOKER: Ortodoxa och dsterlandska kyrkors ekumeniska rad.
Férst stod E for ekonomiska.

22. Ekstrom 2006:12.

23. Indirekt diskriminering avser situationen nar ndgon missgynnas
pga. tillimpningen av en bestdmmelse (eller liknande) pa ett satt
som framstar som neutralt men som sérskilt missgynnar personer
t.ex. pga. deras trosuppfattning.

24. Ekstrom 2006:31.

sharialagar, bygglov till moskéer osv. Diskussionen
har gitt 1 alla riktningar, ibland balanserad och reflek-
terande, andra ganger slarvig och sensationslysten.
Detta giller diskussionerna som har forts i den serigsa
pressen och det serivsa politiska samtalet. Ser vi istéllet
pa mer hogerradikala hemsidor framtrider bilden av
ett av muslimer ockuperat Sverige.?®

Islam har ldnge varit en religion som fétt utsta
kritik, nedsittande kommentarer och som uppfattats
som radikalt annorlunda. Den svenska forstielsen av
islam har dock aldrig varit en separat, nationell affir.
T'virtom ir det hela tiden genom impulser utifrin som
bilden har formats. Alltsedan islams forsta expansion
under senare hilften av 600-talet och fram till bérjan
av 1800-talet da europeiska kolonialmakter kom att
kontrollera en allt storre del av jordens yta, har islam
och muslimer (och de dynastier som varit ”muslimska”)
uppfattats som, och i viss mdn varit, militdra hot mot
framfor allt sodra och 6stra Europa under mer én tusen
ar. Fruktan for och motstindet mot islam uttrycktes
av kyrkan i bonbocker, malningar och skulpturer i
kyrkor, predikningar, stridsskrifter och givetvis genom
korstdg. Detta skedde iven i Sverige, ofta enligt
ménster Gvertagna frin Tyskland.?® I dessa samman-
hang malades islam upp som Antikrists religion.

Den svenska staten och dess iambetsmin hade dock
ett mer pragmatiskt forhdllande till muslimska stor-
makter dn kyrkan. Under den period nir Sverige vixte
till att bli en regional stormakt 6kade de politiska
kontakterna med kringliggande krafter. Den svenska
politiska eliten identifierade tidigt det osmanska
kalifatet som en av de viktigaste alliansparterna i
maktkampen med Ryssland. Vid Uppsala universitet
kunde den blivande kyrkliga och virldsliga eliten
pa 1600-talet studera arabiska, turkiska och persiska
vilket var sprik som lade grunden till en diplomatisk
karriir. Kronan skickade ambassadérer till Konstanti-
nopel for att fa osmanskt stod for svenska intressen
mot Ryssland. En sidan, Claes Rdlamb, reste 1657 till
det osmanska vildet och publicerade sedan en dagbok
om sin resa. Avslutningsvis, ndstan som en bilaga, gar
Rélamb igenom grunderna for turkarnas ”Religion
och Gudztiinst”.2” Han beskriver med detaljrikedom
de sex trosartiklarna,?® de fem pelarna och vad som

25. Lagerl6f 2006. Se vidare den andra delstudien.

26. Tyskt inflytande gjorde sig géllande genom t.ex. 6versattningar av
tyska bénbdcker osv. Se t.ex. Berg 1998; Daniel 1997; Murray
1984; Rodinson 1980/1991.

27. Ralamb 1963:212-229. Citat s. 212.

28. Tron pa Gud, dnglarna, de heliga skrifterna, profeterna, Yttersta
domen samt Guds férsyn.
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anses ske med kropp och sjil vid doden. Ibland dr
nyckeltermer han anfor nog nedtecknade efter minnet
och inte kontrollerade 1 efterhand, i évrigt dr uppgif-
terna som ges nyktra och rimliga. Sist skriver Rdlamb:
”Utaf sddan Galenskap bestdr Turckarnas Religion.”2®
Kommentaren rimmar illa med den respektfulla ton
som priglar Rilambs skrivande — #ven i denna sista
del om islam. Kanske har meningen syftet att markera
ett avstandstagande sd att ingen skulle tveka om var
Rélambs sympatier lag.

I och med Karl XII:s misslyckade krigstdg mot
Ryssland och hans efterféljande vistelse i norra delen
av det osmanska riket (1709-1714), kom Sverige att
mer aktivt inkluderas i den osmanska intressesfiren.
Inte minst ddrog sig Sverige stora ekonomiska skulder
till osmanska intressen. Under denna period blir
det allt tydligare hur elitens pragmatiska kontakter,
t.ex. personliga erfarenheter av i deras tycke tillta-
lande eller misshagliga individer, blir viktigare dn ett
kristet schematiskt avstindstagande fran islam och
de "otrogna”. Sverige forindrades av kontakten med
det osmanska vildet. Nya vanor, inredning, drycker,
matritter, klider osv. introducerades bland eliten.2° Vi
kan dnnu idag se t.ex. turkiska bonader och turkiskt
inredda rum i slottsmiljéer bevarade fran 1700-talet.

Tidens reseskildrare var sirskilt intresserade av dels
det osmanska och dels det Heliga landet.®" Aterigen
blir det tydligt att det finns en diskrepans mellan det
vardagligt praktiska och de virderingar som sedan
presenteras 1 skriftliga framstillningar. Resenir efter
resenir far med turkiska, arabiska och givetvis euro-
peiska medresenirer, skeppare och karavaner mellan
stiderna vid ostra delen av Medelhavet. I detta verkar
inte finnas nagra problem. Diremot férekommer det
en hel del kollektiva ord som ”otrogna” som signalerar
ett avstandstagande i frigor om religion.

Denna periods kontakter mellan Sverige och ”den
muslimska virlden” priglades av den 1 periferin
beldgnes fascination for centrum. Det var svenskarna
som ldrde sig centrums sprak och tog efter dess seder
och materiella ting, inte tvirtom. Islam ses som annor-
lunda men inte nédvindigtvis underldgset annat dn
1 jimforelser som betonar kristendom som den enda
frilsningsvigen.

Nir Europa fir en starkare ekonomi dn det osman-
ska vildet viinds elitens tidigare fascination i manga
reseskildringar och andra omdémen till férake. Det

29. Ralamb 1963:229.
30. Se t.ex. Adahl 1989:103ff.
31. Callmer 1985; Karlsson 1998; Murray 1984.

18

koloniala seendet pd ”den andre” som underligsen
kom ocksa att prigla synen pé islam och muslimer.
Samtidigt innebar upplysningstinkandet ett térstande
efter kunskap om ”den andre”. Frdn och med
1700-talet kom Muhammed att anvindas av en

del europeiska intellektuella for att kritisera katoli-
cismens forkirlek for ritual och det kristna mysteriet.
Muhammed sags som foresprikare for en rationellare
ordning och en befriande virldslighet.3?

Kyrkans kritiska hallning och den sekuldra maktens
medvetenhet om sitt politiska och ekonomiska 6ver-
lige kom att bli grunden for synen pd muslimer och
islam langt in pd 1900-talet. Den gar igen i t.ex. religi-
onshistorikern och drkebiskopen Nathan S6derbloms
syn pd islam som varande grundad av en andra rangens
profet med ett motsigelsefullt, legalistiskt budskap3®
och 1 den koloniala politiska ordning som dven paver-
kade uppfattningarna om de kolonialiserade som ldgre
stdende och outvecklade.3*

Pa 1960-talet tillkom uppfattningen att islam var en
starkt kvinnofortryckande religion, en dsikt som dven
funnits till del i t.ex. det tidiga 1700-talets svenska
reseskildringar men som blommar upp i samband med
det svenska samhillets egna starka jimlikhetsstrivan.®
I och med oljekrisen pd 1970-talet blir bilden av den
rika, obildade arabshejken med sin starka ekonomi
men traditionella sinnelag allt vanligare 1 satirteck-
ningar och i populirkultur.®® Sedan framvixten av
vildsinriktade islamistgrupper fran 1970-talet och
framat har det skett en 6kning av kopplingen mellan
islam/muslimer och terrorism. Samtidigt som denna
utveckling sker finns dven, sedan tidigt 1900-tal, en
vurm for sufismen bland svenska intellektuella och
konstnirer. Vilbekanta namn som Ivan Aguéli och
Gunnar Ekel6f horde till dessa. Vurmen for sufismen
sammanfaller med en fascination for 6sterldindsk
visdom av alla de slag som grundats lingt tidigare men
som fick ett kraftigt uppsving forst genom 1800-talets
teosofi och sedan under forsta hilften av 1900-talet da
osterlindska visdomsmiistare borjade resa i Vist.”

32. Rodinson 1980/1991:46f.

33. Hedin 1997.

34. Said 1978/1979.

35. Se t.ex. Harenstam 1993.

36. The Runnymede Trust 1997:21f; Said 1978/1979:285f. Den
traditionsbundne, ofta koleriske arabshejken finns dven tidigare
som stereotyp rollfigur i t.ex. Hergés Tintins dventyr, t.ex. albumet
Det Svarta Guldet fran 1950, kraftigt bearbetat och &terutgivet
1971, och i Peter O'Donnells Modesty Blaise t.ex. dventyret Wille
the Djinn (Haremsupproret) fran 1970.

37. Se t.ex. Rawlinson 1997; Washington 1995; Westerlund 1999.
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Det var forst med 1980-talets 6kande muslimska
invandring till Sverige som Svenska kyrkan borjade
fora en icke-missionerande dialog med muslimer.
Idag finns gott om initiativ till dialog bl.a. via kyrkans
studieférbund Sensus.®® Parallellt med detta finns en
ovilja inf6r islam inom delar av Svenska kyrkan och
dven frikyrkorna.®® Aven flera olika politiska partier
har vinnlagt sig om att soka samarbete med muslimska
forbund. De mest konsekventa har varit Broderskaps-
rorelsen inom socialdemokratin som linge samarbetat
med Sveriges Muslimska R4d.*°

Tanken om den europeiska 6verligsenheten finns
dven i populdrkulturen. In i vira dagar anvinds en i
langa stycken uppdiktad ”Orient” som en dventyrlig
arena dir visterlindska manliga agenter, serichjiltar
och dventyrare kan utfora farliga uppdrag, och dir
bade de europeiska kvinnorna och minnen kan svepas
inien erotisk, orientalisk virld, enligt etnologen Magnus
Berg.*! Fantasin om Orienten fungerar som en frizon
didr den visterlindska vardagens och civilisationens
regler sitts ur spel. Istillet testas den enskilde genom
att mota Orientens alla lockelser och faror i form av
dess invinares dlderdomliga syn pd samhillslivet,
patriarkala sexuella monster, forridiska sinnen osv.
Islam fyller litet olika funktioner beroende pd nir den
populirkulturella produkten tillkom. Idag ér islam
oftast en symbol for fanatism, terrorism och det
patriarkala, pa 1940-talet mer en exotisk inramning
— ctt slags kuliss som signalerade det annorlunda och
avldgsna.

Islambilden och uppfattningen om muslimer har
aldrig varit s enkel som den kanske framstar ovan.
I'viirtom har olika personer forfiktat radikalt skilda
perspektiv rakt igenom svensk historia. Personliga
motiv, sociala férindringar i Sverige, ekonomiska
forindringar och virldspolitiska hindelser, allt har
paverkat olika individers syn pa islam. Vi har all anledning
att anta att det dven ser ut sa i dagens Sverige.

Texterna fran forr ger vittnesbord om en elits sétt
att skriva om islam och muslimer. Dagens journalistik,
populirkultur eller politiska utspel ér ocksd en form
av elitens texter. Vad den enskilde som inte har skrivit
offentligt tycker och tinker nu eller tidigare vet vi
ytterst litet om. I kapitel tre redovisar vi den tidigare

38. Se Sensus, hemsida (adress och nedladdningsdatum anges i
litteraturlistan under "Internetkéllor”).

39. Se t.ex. debattsidorna i dagstidningen Dagen eller veckotidningen
Svenska Kyrkans Tidning. Se dven Morey 1994 for ett polemiskt
angrepp pé islam publicerat av Mediagruppen, ett till Livets ord
knutet forlag.

40. Se Broderskapsrérelsen, hemsida.

41. Berg 1998.

forskning som finns och, framf6r allt, presenterar vi
var analys av ett stort material om hur icke-muslimska
ungdomar forhaller sig till muslimer och 1 viss man till
islam.

Debatten om islamofobi

Att Sverige har en muslimsk befolkning gor det n6d-
vindigt att fortsatt fundera 6ver vilka forindringar i
lagar, praxis och attityder som krdvs for att positivt
inkludera muslimer utan att for den skull 6verge
tanken pé den i Sverige sd grundmurade sekulira
samhillsordningen. Nir den demografiska samman-
sdttningen i ett land fordndras kridvs en viss uppmirk-
samhet pd nya former av diskriminering som kan
uppstd. Nya eller nygamla minoritetsbefolkningar
kan komma att pekas ut som orsaken till ekonomiska
och sociala problem eller kan uppfattas som radikalt
annorlunda. Myndigheterna har ett sirskilt ansvar

att forsoka forhindra detta. Det gar givetvis inte att
bortse fran det personliga ansvaret som den enskilde
har att rannsaka sig sjilv och sina forestillningar och
kunskaper om andra. Det giller sdvil majoritet som
minoritet.

Detir i detta sammanhang som diskussionen om
islamofobi har seglat upp. Termen har snabbt anam-
mats av olika grupper, men anvinds pa olika sitt och
i skilda syften. Muslimska aktivister som uppfattar
muslimer som illa sedda och utsatta for diskriminering
har borjat anvinda termen. Antirasister har fogat in
termen i sin vokabulir, en del med tvekan, for att
mobilisera mot diskriminerande attityder och beteenden
gentemot muslimer. En del forskare har anammat och
andra avfirdat termen av teoretiska, metodologiska,
politiska, etymologiska eller andra skil. Politiker
har tillsatt utredningar, kommit med lagforslag och
debatterat kring fenomenet, eller som vissa ser det,
icke-fenomenet.

Denna studies frimsta ambition ér att presentera en
komplex forstaelse av bdde begreppet islamofobi och
islamofobiska forestillningar.
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1 Islamofobi

- ett omdiskuterat ord

Den 7 december 2004 talade FN:s generalsekreterare,
Kofi Annan, pa ett FN-arrangerat seminarium kallat
”Confronting [slamophobia”. Han konstaterade
foljande:

Nair ett nytt ord gir entré i vdrt sprak, dr det ofta resul-
tatet av ett vetenskapligt framsteg eller en modefluga. Men
néir vdrlden toingas mynta en ny term for att beskriva en
alltmer utbredd trangsynthet, dr det en sorglig och bekym-
mersam utveckling. S dr fallet med islamofobi.*?

Kofi Annans tal dr ett av manga utspel om en 6kande
islamofobi som gors av virldens politiska ledare under
aren som foljer terrorattackerna mot USA den 11
september 2001. Ordet islamofobi férvandlas pa kort
tid till en nyckelterm i policydokument, forsknings-
rapporter, media, antirasistisk aktivism och politisk
retorik.

I forsta delen av denna studie kommer termen isla-
mofobi att std i centrum. Nir skapas termen? Hur fylls
den med betydelse? Hur ser dess relation till liknande
begrepp ut? Hur debatteras dess anvindning? Vilka dr
problemen? Genom att visa pa flera olika infallsvinklar
syftar denna del till att 6ka var forstdelse for den snabbt
viixande politiska diskussionen och forskningen kring
islamofobi.

En terms fodelse

En spridd uppfattning bland forskare och journalister
som skriver om islamofobi dr att termen for forsta
gangen férekom i tryck i en amerikansk tidskriftsartikel
fran 1991, detta enligt en uppgift frin the Runny-

42. Annan, tal, hemsida. Var 6versattning.
43. "Islamophobia also accounts for Moskow's reluctance to
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mede Trust.** Det 4r dock fel. Termen dyker upp da
och dé i ett slags common sense-betydelse. Redan 1918
skriver Alphonse Etienne Dinet och Sliman ben Ibrahim
i sin gemensamma fransksprikiga Muhammed-biografi,
att “moderna orientalister” delvis ” var paverkade av
en islamofobi svarférenlig med vetenskap och foga
virdig var tid”.*® Dinet var en fransk mélare som
konverterade till islam 1913 och ben Ibrahim en
algerisk intellektuell; tillsammans skrev och illustre-
rade de flera bécker om islam och arabvirlden.

Citatet ovan med ordet islamofobi dyker dessutom
upp 1 en artikel 1 1981 drs tilldgg till den vilkinda

The Encyclopaedia of Islam.*® Ett ytrerligare exempel dr
fran 1985 dd Edward Said anvinder termen islamofobi
i artikeln ”Orientalism Reconsidered” i tidskriften
Race & Class.*” Varken Dinet och ben Ibrahim eller
Said anviinder termen med citationstecken eller
utforliga forklaringar; de gor heller inte en stor poing
av den och t.ex. Said anvinder den bara en ging i hela
texten.*® De forvintar sig uppenbarligen att lisaren

relinquish its position in Afghanistan, despite the estimated $300
million a month it takes to keep the Kabul regime going.” Insight, 4
februari 1991, s 37.

44. The Runnymede Trust 1997. Uppgiften &r i sin tur hdmtad fran
dem som sammanstiller the Oxford English Dictionary.

. Var 6versittning. The Encyclopaedia of Islam (on-line): "Dinet,
Alphonse, Etienne”. Boken som citatet hamtats fran, La Vie de
Mohammed, Prophéte d’Allah, gavs ut i Paris 1918. Boken
publicerades aret efter p& engelska med titeln The life of
Mohammet: Prophet of Islam.

46. The Encyclopaedia of Islam, supplement 1981, fascicules 3-4,

Basbéds—Djawhar. Ch. Pellat, en av de franska redaktérerna for

uppslagsverket, har signerat artikeln.

Said 1985:9. Texten aterfinns dven i Said 1991:43 och i Said

2006:161.

48. Said anvéander 6verhuvudtaget ordet islamofobi séllan. Om nagra
tidigare skrifter av Said borde innehalla ordet islamofobi s& ar det
antingen Orientalism (1978/1979) eller Covering Islam (1981) da
dessa behandlar negativa stereotyper av islam, men jag har inte
funnit termen i ndgon av dem. Daremot har jag funnit flera stallen i
bdckerna dar termen nog hade anvénts om bockerna hade skrivits
idag.
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spontant ska forstd vad de avser. Det finns skil att
tro att det finns andra tidiga textbeldgg for termen
islamofobi i t.ex. antirasistiska och vinsterpolitiska
tidskrifter.

Mer systematiska anvindningar av ”islamofobi”
verkar ha ett engelsksprékigt ursprung. 'Termen sprids
och populariseras 1997 i och med att den brittiska
tankesmedjan the Runnymede "Trust sammanstillde
en rapport kallad Islamophobia — a challenge to us all.*®
Rapporten har varit extremt inflytelserik i alla sam-
manhang dir islamofobi diskuteras. Dess foreslagna
definition anvinds som riktmirke och dess handlings-
program aterges ofta. Det finns anledning att dterkom-
ma till rapporten.

Vad giller motsvarande begrepp pa andra spriak dn
engelska (i den man vi har kunnat faststilla detta) dr
de samtida beldggen pd franska, tyska, skandinaviska
sprak, spanska, italienska, arabiska, urdu, farsi och
turkiska senare och 6versittningslan fran engelskan.
Dock finns det sedan linge uttryck som islamhatare
t.ex. pd arabiska och urdu. Svenska spraiknimnden
uppger att det dldsta beligget i skrift pd svenska som
nimnden kinner till dr frin DN 1997.5° Kanske finns
en egen utveckling pa ryska. Islamofobi anvindes i en
rysk artikel fran april 1993 enligt statsvetaren Georgly
Mirsky.®" Det idr virt att betinka att den amerikanska
artikeln frdn 1991 just handlar om ryska forhédllanden.
Historieprofessorn Muriel Atkin, som skrivit om den
utbredda islamofobin i Centralasien och Kaukasus,
menar dock att hon aldrig stétt pa en rysk motsvarighet
till ordet islamofobi.5?

Den snabba spridningen av termen islamofobi anty-
der att det fanns (och finns) ett behov av att benimna
och synliggora ndgot som uppfattas som nirvarande i

49. | februari 1997 publicerade samma organisation ett, vad de kallar,
"consultation paper”. Det hade titeln Islamophobia, its features
and dangers. Efter att ha fatt skriftliga synpunkter fran 6ver 160
personer publicerades den stérre rapporten ndmnd ovan.

50. Det rér sig om redaktéren fér Kvinnor mot fundamentalism,
Sholeh Irani, som anvénder ordet i en intervju i DN den 19
november 1997. Artikeln &r en TV-kronika skriven av Gunnel
Térnander "Islam ordentligt genomlyst” (e-brev fran Svenska
sprakndmnden 2006-05-03). Det &r troligt att det finns dldre
belagg &n s&. Sjilv vet jag att jag var bekant med ordet varen
1996 da jag hamnade i en diskussion om ordets ldmplighet under
en offentlig férelésning pa Lunds universitets humanistdagar;
jag forelaste om svenska muslimers tystnad infor stereotypa
skildringar av islam och muslimer.

. Mirsky 1997:169, fotnot 7. Han citerar Sergei Panarin, "Aziia
glazami russkikh” (Asia through Russian Eyes) i Nezavisimaia
Gazeta, april 1993. Citatet lyder: "In general, Islamophobia that
seems to have been born among ethnic Russians in the North
Caucasus and Central Asia, threatens to grow into a deeply
entrenched feature of the Russian ethnos as a whole’

52. E-brevkorrespondens (2005-11-15) med historieprofessorn

Muriel Atkin. Se dven Atkin 2000.

5

manga samhillen. Det ror sig bl.a. om stereotypa skild-
ringar av islam, diskriminerande beteenden riktade
mot muslimer samt fordomar om muslimer som f6ljer
en liknande logik som xenofoba, homofoba, antisemi-
tiska och rasistiska attityder och handlingar. Om man
talar med muslimer i Sverige eller ldser vad som skrivs
av dem, dr det tydligt att det finns en utbredd olust
bland manga 6ver hur islam skildras i olika typer av
media och 6ver det bemotande muslimer fr i stort.3

Att definiera termen islamofobi

Som med alla ord som blir populira uppstod snabbt
olika sitt att anvinda termen islamofobi. Nedan ska vi
ta upp fyra olika 6verlappande definitioner varav tre dr
overgripande och en knyter an till kvantitativ forskning
om intolerans. Avsikten dr att visa hur termen har
definierats i olika sammanhang och dérigenom 6ka
vir forstdelse for olika riktningar som termen dras i.

The Runnymede Trusts definition

The Runnymede Trust iir en brittisk tankesmedja
etablerad 1968 som framfor allt 4gnar sig 4t mangfalds-
fragor kring etnicitet, “ras”, religion och kultur.®* Ar
1996 initierade tankesmedjan ”the Commission on
British Muslims and Islamophobia”.®® Kommissionen
forfattade en rapport om islamofobi som ér den mest
inflytelserika pd omridet.%® Deras rapport bygger inte
pd ett eget forskningsmaterial utan pa tidigare forsk-
ning, reaktioner pd en forstudie samt erfarenheter och
overtygelser hos den 17 personer stora kommittén.%”
Definitionen och diskussionen i the Runnymede
"Trusts rapport ir ofta utgingspunkten for aktivistiska
hemsidor och #dven for en hel del forskning pd omradet.

The Runnymede Trust beskriver ordet islamofobi
som ”inte idealt” men associativt igenkdnnbart pa
grund av dess likhet med t.ex. xenofobi. Féljande citat
utgor den inledande definitionen av termen:

53. Se t.ex. Otterbeck 2000; Rasism och framlingsfientlighet i
Sverige — Antisemitism och islamofobi 2005, 2006:55ff; Samtal
med svenska muslimer 2003.

54. The Runnymede Trust, hemsida.

55. Kommissionen &r en del av the Runnymede Trust och vi hénvisar
till rapporten via the Runnymede Trust.

56. Se dven den senare rapporten /slamophobia: Issues, Challenges
and Action, 2004.

57. Kommitténs medlemmar arbetar framfér allt inom
universitetsvarlden, religiésa (bade kristna och muslimska)
organisationer eller vid the Runnymede Trust.
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Termen islamofobi avser ogrundad fientlighet gentemor
islam. Den inkluderar dven de pratktiska konsekvenserna
av sadan fientlighet vad giller ordrtrois diskriminering av
muslimska individer och gemenskaper samt utestingandet
av muslimer fran den allmdnna politiska och sociala

5[1”2‘0{”"072,58

Det gir dven att sikta fram nyckelord och meningar ur
texten for att fa fram kompletteringar till definitionen.
Islamofobi ses som en effektiv term for att sammanfatta
attityder som "fruktan eller hat inf6r islam och didrmed
ridsla eller ogillande av alla eller de flesta muslimer”.5°
Att utestinga muslimer fran det ekonomiska, sociala
och offentliga livet i en nation ses som islamofobi. Vi-
dare talas allmint om diskriminering, trakasserier, anti-
muslimska stimningar eller antimuslimska férdomar.

For att klargora innebérden av islamofobi foreslar
the Runnymede 'Trust dtta punkter utifran vilka man
kan se huruvida nagon (eller en text) har en sluten
eller 6ppen syn pd islam; den slutna attityden associeras
med islamofobi. I meningarna nedan kommer den
slutna synen forst.%°

Figur 1: Oppna och slutna attityder till Islam

De lyder som foljer:

1. Om islam ses som monolitiskt och statiskt
eller som médngfaldigt och dynamiskt,

2. Om islam ses som annorlunda och separat
eller som liknande och 6msesidigt beroende,

3. Om islam ses som underldgset eller som jimstille,

4. Om islam ses som en aggressiv fiende
eller som en samarbetspartner,

5. Om muslimer ses som manipulativa
eller som uppriktiga,

6. Om muslimsk kritik av ”Viist” avvisas
eller diskuteras,

7. Om diskriminerande beteenden mot

muslimer forsvaras eller kritiseras,

8. Om anti-muslimskt tal ses som naturligt
eller som problematiskt.®

Som komplement till dessa punkter erbjuder the
Runnymede Trust en ruta dir typiska attityder for en
sluten respektive en 6ppen attityd till islam utvecklas.®?

Kriterier

Slutna uppfattningar om islam

Oppna uppfattningar om islam

1. Monolitisk /mangsidig

Islam framstalls som en monolitisk och statisk
enhet utan férmaga att mota forandringar.

Islam ses som nagot mangbottnat och progres-
sivt med inre olikheter, debatter och férmaga till
utveckling.

2. Skild /forenad

(c) utan att paverka andra.

Islam ses som nagot skilt och annorlunda —
() utan varderingar eller mal som ar gemensamma
med andra kulturer; (b) ej paverkad av andra;

Islam ses som beroende av andra trossystem och
kulturer — (a) med vilka man har gemensamma
varderingar och mél; (b) paverkad av dessa;

(c) berikandes dessa.

3. Underlagsen/annorlunda
irrationell, primitiv, sexistisk.

Islam ses som underlédgsen vastvarlden — barbarisk,

Islam ses som na&got annorlunda &n véstvérlden, men
inte som underlagsen, utan som en jambordig part.

4. Fiende/partner

Islam ses som véldsam, aggressiv, hotande, stédjer
terrorism, delaktig i konflikten mellan kulturer.

Islam ses som en verklig och potentiell partner i
gemensamma projekt och i [6sningen av delade
problem.

5. Manipulerande / uppriktig

Islam ses som en politisk ideologi som anvands for
att skaffa sig politiska och militara fordelar.

Islam ses som en genuin tro som utévas pa ett
innerligt och &kta satt.

6. Kritik av vastvarlden
awvisas / beaktas

Islamisk kritik av vastvarlden avvisas utan reflektion.

Kritik av vastvarlden och andra kulturer beaktas
och diskuteras.

7. Diskriminering forsvaras
/ kritiseras
i samhallet.

Fientliga attityder gentemot islam anvands for att
legitimera diskriminering och uteslutning av muslimer

Debatter och uppfattningar som avviker fran islam
minskar inte viljan att bek&mpa diskriminering och
uteslutning fran samhallet.

8. Islamofobi ses som nagot

naturligt /problematiskt naturligt och "normalt”.

Antimuslimska attityder accepteras som nagot

Kritiska attityder till islam ar féremal for kritisk
diskussion, speciellt om de ar felaktiga eller orattvisa.

58. The Runnymede Trust 1997:4. Var éversittning.

59. The Runnymede Trust 1997:1. Var 6versattning.

60. Inspirationen till kategorierna éppen och sluten hdmtades fran
psykologiprofessorn Milton Rokeach The Open and Closed Mind
(1960) enligt Islamophobia: Issues, Challenges and Action,
2004:23. Det 6ppna sinnet &r i beskrivningen nérmast identiskt
med ett ideal om den liberale, valutbildade, trygga manniskan.
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61. The Runnymede Trust 1997:4.
62. Se figur 1. The Runnymede Trust 1997:5. Svensk 6versattning av

Goran Larsson 2005:87. Vi har korrigerat éversattningen nagot.




Punkterna syftar framfor all till att fanga in olika
tankemonster som kan leda till diskriminerande
hallningar och beteenden. Rapporten framhéver att
konsekvenserna av ett islamofobiskt tinkande kan
leda till att muslimer utsitts for exkludering, diskrimi-
nering, vild och férdomar t.ex. inom arbetsmarknaden,
fran sociala myndigheter, frdn ”vanligt folk” osv.

Ligg mirke till att islam som tro ges en starkt fram-
skjuten plats i figur 1, betydligt mer in muslimer som
medborgare far. I den brittiska debatten om mangkultur
dar det vanligt att religiosa eller kulturella system upp-
fattas som aktorer som representerar de individer som
kan anses tillhora det specifika systemet.®® Det fir
konsekvensen att the Runnymede Trusts definition av
islamofobi far en viss slagsida mot grupprelationer.

I den senare rapporten Islamophobia: Issues, Chal-
lenges and Action fran 2004 skiljer forfattarna mellan
institutionell islamofobi och personlig islamofobi. De
foresldr foljande definition for institutionell islamofobi:
?Institutionell islamofobi kan definieras som de stad-
fista lagar, sedvinjor och praktiker som systematiskt
aterspeglar och skapar ojimlikhet mellan muslimer
och icke-muslimer.”®* De menar att en alltfor hog
fokusering vid personliga handlingar och attityder kan
dra uppmirksamhet frin samhillets institutioner. Den
forsta rapporten avslutas med en lista med 60 punkter
om vad regeringen, de lokala myndigheterna och
frivilligorganisationerna skulle kunna gora for att stivja
islamofobi.®® Vad som faktiskt har gjorts utvirderades
2004; det visade sig vara ganska mycket.®®

Ake Sanders definition

Religionsvetaren Ake Sander ir en av de svenska
forskare som skrivit mest om islamofobi, ibland i
samarbete med religionsvetaren Géran Larsson som
ocksd skrivit mycket, inte minst for Integrationsverket.
Sander menar, i en text skriven f6r European Moni-
toring Centre on Racism and Xenophobia (EUMC),®”
att islamofobi méste definieras for att kunna operatio-
naliseras men att det dr klokt att halla definitionen in-
klusiv och 6ppen.®8 Efter en diskussion om virdet av
olika definitioner, foreslar Sander en ganska kortfattad
definition som ska kunna fungera som utgiangspunkt

63. Fortingligandet av kulturer och gruppidentitet i Storbritannien har
kritiserats av bl.a. G. Bauman 1996.

64. Islamophobia: Issues, Challenges and Action, 2004:14. Var
Oversattning.

65. The Runnymede Trust 1997:62f.

66. Islamophobia: Issues, Challenges and Action, 2004: Kapitel 11.

67. For info om organisationen, se EUMC, hemsida.

68. Sander & Larsson, under tryckning. Just denna specifika
diskussion férs av Sander.

for juridiskt, socialt och politiskt arbete mot islamo-
fobi. Islamofobi dr ”varje handling eller hindelse som
uppfattas som islamofobisk (dvs. en handling som
diskriminerar, krinker eller férolimpar en muslim
eller ett foremal eller en artefakt som associeras till
islam) av ett offer eller ndgon annan person.”®®

I denna definition har Sander inspirerats av nyare
lagstiftning om sexuella trakasserier och rasism

som har flyttat fokus fran férévarens intentioner till
offrets upplevelser.”® Sander papekar att syftet inte
dr att doma ndgon pa forhand eller att tillskriva den
enskilde motiv som hon eller han inte har utan att fi
samhillet att uppmirksamma méjligheten att det kan
finnas en islamofobisk dimension i en hindelse eller
ett uttalande.

Sanders definition dr medvetet formulerad sa att
den inte ser ut som the Runnymede Trusts mot vilken
Sander dr mycket kritisk. Han menar att deras defini-
tion och diskussion fokuserar alldeles fér mycket vid
islamofobi som en genomtinkt ideologi. Det ir sirskilt
de atta punkterna som nimns ovan som drabbas av
Sanders kritik. Istillet, menar Sander, méiste vi
acceptera att islamofobiska fordomar oftare bygger
pa frapperande okunskap in pd ideologi, som sd ofta
dr fallet nir det giller fordomar. For att kunna anvindas
praktiskt maste islamofobibegreppet kopplas till
handlingar och beteenden snarare in till dsikter.

Pernilla Ouis och Anne Sofie Roalds definition

En annan 6vergripande definition av islamofobi ges av
humanekologen Pernilla Ouis och islamologen Anne
Sofie Roald som bada ofta har skrivit om negativa
attityder mot islam. I en gemensam bok definierar de
islamofobi sa hir: ”"Termen syftar dels pa riddsla eller
en fobi for religionen ’islam’ och for dess anhingare,
muslimer, och dels pd en kampanj mot islam och mus-
limer som bottnar i denna ridsla.””! Bla. Integrations-
verket hinvisar till denna definition.” Ouis och Roald
forsoker finga in islamofobins orsaker och framhéller

69. Sander & Larsson, under tryckning. Var 6versattning.

70. Se t.ex. JAmO:s hemsida: "Sexuella trakasserier &r en krankande
handling och géller séledes ett ovélkommet upptrddande. Det
ar den utsatta personen som avgér vad som &r krankande eller
gor att arbetsplatsen upplevs som en otrygg plats. Det ar viktigt
att den utsatta personen klargor for trakasseraren, muntligt eller
skriftligt eller med hjélp av ndgon annan, att beteendet véllar
obehag och méste fa ett slut” Jfr &ven Integrationens svarta bok
2006:247.

71. Ouis & Roald 2003:26ff.

72. Goran Larsson anvéander Ouis & Roalds definition i
Integrationsverkets Rasism och framlingsfientlighet i
Sverige...2004, 2005:80. Han stryker dock bort den del av
definitionen som menar att islamofobi dven handlar om "en
kampanj mot islam och muslimer som bottnar i denna réadsla”.
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att det finns olika motiv for islamofobi, t.ex. religidsa,
kulturella, ekonomiska, politiska och rasistiska. Religios
islamofobi handlar ofta om att ndgon ser religionen islam
som birare av en ond ordning som hotar att forstora
kristenheten, Viist, det sekulira samhillet eller vad
som stdr i centrum for det som uppfattas som det egna.
Ibland fokuseras istillet pa att muslimer kommer frin
kulturer som ir oforenliga med Sveriges/Viists kultur.
Argumenten om religion och kultur gar ofta in i varandra.
En ekonomisk islamofobi koncentrerar sig istillet pa en
kritik av muslimer som invandrare som antingen “tar”
”vira” jobb eller som lever pa bidrag. Den politiska
islamofobin bygger pa idén att islam och muslimer
utgor ett hot mot samhillsordningen. Den rasistiska
islamofobin ser muslimer som ”ligre stiende”.

Det Ouis och Roald vinner analytiskt pd uppdel-
ningen dr att olikheterna i argumentens karaktir
pavisas och att det blir tydligt att maltavlorna kan
skilja sig at. Ibland star muslimer som grupp i centrum
for islamofobi, ibland islam som religion. Stundom &r
problemet att muslimer hotar att ta 6ver, ibland att
de ir underlidgsna och outvecklade. Enligt Ouis och
Roald finns det med andra ord olika islamofobier; en
och samma person kan ta avstind frdn en typ av islamo-
fobisk diskurs medan hon eller han bejakar en annan.

Heitmeyers definition av islamofobi

En annan typ av definition som blivit viktig inom
europeisk kvantitativ forskning, inte minst svensk, ir
den som har utvecklats inom ramen for det stora tyska
projektet om grupprelaterad minniskofientlighet, lett
av sociologen Wilhelm Heitmeyer.” Syftet #r att mita
individers attityder — projektet férsoker inte finga in
det som the Runnymede Trust kallar institutionell
islamofobi. Heitmeyer himtar inspiration frdin Amster-
damfordraget fran 1997 (artikel 13) dir EU forbinder
sig att motverka diskriminering pa grund av ”kon, ras,
etniskt ursprung, religion eller 6vertygelse, funktions-
hinder, ilder eller sexuell liggning”.” Inom Heitmeyers
projekt arbetar de med en definition dir islamofobi
star for “en generellt ogillande instéllning gentemot
muslimska personer och alla islamiska trosinriktningar,
symboler och religitsa praktiker”.”® Projektet forsoker
miita islamofobi kvantitativt medelst enkiter som
syftar till att finga in tre islamofobiaspekter:

73. "Gruppenbezogene Menschenfeindlichkeit”, se Heitmeyer 2002,
2003, 2005.

74. Heitmeyer & Zick 2004:3f.

75. Leibold & Kiihnel 2003:101.
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1. Allmiint ogillande av muslimer i Tyskland.
2. Kulturell nedvirdering av islam.

3. Distanserande forhallningssitt gentemot
76

muslimer.
Heitmeyers projekt forsoker inte mita individens
islamofobiska handlingar, vilket syns tydligt i frigorna
som stills, och tar siledes inte med handlingsdi-
mensionen i sin definition. P4 sd sitt gor projektet
gemensam sak med flera andra enkidtundersokningar
som koncentrerar sig pa attitydfrdgor och samtidigt
uteldmnar praktik. De frdgor som stills inom
Heitmeyers projekt anvinds till del i Integrations-
verkets forskningsrapporter Integrationsbarometer 2004
och Integrationsbarometer 2005.

Méanga islamofobier

De fyra definitionerna ovan kan ses som strivande
antingen efter en helhetsbild eller efter ett opera-
tionaliseringsbart begrepp for undersékningar. The
Runnymede Trusts definition bygger pétagligt pa en
kritik av bristande kunskaper om islam och rasistiska
forestillningar. Vigen framdt dr lobbying for juridiska
skydd, bittre kunskap och en slags mangfalds-
mentalitet. Det aktivistiska idealet iir tydligt. Ake
Sander argumenterar ocksé for en definition som kan
anvindas i aktivistiskt arbete men viiljer en annan
utgdngspunkt dn the Runnymede Trust. I Ouis och
Roalds definition iir det snarast forstdelsen och moj-
ligheten att benimna fenomenets mangfald som star
i centrum. De dr mana om att sirskilja islamofobi frin
allmin rasism samtidigt som de knyter an till diskus-
sioner som ir typiska for samtidens rasismforskning.
Ouis och Roald delar upp islamofobin just som man
g6r med rasism inom viss rasismforskning da man
skriver om t.ex. ekonomisk rasism, kulturell rasism
osv. Som forskare soker inte Ouis och Roald 16sningarna
utan forsoker istillet problematisera fenomenen i
sig. Wilhelm Heitmeyer anvinder termen islamofobi
pragmatiskt. Hans avsikt ér att ha ett ord som fyller
samma funktion som antisemitism men som refererar
till muslimer. Han ir ute efter ett smidigt ord som kan
fungera som samlingsnamn for olika negativa attityder
gentemot muslimer och islam.

Tillsammans pekar de olika definitionerna pa att
islamofobi dr ett mangfacetterat fenomen — om det ens
ska kallas just ez fenomen. Bygger det pd samma logik

76. Se Leibold & Kiihnel 2003:101 samt Rasism och
framlingsfientlighet i Sverige...2004, 2005:50f.



att i forbigaende forolimpa en person pé gatan och att
forsoka brinna ner en moské? Ar samma strukturer
verksamma nir en person nekas arbete eller bostad

pa grund av sin trostillhorighet som nir ndgon uttalar
sig nedldtande om islam? Aktivister, forskare med
kvantitativa ansatser och forskare som arbetar mer kvali-
tativt har olika méal med att framhiva olika aspekter av
islamofobi. Det finns dven skilda tanketraditioner att
knyta an till. Vi menar att det dirfor dr viktige att se

pd ndgra debatter som kan ses som nira sliktingar till
diskussionen om islamofobi. Dessa kan hjilpa oss att
forstd olika bakomliggande, ofta outtalade, idéer till
islamofobibegreppet.

Islamofobibegreppets slaktingar

Om vi riktar blicken mot islamofobibegreppets nirmsta
sliktingar vill vi sirskilt framhiva tre genealogier.
Den forsta utgors av olika termer skapade for att finga
in olika former av diskriminerande attityder, ideo-
logier och handlingar som t.ex. rasism och xenofobi.
Den andra genealogin bestar av termer som vid skilda
tillfillen har f6rsokt samla diskriminerande attityder
och handlingar som r6r just mdnniskor med muslimsk
bakgrund, islam eller ndgon etnisk grupp som asso-
cieras med islam. Hir finns begrepp som orientalism,
arabofobi, muslimofobi, antimuslimism, turkskrick
samt en midngd kombinationer av ord som stereotyp,
demonisering, nidbild, féordom med orden muslim,
arab, islam osv. Den tredje ir diskurserna om antise-
mitism. Nedan diskuteras dessa tre nira sliktskapsled
och vad de i sin tur innebir for kunskapen om och
konstruktionen av islamofobibegreppet.

Rasismer och xenofobi

Rasismforskningen ir idag ett enormt komplext
omrdde med flera radikalt skilda skolor. Islamofobi-
begreppet ir patagligt influerat av diskussionerna om
kulturrasism eller, som vissa foredrar att kalla det,
nyrasism. Foljaktligen fokuserar vi pa den.”” Kultur-
rasism anses ofta vara den dominerande formen,

eller &tminstone en av de dominerande formerna, av
rasism i dagens viisteuropeiska samhiille.” Sociologen
Zygmunt Bauman anser att essensen i ett rasistiskt

77. Det finns de som hévdar att kulturrasism &r en olyckligt vald
eller felaktigt konstruerad term, se t.ex. Lange 2001 f6r en god
sammanfattning av huvudsakliga motargument.

78. Anthias & Yuval-Davis 1992/1996: kapitel 1; Det blagula
glashuset 2005:79; Fredrickson 2003; Solomos & Back
1999:20ff.

tinkande ir att: "Miinniskan &7 innan hon Zandlar;
ingenting hon goér kan forindra vem hon 4r.”” Detta
synsitt gdr igen 1 diskussionen om kulturrasism. Sjilva
kdrnan for kulturrasismen anses vara forestillningen
att en befolkningsgrupp (etnisk, spriklig, nationell
eller religios) bir pa en definierbar, gemensam kultur
avgransad fran andra kulturer, en kultur som upp-
fattas som oundviklig och determinerande f6r den
enskilde gruppmedlemmens mentalitet, karaktéir
och handlingar.?° Att inte reservera termen rasism for
biologisk rasism med dess betoning pé fenotypiska och
genetiska skillnader, utan att se den som en specifik
form av rasism, gor att andra ideologier, attityder och
praktiker som utgér fran samma drivkrafter ocksa kan
benimnas rasism.8' Historikern George Fredrickson
papekar emellertid vaket att det krivs mer for att
det ska vara relevant att tala om rasism. Att det sker
en separation och en essentialisering ir inte nog, det
krivs dven att det upprittas en hierarki — en 6ver- och
en underordning. Slutligen krivs att grinserna mellan
olika grupper ses som stabila.82 Med det senare menar
Fredrickson att om den som betraktar ndgon annan
som kulturellt annorlunda och underligsen accepterar
assimilering eller konvertering som reell forindring,
bor ordet rasism undvikas, men om kultur ”fortingligas
och essentialiseras till den grad att begreppet blir den
funktionella motsvarigheten till ras” finns det skil att
anvinda ordet (kultur)rasism.83

Sociologerna Floya Anthias och Nira Yuval-Davis
papekar att rasismen ir opportunistisk i valet av de
tecken pa annorlundaskap som anvinds och som fis
att symbolisera utanférskap och berittiga exklusion,
underordning och 6verordning. De viljs 1 férhallande
till de sociala, ekonomiska och juridiska omstindigheter
som rider.8* Rasistiska ideologer kan dven medvetet
kodvixla till kulturkritik for att undga att stimplas som
rasister.®® Inom islamofobiforskningen anses ofta islam
utgora en kategori som ér tacksam for dem som soker
”den andre” 1 samhiillet, inte minst for att det legala
skyddet generellt inom EU har varit, och delvis fort-
farande dr, simre uppbyggt for religitsa dn for etniska
minoritetsgrupper, sirskilt for de religiosa grupper som
inte #r knutna till en specifik etnisk identitet.8®

79. Z. Bauman 1989/2004:96.

80. Benhabib 2002/2004:23.

81. Se t.ex. Anthias & Yuval-Davis 1992/1996: kapitel 1.
82. Fredrickson 2003:21.

83. Fredrickson 2003:20.

84. Anthias & Yuval-Davis 1992/1996:15.

85. Solomos & Back 1999:20.

86. Se t.ex. Allen 2005:52ff.; Aluffi & Zincone 2004.
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Inom den hir forskningen anses alltsa kultur-
rasismen fungera separerande, exkluderande och
hierarkiserande. Det annorlunda och det underlidgsna
associeras ofta till determinerande egenskaper som
den enskilde bir pa grund av en s.k. folkmentalitet,
kultur eller religion. Kulturrasistiska forestillningar
utgdr oftare fran oordnade och ibland motsigelsefulla
kategoriseringar in frin en systematiskt genomtinkt
ideologi. Det gor att vi, for att forsta kulturrasism,
mdste acceptera att det ror sig om ett fragmentariskt
fenomen som aterfinns i manga olika former: inom
t.ex. politiska, juridiska, religiosa, populirkulturella,
journalistiska, vetenskapliga och vardagliga diskurser,
men ocksa t.ex. 1 institutionella strukturer och som
sociala handlingar.

Folkdjavlar

Socialantropologen Pnina Werbner diskuterar islamo-
fobins forhallande till rasism 1 samband med ett nytt
brittiskt lagforslag 2005.87 For att komma it kirnfrigan
tar Werbner forst upp olika etablerade teorier om rasism.
I korthet kan man siiga att de olika forklaringarna till
rasism ldgger rasismens orsak pa olika platser. Ska
den sokas i sjilva strukturerna f6r minskligt tinkande
och ir den i s fall obunden av tid och rum? Eller,
ir den en produkt av politiska och socioekonomiska
strukturer som uppstir genom nationalstaten och det
koloniala Europas modernistiska kapitalism eller ror
det sig om en kombination?®®

Werbner forsoker samla olika modeller och menar
att rasismens logik édr beroende av tre noder som handlar
om: underordning — ritten att fysiskt exploatera den
andres arbete; assimilation — tanken om det egna
overlevandet och den andres kulturella undergang;
samt sjilvrening — fysisk eliminering av den andres
nirvaro. Till dessa tre noder hor tre olika folkdjivlar:
den rebelliske slaven, den assimilerade hixan och
inkvisitorn.®® En folkdjivul 4r en social typ odlad av
allmiint spridda narrativa strukturer i ett samhille, en
typ som representerar vad vi inte bor vara. Berittelser
om dessa folkdjivlar uppritthéller fordomar mot vissa
som associeras med dem och kan i en forlingning

87. Werbner 2005. Den centrala fragan i hennes artikel &r huruvida
islamofobi &r en unik form av rasism som kraver en egen lag eller
inte. Werbner &r skeptisk och ser problem med lagférslaget vad
géller yttrandefrihet och ideologikritik.

88. Se dven diskussioner i t.ex. Balibar & Wallerstein 1997/2002;
Fredrickson 2003; Lange 2001; Wigerfelt 2004.

89. Werbner 2005:7ff. Werbner anvander begreppet "Folk
Devils". Jfr dven Fredricksons (2003:22) resonemang om de
tva begreppsparen exploaterings- och utrotningsrasism samt
aversions- och dominansrasism.
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leda till moralpanik och vald eller sanktioner mot de
utpekade. For tydlighetens skull bor papekas att det
inte bara drabbar migranter eller etniska eller religivsa
minoriteter utan dven delar av den "egna” gruppen
som kan definieras som amoraliska, veka, sjukliga eller
liknande.®®

Den exploaterade, underligsna och undertryckta
slaven kan alltid misstinkas for att géra uppror, att
vigra acceptera arbets- och kapitaluppdelningen. I
den rasistiskt inriktade islamofobin ir det framfor allt
den unga mannens uppror som fruktas. Den primitive,
emotionellt blockerade rianaren, vdldsverkaren och
vildtiktsmannen som i det lilla har kraft att forstora
och férnedra dr vanligt forekommande i rasistiska
forestillningar om muslimer. En annan vanlig bild 1
vilfidrdsstaterna dr den bidragsberoende eller bidrags-
fuskande muslimen — alltsd en icke-arbetande slav
som otacksamt utnyttjar sin herre med de liberala
lakejernas goda minne. Men om slavar arbetar och
hiller sig pa sin plats (bade socialt och fysiskt) far de
vara hur annorlunda de 6nskar.

Hiixan dr den pd ytan assimilerade och ekonomiskt
integrerade, men kan misstinkas forstéra enhet och
renhet inifrin bl.a. genom att sko sig ekonomiskt
pa det omkringliggande samhillet som han eller
hon saknar lojalitet med. Minoriteter har i alla tider
blivit utsatta for plotsliga ssmmanbrott i relationen
med majoritetsbefolkningen. Det kan leda till att en
minoritet utpekas som syndabock under en moralpanik
eller till etnisk rensning och folkmord.®' Hiixan ir en
av de vanligaste antisemitiska folkdjivlarna. Werbner
antyder att den dock inte dr en sirskilt vanlig folk-
djivul i rasistiska forestdllningar om muslimer i var
samtid. Det i sin tur har nog att géra med att den sista
folkdjivulen, inkvisitorn, har férenat sig med hixan
— for om det dr ndgot som den assimilerade muslimen
misstinks for sd dr det att egentligen vara en funda-
mentalist i forklidnad. Annars dr just den tredje folk-
djdvulen, fundamentalist-inkvisitorn, provocerande
Oppen med sina fordomande dsikter; inkvisitorn tar sig
ton och hidnvisar till sin éverldgsna moral och Gud pa
ett sdtt som anknyter till kristna préster fran forr. Att
samhillet maste renas frdn den islamistiske inkvisitorn
ir en vanlig tanke inom islamofobin.

En folkdjidvul som Werbner inte nimner ir patriarken,
kanske for att patriarken i viss médn gar att relatera
till uppror mot alla tre positionerna (underordning,

90. Jfr Cohen 2002; Goode & Ben-Yehuda 1994/2002.
91. For belysande exempel, se Cohen 2002; Goode & Ben-Yehuda
1994/2002.



assimilation, sjdlvrening). Men da fragor om jimlikhet
och patriarkalism ir i centrum fér mycken islamofobi
vill vi tillfoga denna fjiarde typ som blir sdrskilt viktig i
sambhillen dir sjilvbilden #r att man r just jamlik.%2

Ras eller religion?

Fredrickson befarar att 1900-talets olyckliga fixering
vid ras "kommer att ersittas eller stillas i skuggan av
religiosa skiljelinjer under 2000-talet”.%® Detta inte
for att det dr en mer realistisk bild av virlden utan
bara for att det gér att se en rorelse at det héllet. Det
ar ndgot som det finns en bred konsensus om inom
islamofobiforskningen och som ocksa allt oftare
papekas i den allminna rasismforskningen.®*

I rasismforskning gors ibland skillnad mellan
fienden som finns utanfor och fienden som finns
”bland oss”. Islamofobin ticker bada filten. Hindelser
i virlden dir terrorister, rebeller och frihetskimpar som
anvinder vald och legitimerar det offentligt med sin
tro pd islam, och som bland annat angriper ”vister-
lindska” intressen eller medborgare (fienden utanfor),
projiceras pa den muslimska befolkningen som blir
den potentiella fienden ”bland o0ss”.%® Muslimska
representanter forvintas ta avstind, och gor faktiskt
ofta sd numera, i media frdn déad i fjdrran linder som
ror konflikter som de flesta av muslimerna som tar
avstind inte har nigon anknytning till. Nir nu ett
fatal spektakulira terrordad har skett dven i Visteuropa
och 1 USA kan muslimerna bland oss ytterligare
misstdnkliggoras.

Rasism och maktrelationer

Stereotypa bilder av den andre har alltid motsvarats
av stereotypa bilder av sjilvet. Enligt sociologen
Norbert Elias ir det vanligt att en grupp i maktposition,
etablerad pd en viss plats, har en idealbild av sig sjdlv.
Samtidigt konstruerar man en oférdelaktig bild av
nykomlingar, ekonomiskt underlidgsna eller nigon
annan befolkningsgrupp som kan utmalas som ”de
andra”. Bilderna kan vara grundade i verkligheten,
men urvalsprincipen ir alltid att exempel som stirker
bilderna viiger tyngre in de som inte bekriiftar.°¢ En
annan aspekt av detta dr att vi tenderar att anse att
den egna gruppens virden dr sjdlvklara och omojliga
att ifrdgasitta. Nir det giller eurocentrisk rasism, dr

92. Jfr Nieuwkerk 2004; Berg 1998.

93. Fredrickson 2003:132.

94. Allen 2005; Fekete 2004; Fredrickson 2003.
95. Fekete 2004:4f.

96. Elias 1994 xix.

det tydligt att idéer sprungna ur en elit i olika linder

i viist ofta har presenterats som universella.®” Ofor-
madgan att se sin egen mangfald, att separera ideal

och praktik samt att se de egna idéernas kulturella
kontext ligger 1 centrum for xenofobiska och rasistiska
perspektiv.

I flera texter om rasism placeras rasism framfor allt
hos den mest dominerande gruppen i ett samhiille.%®
Genom att denna kan hallas ansvarig for uppkomsten
av ridande samhillsforhidllanden, kan andra former av
gruppmotsittningar ses som sprungna ur de samhills-
forhallanden som den dominerande gruppen uppriitt-
haller. Problemen med detta argument idr att det dels
inte ser nationalstaten (som ofta forutsitts) som en
del av ett storre globalt maktfilt dir internationella,
transnationella och globala nitverk pa olika sdtt kan
ifrdgasitta och utmana den dominerande gruppens
stillning och idéer i en nationalstat, och dels inte f6r-
mar att begripliggora lokalt utévad rasism ofta utford
av politiskt, ekonomiskt och socialt marginaliserade
och maktlésa, men i den specifika situationen makt-
fullkomliga grupper och individer. Teorierna blundar
for en mer komplex forstielse av makt och motmakt.®®
T.ex. kan lokalt maktlésa grupper inom en stat vara
uppbackade eller fa stod av starka ekonomiska, reli-
giosa och politiska krafter som finns i andra stater. Ett
exempel dr den rika floran av islamiska stiftelser som
lanar ut, skiinker eller investerar kapital i islamiska
projekt 6ver virlden. Eller sd kan t.ex. Internetsidor
koordinera marginaliserade, rasistiska ideologier och
ge bekriftelse dt virldsbilden. Ett exempel ér extre-
mislamistiska, iven kallade jihadistiska, hemsidor.'%®
Rasistiska forestillningar kan dven importeras genom
migration. 'Tidigare lokalt miktiga grupper fér med sig
sina forestillningar om 6ver- och underordning som
praktiseras vidare i det nya hemlandet 4ven om immi-
granterna i sin tur kommer att relateras till rasistiska
forestillningar och praktiker hos de dominerande
grupperna i det nya hemlandet. Det kan dven tidnkas
att lokalt miktiga minoriteter kan skapa rasistiska
diskurser och praktiker riktade mot “svenskar”.'%!
Genom att dessutom forstd maktspelet mellan domi-
nerande och dominerade grupper med hjilp av t.ex.
klass och genus gir det att ytterligare precisera vad
rasism handlar om i ett specifikt fall.

97. Fekete 2004; Nieuwkerk 2004.

98. Jfr Wigerfelt 2004:29f.

99. For ett intressant resonemang om detta i férhallande till rasism i
USA, se Omi & Winant 1994:72.

100. Halldén 2003.

101. Wigerfelt 2004:29f.
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En intressant friga inom diskussionen om kultur-
rasism dr vad som hinder om en stats politiska elit och
dess juridiska, politiska och utbildningsmissiga instanser
officiellt 6verger rasistiska diskurser och tvirtom talar
och lagstiftar om rasism som moraliskt klandervirt
och i vissa fall brottsligt. Ett vanligt argument ir att
de strukturella effekterna av rasism inte forsvinner
omedelbart pd grund av en spraklig forindring. Just
som genusskillnader fortsitter att prigla t.ex. arbets-
marknaden, menar en del att rasismen frambringar
sociala positioner, limpliga roller och arbetsdelning
etc. Vad resultatet blir 6ver tid 4r svirt att sia om, men
att det snabbt skulle uppsta en rasblindhet ér inte

troligt att doma av empiriska exempel.'%2

Orientalism: Synen pa islam,
muslimer och de muslimska varldarna

Det andra geneologiska spdret utgors av den kritik
som riktats mot stereotypa (och ofta nedsittande)
uppfattningar om islam och muslimer. Den kritiken ér
betydligt dldre #dn islamofobibegreppet. Islamofobi har
snarast tringt undan flera andra dldre slidktingar, alla
med sina for- och nackdelar. Tiex. kritiserar debattéren
Jan Myrdal ”den antimuslimska rorelsen i Vister-
landet” 1989 pa en konferens och arabisten Bengt
Knutsson talar pd samma konferens om ”antiislamiska
stromningar”.'® Den mest kiinda, mest teoretiskt
utvecklade och kanske minst undantringda ér orienta-
lism. Nedan ska vi se ndrmare pé de centrala idéerna
i diskussionen om orientalism. Dessa ir viktiga for att
uppna en rikare forstaelse for islamofobibegreppet.
Orientalism var och ir i viss man fortfarande ett
studiefilt — studiet av Orienten som i allra hogsta grad
inkluderade studiet av islam. Pa svenska har orienta-
lism oftare benimnts orientalistik.'® Genom Edward
Saids studie av detta filt, en studie som fick namnet
Orientalism (1978/1979), har det skett en glidning i
betydelse dir orientalism numera ofta anviinds som
en beteckning pd en form av snedvriden, till sig sjilv
refererande representation, eller som Said skriver: ”det
system av ideologiska fiktioner som jag har benimnt
orientalism”.' En av de observationer som drev
Said att skriva Orventalism ir att han uppfattade att
detta vetenskapliga filt levde ett eget liv vid sidan av
samtidens kritiska teori som hade oméjliggjort badde

vetenskapliga och populira skildringar av "negerns sin-
nelag” och ”den judiska personligheten”. Motsvarande
generaliseringar, menade Said, var dock fullt mgjligt ate
gora om “det islamiska sinnelaget” eller ”den arabiska
karaktiren” inom ramen for orientalismen.'%®

I Covering Islam (1981) skriver Edward Said om
representation av islam i framfor allt amerikanska
sammanhang. Aven om han inte anviinder termen isla-
mofobi skriver han om hur en islam skapas utifran ett
par birande klichéer som sedan fir forklara komplexa
politiska skeenden som t.ex. den iranska revolutionen.
Nir islam ir inblandat (eller snarare kan ses som
inblandat) sker en reduktion pa ett rent reflexméssigt
vis, menar Said.'®” Said skriver:

Fortfarande finns det ett consensus om “islam” som
varande ett slags syndabock for allt vi inte tycker om med
vdrldens nya politiska, sociala och ekonomiska struktu-
rer: F'or higern representerar islam barbarism, for vin-
stern medeltida teokrati, for mitten ett slags motbjudande
exotism. [ alla ldger dr man dverens om att dven om man
inte vet sa mycket om den islamiska véirlden sd finns det
inte mycket att fordra dir.'°®

Man bor betinka att Saids teoretiska utgdngspunkt
for denna bok idr Michel Foucaults teorier om makt
och kunskap. Said ser hur en diskurs om islam uppstar
vars relation till den enskildes levda vardagsislam eller
for den delen till teoretiserad och verbaliserad islamisk
teologi dr synnerligen vag. Diskursen om islam
relaterar istillet till politiska, sociala och ekonomiska
intressen i USA och skapas framfor allt i relation till
sig sjilv snarare dn genom kontinuerliga impulser frin
levd eller teologisk islam.'® Eller sagt annorlunda,
valet av vad som ska representera islam bygger pa den
kunskap som diskursen om islam redan har upparbetat;
experter och journalister gar framfor allt 1 dialog med
diskursen nir de ska formulera sin kunskap om islam.
Nir sedan Said gor en andra upplaga av boken 1997
behover han tragiskt nog inte dndra sin analys — bara
bygga ut den.'"°

Vad som #ven bor betonas ir hur Said ser orienta-
lismen som intimt kopplad till den europeiska kolonia-
lismen. Said pekar pa tre olika orientalismdiskurser: en
vetenskaplig, en ontologisk, kunskapsteoretisk och en

102. Se t.ex. Integrationens svarta bok 2006; Omi & Winant 1994;
de los Reyes, Molina & Mulinari 2002.

103. Myrdal 1991:15ff; Knutsson 1991:65.

104. Aven idag anvénds ordet som i orientalistikprogrammet
vid Uppsala universitet.

105. Said 1978/1979:321.
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109. Motsvarande analys vad géller de franska och brittiska
kolonialvdldenas diskurser om islam gérs i Said (1978/1979).
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politisk."" Samtliga stir i ett beroendeférhillande till
varandra och vilar pa de europeiska kolonialmakternas
ekonomiska och politiska makt. I detta gir det att se
likheterna med tankarna om rasism. I Europa uppstar
en akademisk kunskap som skapar och reproducerar
en Orient — ett radikalt annorlunda, fiktivt geografiskt
omride som projiceras pa faktiska befolkningar och
platser. Kunskapen legitimerar den politiska domi-
nansen och den politiska dominansen ger resurser och
mojlighet for kunskapens reproduktion. Den skapade
ordningen framstdr som ontologiskt sann, sprids brett i
samhillet och paverkar i sin tur akademisk kunskap och
politik.'"2 Och si vidare. Essentialisering, separation
och dominans ir nyckelord for forstaelsen av bade
rasism och orientalism."'® I den efterkoloniala perioden
ses den visterlindska ekonomiska dominansen som
en form av nykolonialism som uppbir orientalismens
system. '

Andra in Said har presenterat liknande kritik, om
4n sillan lika omfattande. En av de forsta, som dess-
utom Said lit sig inspireras direkt av, var Anwar Abdel
Malek, en egyptisk intellektuell som 1963 skrev en
artikel om orientalismens kris. Han framhiver bl.a. hur
orientalism tenderar att fértingliga, essentialisera och
frimliggora sitt studieobjekt.''® Det har dven formule-
rats kritik inom islamforskningens egna led. Norman
Daniel skrev 1960 om hur islambilden i Europa har
viixt fram.'"® 1972 skrev den ledande orientalisten
W. M. Watt att den forvrangda islambilden i vist,
madste, 1 ett freudiansk ljus, ses som en ”projektion
av den europeiska minniskans skuggsida”.""”

Saids kritik har 6ppnat dérren for en stor mingd
studier om hur muslimer och islam framstills i mass-
media, liromedel, romaner, spelfilm, CD-romspel
osv. Studierna har ofta varit kvalitativa och fokuserat
pa diskursanalys. Malet for studierna om orientalism
dr ofta att blottligga hur till synes rittfiardiga utsagor
ir inordnade 1 ssmmanhang som legitimerar utsa-
gorna trots att de befdster maktrelationer som man,
utifran ideal om t.ex. ménskliga rittigheter, humanism
eller antirasism, borde ta avstdnd fran. Tanken ir att
blottligga hur reproduktionen sker, samt ofta (men

111. Said 1978/1979:2f.

112. For utforliga exempel se Said 1978/1979 eller
dokumentsamlingen Imperialism & Orientalism: A Documentary
Sourcebook (Harlow & Carter 1999).

113. For kritik av Saids tankar, se al-‘Azm 1984; Turner 1994.

114. Se t.ex. Said 1981.

115. Said 1978/1979:96f; Salvatore 1997:133.

116. Daniel 1997.

117. Watt 1972/1994:83. Var 6verséttning. For ytterligare kritik,
se t.ex. Rodinson 1980/1991; Turner 1994.

inte sd ofta uttalat) att peka pd att reproduktionen ar
klandervird. I stort bekriftar forskningen Saids teser.

Kopplingen mellan av Said inspirerade studier och
islamofobi dr dock inte helt okomplicerad. Islamofobi
har generellt kommit att vara ett begrepp som signa-
lerar en viss omedelbarhet. Det signalerar aggressiva
handlingar, uttryckta dsikter och diskriminerande
beteenden snarare dn diskursiva ménster inom politik,
vetenskap och populidrkulturell produktion. Orden
har dock kommit att nirma sig varandra i var samtida
forskning.

Antisemitism

Edward Said drar redan 1978 paralleller mellan
antisemitism och orientalism."'® Han menar att det ir
tragiskt att mdnga inte ser att rotterna till dessa bada
stereotypa representationer ir gemensamma och att
det dr beklimmande att sionister har tagit 6ver den
islamofobiska diskursen helt omedvetna om hur denna
— genom sin struktur och sitt visen — legitimerar dven
ett antisemitiskt tinkande.'® Nir Said anvinder ordet
islamofobi 1985 idr det just i detta sammanhang. [ den
texten ldter han islamofobi ersiitta orientalism som ord.

Eller; ta sambandet [ ...] mellan islamofobi och antisemi-
tism. Man skulle kunna anta att manga forskare och kri-
tiker skulle ha kunnat se sammantrdffandet att fientlighet
mot islam i det moderna kristna vdsterlandet historiskr
sett har gatt hand i hand med, sprungit fran samma
kiilla, nérts av samma vatten som antisemitism och att en
kritik av orientalismens ortodoxier, dogmer och discipli-
ndra tillodgagangssdtt bidrar till en vidgad fiorstdelse av

antisemitismens kulturella mekanismer.'°

Aven om antisemitism och islamofobi har haft sina
specifika historiska uttryck har de ofta gitt hand i
hand. Nir historikern George Fredrickson diskuterar
rasismens rotter pa den iberiska halvon under 1400-
talet och de kommande tva drhundradena, ser han
hur diskursen om det annorlunda stillt mot ”det rena
spanska blodet” inte bara riktas mot judar utan dven

mot muslimer.'?!

118. | Said 1978/1979:27f dras en parallell mellan antisemitism och
"its Islamic branch, Orientalism”. Han fér vidare argumentet
att en av orientalismens férgrundsgestalter, Ernest Renan
(1823-1892), var antisemit, men att hans antisemitism ingalunda
begrénsade sig till judar — den rérde alla semiter som "ras” (Said
1978/1979:130ff).

119. Said 1981, 2001:48 (intervju fran 1985).

120. Said 1985:9. Var dversattning.

121. Fredrickson 2003:39ff.
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Termen antisemitism borjade dock anviindas redan
under senare delen av 1800-talet.'?? Forskningen om
antisemitism ér rik och ordet har anvints i manga olika
sammanhang. Vid tillfdllen har vissa forsokt att fa anti-
semitism att dven ticka in diskriminering riktad mot
andra semiter dn judar, men detta har generellt uppfat-
tats som orimligt dd det fortryck som judar virlden
over har utsatts for har varit sa starkt forknippat med
att de ir just judar. Nir islamofobi formulerats som
term har den snabbt anammat en form som pdminner
mycket om antisemitism. Vi bor hiir férsoka halla isir
tvd saker. Dels pdpekar Said att de kunskapsteoretiska
forutsdteningarna for antisemitism och islamofobi 4r
desamma, dels kan vi observera hur den praktiska
anvindningen av de tva termerna liknar varandra.
Diremot har de tvd fenomenen varsin historia, ibland

sammanflitad men oftast separerad.'?®

Rasism, xenofobi, orientalism och antisemitism

Forstiaelsen av islamofobi dr tydligt relaterad till
rasism och xenofobi, orientalismdiskussionen och
antisemitism. Det finns all anledning att forsoka
berika forstielsen av termen islamofobi med de
utvecklade teoretiska diskussionerna som dessa
sliktingar bir pd. Genom det kan vi se hur islamo-
fobi, just som Ouis och Roald papekar, inte dr ndgot
enkelt fenomen utan ndgot mangfaldigt med poten-
tiellt mycket olika uttryck. Varje begrepp ger oss en
mojlighet att synliggora och bendmna en mangfald
av asikter och handlingar som annars genom sin
variationsrikedom kan te sig naturliga eller slump-
missiga. Samtidigt finns det en skillnad mellan
rasism och xenofobi 4 ena sidan och antisemitism,
orientalism och islamofobi & den andra. Det saknas ett
idémissigt innehall att kritisera vad giller frimlingar
eller ras, men det finns ett innehill 1 bdde islam och
judendom.'?* Islam kan kritiseras for att vara konser-
vativt i genusfrigor genom att man anfor islamiska
urkunder eller muslimska teologers skrifter. Man kan
fora en diskussion om representativiteten och forsta-
elsen av anforda idéer eller texter, men idéerna finns
dir konkret. Dessutom finns judendom och islam pa
ett patagligt sitt medan ras dr en kategori som saknar
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reell grun och frimlingar dr enkom en relationell

122. Solomos & Back 1999:10.

128. For en kritisk hallning mot Saids tendens att sammanféra
begreppen historiskt, se Pasto 1998.

124. For en problematiserande diskussion om antisemitism och
kritik av judendom eller staten Israel, se t.ex. Bachner & Ring
2006:56; Heyder, Iser & Schmidt 2005.

125. Se t.ex. Wigerfelt 2004:25.
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kategori. Givetvis saknas detta tydliga innehall om
man talar om individer eller grupper som ér judar
eller muslimer.

Nedan ska vi fora en diskussion om bruket av
islamofobi. Det kan vara intressant att ha diskussioner
om antisemitism i bakhuvudet. Efter det kommer en
utvecklad diskussion om fallgropar och styrkor med
termen. Som ldsaren sidkert anar tillh6r vi dem som
tycker att det finns skiil att anvinda termen dven om
den har sina brister.

Slagtra och praktiskt begrepp

Efterhand som islamofobi har spridits som term
har ocksa striden om dess limplighet tilltagit.
Diskussionen kan delas in i tre stindpunkter:

1. De som anammar,
2. De som diskuterar skeptiskt och pragmatiske,

3. De som avfirdar.

Nedan foljer en diskussion av de olika stindpunkterna.

1. De som anammar

De som viljer att bara se islamofobi som en nyttig term
framhaller behovet av att ha en term som ticker de
diskriminerande praktiker som man menar finns. Hir
finner vi flera olika aktérer — individer och grupper som
kdmpar f6r mangfald i samhillet och mot rasism, men
dven muslimer djupt engagerade i sin tro som soker
forsvarstekniker for islam. Termen anammas dven av
rapportskrivare, ofta med en forskarbakgrund, som
skriver om islamofobi f6r myndigheter, forsknings-
institut och minniskorittsgrupper. Den positiva
anvidndningen har formligen exploderat detta decen-
nium. Man argumenterar for begreppet genom att
hdvda att det finns faktiska behov av skydd och @ndrade
attityder. Det beldggs antingen med statistik, anckdoter
eller med analyser av t.ex. olika typer av media.

En pd sitt och vis typisk hemsida som har tagit till
sig ordet dr Islamic Human Rights Commission. 2
Kommissionen delar bland annat ut ett pris till drets
islamofob. De forsoker dven genom lobbyverksamhet,
brev och informationsspridning paverka férhallandena

126. Islamic Human Rights Commission, hemsida. Andra sidor som
kan vara intressanta att se pa ar t.ex. Forum against Islamophobia
& Racism (www.fairuk.org/intro.htm), Islamophobia Watch
(www.islamophobia-watch.com/), The Council on American-
Islamic Relations (www.cair.com/default.asp), Collectif contre
I'islamophobie en France (www.islamophobie.net).



for muslimer och uppfattningen om islam. I enlighet
med ett typiskt aktivistménster driver de kampanjer i
sdrskilda fall. Sd har t.ex. kommissionen engagerat sig
mycket i situationen for de muslimska fangarna pa
Guantdnamo. Vad som ofta betonas pa aktivistiska
Internetsidor ir att islamofobin ér vixande och att det
dr dags att gora ndgot nu. Argument och arbetssite dr
ofta himtade frdn antirasistiska rorelser.

I Sverige har det dn sé linge inte skapats ndgon storre
samlad hemsida om islamofobi trots tal om detta sedan
linge i muslimska kretsar. 2005 holls det forsta arsmotet
for Svenska kommittén mot islamofobi. Initiativet till
bildandet togs av miljopartisten Yvonne Ruwaida.
Kommittén har inte utfért nigot av de arbeten som
forespeglas av stadgarna, dvs. redovisning av statistik,
opinionsmitning samt skapande av ett kunskaps-
centrum for frigor om islamofobi.'?” En relativt
nyskapad hemsida som gor ett forsok att bilda ett
forum dr Svensk Islamisk Litteratur- och Medie-
bevakning (SILOM) som bl.a. har ambitionen att
diskutera skriftlig islamofobi.'?®

Inom forskningen i Sverige ér det framfor allt
Integrationsverket som hittills anvint sig av termen
islamofobi."?® Verket har litit genomfora dels enkiit-
attitydundersokningar och dels kvalitativa intervjuer.
Islamofobi ses som ett bra ord for att beskriva en form
av diskriminering som oftast uppfattas som vixande, ett
pastdende som aldrig specificeras annat dn anekdotiskt.
Islamofobibegreppet problematiseras inte nimnvirt.

2. De som diskuterar skeptiskt och pragmatiskt

Statsvetaren Fred Halliday édr en av dem som ér
skeptiska mot anvindningen av termen islamofobi.
Hans kritik har fatt mycket uppmirksamhet och ér

mer utvecklad dn médnga andras och ir dirfor vird att
kommentera.'® Hans grundargument ir att det snarare
ror sig om en antimuslimism dn om en fientlighet mot
islam som religion. Den senare befattar sig ytterst fa
med, enligt Halliday.'®! Men att det finns en fiendebild
och aggressioner mot muslimer framhéller Halliday
med kraft. Vidare menar Halliday att termen islamofobi
inbjuder till att islam kan uppfattas som nagot enhetligt,

nagot som gar att ta pd och ndgot som ett visterlindskt
samhille kan f6ra dialog med. I detta sammanhang kriti-
serar han specifikt the Runnymede Trusts rapport. Om
islam upprittas som nagot enhetligt blir kritik av islam
och inom-muslimska forhallanden problematisk.'? Den
syn pé islam som Halliday foretrider betonar islam (eller
varje annan religion) som en abstraktion for de tankar,
diskurser samt handlingar som muslimer gor och har

i olika former 6ver tid och rum. Féljaktligen rymmer
islam en o6verskadlig mangfald och alla samtal om islam
mdste kontextualiseras for att bli meningsfulla. Vidare ir
det tydligt act Halliday menar att det moderna, sekulidra
samhillet med dess juridiska ordning och dess atagande
att implementera de minskliga rittigheterna édr en
bittre utgangspunkt for att skydda muslimer fran 6ver-
grepp dn forsoken att via kultur- eller religionsdialog
uppritta en gemensam forstielse, nigot som finns under
ytan i the Runnymede "Trusts rapport.

Hallidays betoning av islamisk méngfald kan kanske
te sig aningen pedantisk och 6verflodig, men om vi
betraktar vart vardagssprik kan vi se att det finns
sprakliga fillor. Uttryck som ”den muslimska virlden”
eller ”den islamiska virlden” utgor exempel pé sidana
fillor. De inbjuder till att samla muslimer i en grupp som
det gar att uttala sig om. Hér kan man dra paralleller till
orientalism.

I Sverige har ingen riktigt tagit upp den skeptiska
positionen. Kanske kan denna studie och Ake Sanders
definitionsdiskussion ovan ses som utslag av bejakande
skepticism.

3. De som avfardar

Det finns en skillnad mellan att som Halliday avfirda
termen pé grund av att den anses vara felaktig och att
avfirda den for att islamofobi anses vara ett marginellt
fenomen. En del debattérer menar att ordet enbart
anvinds for att skydda muslimer mot kritik. Den ame-
rikanska, neokonservativa journalisten Daniel Pipes
ir kanske den tydligaste och mest kiinda foretridaren
for en sidan stdindpunkt.'® Pipes huvudargument

dr att termen islamofobi 1 huvudsak anvinds av mus-
limska apologeter som skyddar sina ofta klandervirda

127. F6r stadgarna, se Rasism och frdmlingsfientlighet i
Sverige...2004, 2005:119.

128. SILOM, hemsida.

129. Se Samtal med svenska muslimer 2003; Rasism och
framlingsfientlighet i Sverige...2004, 2005; Rasism och
framlingsfientlighet i Sverige — Antisemitism och islamofobi
2005, 2006; Integrationsbarometer 2005, 2006.

130. Se &ven Richardson 2004:21ff.

131. Halliday 2002:92, 138ff. | detta far Halliday mothugg av manga
som t.ex. Richardson 2004; Islam 2005.

132. Har glémmer Halliday att the Runnymede Trust faktiskt sjélva
framhaver islams méngfald och tar specifikt avstand fran
islamism. Detta kan i sig kritiseras for att vara ett populistiskt sétt
att undvika att kritisera t.ex. traditionellt etablerade patriarkala
praktiker.

133. For Pipes asikter, se Pipes hemsida 1. Se dven Campus Watch
(hemsida), en rérelse som Pipes &r en del av och som syftar
till att 6vervaka vad som ségs om Mellandstern och islam vid
amerikanska utbildningsinstitutioner och att verbalt attackera och
anméla meningsmotstandare. Se vidare Gardell 2005:201.
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verksamheter genom att ropa varg. Dels, menar Pipes,
dr situationen inte sa forfirlig for muslimer vare sig 1
USA eller 1 Visteuropa, dels finns det klandervirda
muslimska morkerkrafter som undkommer kritik pa
grund av andras (bdde muslimers och icke-muslimers)
ridsla for att bli stimplade som islamofober. Detta
hdmmar det offentliga samtalet. Pipes kallar sig sjilv,
medvetet ironiske, for islamismofob och menar att
termen islamofobi forsvdrar den berittigade kritiken
av islamismen som han ser som den storsta orsaken till
osiilkerhet och konflikt i dagens virld. Pipes avslutar
en artikel om islamofobi si hir:

Muslimer borde gira sig av med denna belastade term

och istéillet dgna sig at litet uppriktig spilorannsakan.
Snarare dn att skylla pa offret for att hon fruktar sin
potentiella bodel, kunde de i stillet fundera over hur isla-
mister har forvandlat deras tro till en ideologi som hyllar
mord (al-Qaida: ”Du dlskar livet, vi élskar diden’) och
utveckla strategier for att dtervinna sin religion genom att

bekimpa denna morbida totalitarism."3*

Pipes har 1 sin tur blivit en av favoritméltavlorna for
dem som arbetar aktivt mot islamofobi och har blivit
nominerad till drets islamofob vid olika tillfillen, bl.a.
1 kategorin ”Americas” 2005 av Islamic Human Rights
Commission (vinnare: George W. Bush).'3

En brittisk motsvarighet till Daniel Pipes ér
journalisten och debattéren Kenan Malik som
framfor liknande argument. Pa sin hemsida avrittar
han islamofobi som ord:

Problemet med islamofobi ir att det dr ett irrationellt
begrepp. Det sammanblandar hat och diskriminering av
muslimer d ena sidan, med kritik av islam d den andra.
Islamofobianklagelsen anvinds alltfor ofta rill att
undertrycka kritit, inte till att belysa rasism. Och i
verkliga livet dr inte diskrimineringen av muslimer sa
omfattande som den ofta uppfartas — istillet borde mer

kritik riktas mot islam.'%®

Bédde Pipes och Malik anser att ordet bade doljer och
fungerar som ett orimligt férsvar mot kritik. De for
bdda fram andras artiklar och egna argument som ska
visa att forekomsten av islamofobi dr begrinsad och
att talet om islamofobi ingér i en muslimsk offermen-
talitet. Pdstdendena om islamofobi anvinds som ar-
gument for att skaffa muslimer otillborliga rittigheter,
skydd och fordelar.

134. Pipes, hemsida 2. Var 6versattning.
135. Islamic Human Rights Commission, hemsida.
136. Kenan Malik, hemsida. Var 6verséttning.
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Men dven andra dn nykonservativa kan kiimpa emot
islamofobi som ord. Bl.a. i Frankrike har feministiska
sekularister utmanat och problematiserat ordet. Socio-
logiprofessorn Leila Babe¢s anvinder argument som pa
sdtt och vis liknar Pipes och Maliks. Ordet islamofobi
brukas alltfor ofta till att kvisa rimlig kritik. Det finns
legitim och nédvindig feministisk och sekulir kritik
av islam som riskerar att stigmatiseras om inte diskus-
sionen om islamofobi #r balanserad.'®” En av dem
som har gjort ordet islamofobi kiint i Frankrike dr den
schweiziske muslimske debattéren och akademikern
Tariqg Ramadan. Hans bruk av ordet har firgat den
franska debatten dir vinsterintellektuella, feminister
och sekularister inte velat ta till sig det. En fransk
feministisk grupp, Collectif féministe pour une alter-
mondialisation laique (Feministiska kollektivet for en
sekuldr alternativ globalisering), formulerar kritiken vil:

Vi kdimpar mot anti-muslimsk rasism men vi avfirdar
termen islamofobi” som introducerades i Frankrike av
Tarig Ramadan. Det dir ett begrepp som skapats av isla-
mister for att avlegitimisera feminister, liberala muslimer
och alla dem som forsoker sekularisera islam genom att
kalla dem rasister, nér de helt enkelt dr sekuliira ochleller

kritiska till religiosa dogmer.'3®

I Sverige har bl.a. socialantropologen Aje Carlbom
intagit en kritisk héllning till anvindningen av termen
islamofobi. Carlbom anser att anvindandet av termen
skapar argument som “blandar ihop den befogade
ridslan for militant islamism med en obefogad ridsla
for islam som religidst symboliskt system i allménhet”.®
Carlbom menar att islamistisk lobbyverksamhet i Sverige
har som madl att separera muslimer frin majoritets-
samhillet. Islamisternas politiska verksamhet bor
kritiseras hart, men islamofobiargumentet i den
svenska debatten skyddar dem fran kritik och
forvandlar dem till "untouchables — en status ingen
annan politisk grupp med offentliga ansprak har i det
svenska samhillet”.'4°

Liksom hos Pipes och Malik finns hir farhagan att
det skydd som byggs upp mot anti-muslimsk rasism
ska anviindas av islamiska apologeter och intet ont
anande mangkulturalister som argumenterar tvirt
emot egna virderingar. Pipes/Malik respektive Babes
och andra sekularister och feminister i Frankrike stir
langt ifrin varandra ideologiskt. Ar farhigorna beriit-

137. Babés 2003:167ff.
138. Originalcitatet aterfinns pa Collectif féministes hemsida.
139. Carlbom 2006:53.
140. Carlbom 2006:53.



tigade? Givetvis, men bara om man stirrar sig blind

pa en del av ordets anvindare. Just som med andra lik-
nande ord bildas det snabbt anvidndarskolor som skiljer
sig at bdde 1 definitionen av termen och i de politiska
madlsittningarna. Med storsta sannolikhet hade termen
muslimofobi, antimuslimsk rasism eller vilken annan
term som helst snart rént samma 6de. Vad som stér
klart f6r alla (utom mojligen Pipesfalangen) dr att det
finns ett behov av ett samlande ord for att bendmna
krinkningar, negativa sirbehandlingar och férdomar
gentemot muslimer. Vilket ord som ska anviindas ér
dock omdiskuterat.

Att anvanda termen islamofobi

Islamofobitermen ir alltsd omstridd. Det gor att vi
behover diskutera var anvindning av ordet dels i ett
enskilt ssmmanhang, dels i forhillande till en del 6ver-
gripande frigor. Nedan diskuteras nigra av de centrala
problemen med att anvinda islamofobitermen.

Juridiska och moraliska dimensioner

Statsvetaren Iyanatul Islam gor en distinktion mellan
passiv och aktiv islamofobi. Passiv islamofobi dr att
hysa negativa héllningar gentemot islam eller musli-
mer. Hatbrott och institutionell diskriminering utgor
diremot aktiv islamofobi.'' Hans uppdelning ger oss
anledning att betinka det faktum att islamofobiska
asikter och handlingar kan ha bade juridiska och
moraliska dimensioner. Ett problem i diskussionen
om islamofobi ér att distinktionen mellan dessa tva
dimensioner tenderar att forsvinna. Viss islamofobi
gir in under diskrimineringslagstiftningar eller lagar
om hets mot folkgrupp, medan annan kan ses som
moraliskt klandervird (fran vissa positioner, t.ex.

en humanistisk och antirasistisk) eller som fortojd i
okunnighet eller tarvlighet. Det dr med andra ord av
vikt att i en diskussion om islamofobi skilja mellan
straftbar islamofobi och moraliskt klandervird islamo-
fobi. Ett saidant férhallningssitt graderar allvaret i
handlingar och utsagor, i motsats till det synsitt dir
allt ses som lika graverande. I detta sammanhang dr
det dven viktigt att synliggora vad som ér och vad som
inte ir skyddat i lag, dvs. bade vilka former av uttryck
som ir skyddade och vilka former av uttryck man ir
skyddad ifran. Var grinserna gér dr givetvis en politisk
forhandlingsfraga.

141. Islam 2005:4.

Det sker kontinuerligt saker som gor att vara sam-
hillens lagar och ordningar testas: Rushdie-affiren,
Muhammed-karikatyrerna, Ny demokratis Vivian
Franzéns ”boja-oss-for-Mecka” uttalande, affiren
kring forfattaren Michel Houellebecq som i en intervju
hdvdade att islam ir en farlig religion och att Koranen
dr illa skriven, Virldskulturmuseet i Géteborg som tog
ned en tavla som kritiserats i ett muslimskt upprop,
predikanten Runar S6gaards uttalanden om bl.a.
Muhammed och de efterféljande hoten mot honom,
extremistiska islamisthemsidor gjorda i Sverige, kritik
mot islamiska friskolor. Var gir lagens griinser idag och
var vill vi att de ska gd i framtiden? Var gir den egna
moraliska grinsen?

En central friga i detta sammanhang ir relationen
mellan kritik mot islam och muslimer och lagar om hets
mot folkgrupp. Diskursanalytikern John Richardson
drar i en kritisk reflektion kring the Runnymede
"Trusts rapport uppmirksamheten till en problematisk
formulering i deras definition av islamofobi: ”ogrundad
fientlighet gentemot islam”. Hur skiljer vi mellan
fientlighet, och dven fordomar och kritik, som &r
ogrundade och de som ir vilgrundade?'? Aven i the
Runnymede Trusts rapport stills faktiskt frigan hur
man ska kunna sirskilja det rapporten kallar legitim
kritik och meningsskiljaktighet fran ogrundade
férdomar och fientlighet (islamofobi).'3 Vi anser att vi
maste sld vakt om nédvindigheten av en fri diskussion
och kritik av politiska och religidsa idéer och uttryck
eller troendes handlingar och virderingar, nir vi séker
juridiskt definiera ett skydd for muslimer mot att bli
krinkta som grupp. Givetvis mdste man kunna rikta
kritik mot t.ex. en sexistisk social praktik som uppritt-
halls med hiinvisning till islam.'** Samtidigt blir hard
kritik av en religion ofta uppfattad som krinkande av
dem som tillhér den religiosa traditionen och en del
reagerar protektionistiskt. Kritik av islam kan ibland
befogat ldsas som underforstddd kritik av muslimer,
medan det vid andra tillfillen ror sig om en fullstin-
digt rimlig kritisk attityd. Det som ir en juridiskt
logisk uppdelning mellan kritik av idéer och krink-
ningar av grupper ir inte nédvindigtvis ldtt applicerbar
ndr man viger in hur enskilda reagerar och argumen-
terar. Ake Sanders definition innehéller forslaget att

142. Richardson 2004:24.

143. The Runnymede Trust 1997:4.

144. For ett exempel, se t.ex. Blaschke (ed.) 2000 som diskuterar
den dubbla diskrimineringen som muslimska kvinnor riskerar att
utsattas for i migrationssituationen, bade fran majoriteten och
fran muslimska mén som (re)producerar patriarkala tolkningar av
islam.
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lata den som uppfattar sig som krinkt ha ritt till sin
kinsla. Sander menar att det dr dir utgangspunkten for
en islamofobidiskussion maste vara. Problemet ér hur
t.ex. skillnader i forestdllningar om hur det heliga kan
representeras ska behandlas.

Vad som sagts ovan giller dven satir, hdn, komik,
postmodern symbolanvindning osv. som ir typiska,
komplexa samtidskulturella drag i svensk offentlighet.
I Sverige finns inte nidgon form av blasfemilagstiftning
som skyddar religiosa symboler mot anvindning i
kliddesign, musik eller komik; sddan lagstiftning finns
didremot pa manga andra platser i virlden, t.ex. har
Danmark en hddelseparagraf. I en globaliserad virld
priglad av migration blandas olika synsitt pa dessa
fragor och situationer blir ldtt infekterade. Vi behover
bara dra oss till minnes krisen kring Muhammed-
karikatyrerna i Jy/lands-Posten for att hitta ett exempel.
Karikatyrerna befinner sig pa grinsen mellan komik,
sekuldr kritik av religion, religiosa forestillningar och
religios protektionism samt hets mot folkgrupp.

Richardson forsoker peka pa en vig framat och lutar
sig mot the Runnymede Trusts idéer om slutna och
oppna dsikter. Han menar att niir de slutna dsikterna
fir niiring av rasistiska uppfattningar och orientalism
viger det 6ver mot ogrundad kritik, sirskilt nir
essentialisering och hierarkisering upptrider tillsam-
mans. Didremot dr det problematiskt att hivda att ett
generellt frimliggérande som inte kombineras med
en nedvirdering dr islamofobiskt. Richardson papekar
att en och samma utsaga kan forstas vildigt olika
beroende pa kontexten: vem gor utsagan, vilken dr
den tinkta publiken och vilket ér det sociala samman-
hanget? Samma pastdende, "islam dr en kvinnofientlig
religion”, utsagt pa ett frimlingsfientligt partimote
respektive pd ett seminarium i feministisk teori torde
ha skilda kontexter och dirmed olika betydelser.

Nir sedan Richardson listar principerna for den
legitima kritiken uppstér ett problem. Han beskriver det
goda akademiska samtalet som dessutom tar hinsyn till
minskliga rittigheter. Man ska vara lugn och balanserad,
faktamissigt korrekt, logiskt resonerande samt — dven
nir man inte hdller med muslimer — beakta religions-
frihetsaspekterna i den egna kritiken. Innebir detta att
man i princip mdste vara islamolog for att uttala sig om
islam eller att mer provocerande, attackerande sam-
talsstilar per definition bottnar i rasistiska synsitt och
islamofobi?'*® Risken med Richardsons resonemang ir

145. | rattvisans namn bor papekas att Richardson skriver detta i en
allman inledning; bokens syfte &r att diskutera journalistik och i
de sammanhangen fungerar listan val.
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att utbildade specialister monopoliserar den toleranta
positionen genom att projicera egna ideal om kunskap
och det goda samtalet pd alla samtal. The Runnymede
"Trusts 6ppna och slutna kategorier kan — om man kon-
centrerar sig pd kunskapssyn — ldsas som en hyllning till
en dynamisk syn pa historia och kultur (inkluderande
religion) som ir vanlig inom akademin men mindre
vanlig utanfor. De icke-utbildade eller de som ir
okunniga om islam riskerar alltid att bli uppfattade som
islamofober om de framfor kritiska dsikter om islam.

Till syvende och sist dr grinsdragningen en politisk
friga som man maste forhandla om. Kanske borde de
som anser att manga utsagor om islam #r islamofo-
biska, vara 6dmjuka infor andras ritt till yttrandefrihet
och arbeta med en debatt om limplighet snarare dn
om férbud. Kanske borde vira lagstiftare granska lag-
stiftningen utifrdn raddande forhdllanden och se om det
finns skillnader mellan hur t.ex. rasism, antisemitism
och islamofobi behandlas i lagtext och rittspraktik.
Kanske borde andra fundera pa det samhille vi for
tillfillet lever i och vara mer kinsliga for situationen i
stillet for att bara hivda sin rétt att yttra sig samt dven
fundera mer pd vem de kommer att sammankopplas
med nir ytterligare femtio ar har gitt. [ detta finns det
mycket lirdom att dra frdn var nutida dom 6ver den
svenska antisemitismen fran forr.

“Etnifieringen” av muslimer
och islams essentialisering

Det dr vanligt att forvixla pabjudna normer inom islam
med muslimers levda praktik av islam.'*® Typiskt for
den klassiska orientalismen ir att texter ges foretride
framfor levd islam; texterna antas tillhandahaélla
kunskap om hur muslimer och islam egentligen ir. [
dessa sammanhang forvixlas islamiska normer med
praktik, trots att normer handlar om vad den troende
bir tycka och tro eller hur den troende 4d7 handla,
inte om hur muslimer fa4ziskt handlar, tycker eller tror.
Bilden av muslimer som teologiskt programmerade
robotar framtriider nir det t.ex. hivdas att muslimer
ber fem gianger om dagen. Det ér ju vad muslimer bor
gora, inte vad muslimer faktiskt gor. Ofta far dess-
utom abstraktionen islam agens genom att std som
subjekt 1 meningar som ”Islam anser att...”. Pa sd sitt
doljs maktaspekter, islamisk mangfald och historiska
personers dsikter. Islam essentialiseras och fortingligas

och muslimer buntas ihop till en grupp.'#’

146. Otterbeck 2006.
147. Otterbeck 2006:256.



Enligt politologen och islamforskaren Olivier Roy
finns det en tendens idag att se muslimer som en, vad
han kallar, nyetnisk grupp. Roy menar att det finns
dominerande forestillningar i visteuropeiska samhillen
om att det finns e# muslimsk kultur som delas av alla
muslimer och som pdverkar dem oavsett ursprung och
oavsett individuella synsitt pa religionen. ”Muslim”
blir genom detta en betydelsebirande kategori som
kan anviindas av t.ex. politiker, forskare och media,
liksom av muslimska foretridare. Enligt Roy, finns det
emellertid ingen enhetlig muslimsk grupp i Frankrike,
endast en muslimsk befolkning.'*® Denna ”etnifiering”
av en ursprungligen icke-etnisk kategori bidrar till
att dolja enskilda muslimers andra tillhorigheter som
klass, kon, nationalitet och etnicitet samt deras indivi-
duella livsprojekt.

Det dr viktigt att se att detta dr en aspekt av kultur-
rasistisk islamofobi. "Muslimskhet”, uppfattad som
en homogen kulturskapande (ny)etnisk identitet,
blir ”den funktionella motsvarigheten till ras”, for
att parafrasera historikern Fredrickson.'#° I detta
sammanhang ir det intressant att fundera éver vad
somligas kritik mot islam egentligen har for syfte.

Att kritisera islam kan vara ett siitt att legitimt bedriva
hets mot folkgrupp.

En berattigad islamofobi?

Tidigare kunde vi se att en del pekar ut islamismen
som sirskilt klandervird och Daniel Pipes menar sig
t.ex. vara islamismofob.'®® Det ir en spridd uppfatt-
ning i virlden att islamismen ir en farlig ideologi.
Att det finns de som foretrider en valdsinriktad
islamism som medvetet hotar olika visterlindska
politiska system édr uppenbart. I samband med islamo-
fobi finns dock tvd saker som ir viktiga att diskutera:
dels ssmmanblandningen mellan islam och generell
islamism, dels forvixlingen av all islamism med
extremistisk valdsinriktad islamism.

I en studie av liromedel om religion fér gymnasiet
framkommer ndgot som vi upplever som vanligt &ven
1 andra sammanhang: att forfattarna hivdar att islam ér
mer dn en religion i vanlig bemirkelse — islam ses som
en ordning for alla livets aspekter, politiska, ekono-
miska, sociala och rituella. Det skrivs inte att detta
ir en islamistisk stindpunkt som kan stillas mot en
modernistisk, sekulir eller traditionell forstielse av

148. Roy 2004:69ff.

149. Fredrickson 2003:20

150. En blogg som menar sig vara anti-islamistisk i Sverige ar Jihad i
Malmg, hemsida.

islam."®' P4 s4 siitt ges islamister tolkningsforetride
framfor andra och genom att utsagan inte uttryckligen
anses vara en specifik tolkning kommer den att repre-
sentera islam i stort.

Manga forskare har skrivit om den skriftinriktade,
missionerande islamismen sedan tidigt 1980-tal,
men det idr oftast valdsinriktade islamister som utfor
attentat som far de stora rubrikerna. Att islamismens
huvudfara producerar hemsidor, videos, bocker, pam-
fletter, serietidningar och tidskrifter med ett ideolo-
giskt innehdll som inte uppmanar till jihad mot USA,
EU, Egypten eller Indonesien dr nog férhallandevis
okint bland gemene man. I frigor om t.ex. demokrati
och jimlikhet mellan kénen tillhé6r ibland skriftmis-
sionerande islamister och politiska grisrotsislamister
de mer progressiva krafterna i muslimska samhillen
(dven om manga av deras dsikter skulle uppfattas som
konservativa inom Svenska kyrkan). De tenderar dven
att anvinda upparbetade politiska system med val
och har, dir de tilltits att delta i 5ppna val, accepterat
forluster av platser och tillbakaging i popularitet.'®?
Carlbom skriver om hur islamister anvinder just griis-
rotsaktivism for att bedriva politiskt arbete i Sverige.
Samtidigt betonar han att den islamistiska politiska
agendan 1 Sverige ir separatistisk med ideal som ligger
fjdrran frdn etablerade politiska normer om jimstilldhet,
demokrati och multikulturalism, nagot som enligt
Carlbom uppmirksammas allt for litet.'>3

Nir sé Pipes och andra hidvdar att de accepterar
islam men ir kritiska mot islamism, finns det skil att
fundera 6ver vad vi sjdlva tinker om dessa kategorier
och vad dessa forfattare tycks avse, hur kategorierna
skapas, vem som inkluderas och exkluderas, vilka
bilder som frammanas av skilda ord, och hur vi och
andra ldser kritiken. Det dr nimligen det som 1 slut-
dnden skiljer den rimliga kritiken frin den ogrundade.

Islamofobibegreppet i nytt ljus

De fyra definitionerna av termen islamofobi som
anfordes ovan pekar dt olika hill. The Runnymede
Trusts forstdelse bir tydliga spér av brittisk mangkul-
turell politik och dess sitt att se etniska och religitsa
grupper som aktorer. Samtidigt pekar tankesmedjan

151. Otterbeck 2006:250.
152. Jfr Gardell 2005.
153. Carlbom 2006.
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pa de praktiska konsekvenser som negativa attityder
gentemot islam och muslimer som grupp har for
muslimska individer. Ake Sander inspireras istillet av
antirasistisk och feministisk aktivism och lagstiftningen
mot sexuella trakasserier. Hans definition utgar fran
individens kinsla av att ha blivit krinkt. Mélet ér att
skapa ett islamofobibegrepp som kan fungera som
utgangspunke for juridiske, socialt och politiskt arbete.
Det blir viktigt att definitionen ir vid. Pernilla Ouis
och Anne Sofie Roalds definition ir i sin tur inspirerad
av den akademiska forskningen kring diskriminering,
inte minst den rasismforskning som talar om olika
typer av rasism, bland annat kulturrasism. Mdlet édr

att uppdelningen av olika islamofobier ska synliggira
skilda, och — ibland — motsigelsefulla islamofobier.
Wilhelm Heitmeyers definition dr 4ven den paver-
kad av forskning, i detta fall kvantitativ sddan. For
Heitmeyer tillgodoser islamofobi behovet av ett ord
som kan samla negativa forestillningar om muslimer
och islam och dirigenom mojliggora jamforelser med
negativa attityder mot andra ”grupper”. Dirfor blir en
tydlig och sniiv definition viktig.

Poingen med att anfora olika definitioner ér att
visa att det finns flera olika sitt att nirma sig termen
islamofobi, relaterade till vad vi har kallat islamofobi-
begreppets nirmsta sliktingar: rasism, xenofobi,
orientalism och antisemitism. Kinnedom om en del
av diskussioner kring dessa sliktingar underlittar
forstielsen av begreppet islamofobi.

En del av diskussionen om islamofobibegreppet
ar tydligt inspirerad av det maktkritiska perspektiv
som finns inom viss rasism-, orientalism- och antise-
mitismdiskussion. De europeiska nationalstaterna
och den europeiska kolonialismen ses som grunderna
for ett rasistiskt och eurocentriskt tinkande som bl.a.
har fiatt konsekvensen att den religiost, etniskt eller
utseendemiissigt avvikande uppfattats som under-
ligsen. Kritiken av detta tinkande malas ofta med
breda penseldrag. Det dr tydligt hur the Runnymede
Trust anvinder detta maktkritiska perspektiv for att
beskriva vad de kallar ”det slutna sinnet”.

I diskussionen om samtida forestéillningar om islam
har tanken om att EU:s muslimska befolkning etnificras
forts fram. Islam framhalls som ndgot som formar
muslimerna kulturellt. Inom rasismforskningen talar

médnga numera om kulturrasism som den nya rasismen.

Nir kultur — eller en religion — blir den funktionella
motsvarigheten till ras stings mojligheten till rorlighet
mellan kategorierna. Kulturer har en tendens att bli
essentialiserade, separerade och hierarkiserade. Pnina
Werbner beskriver den rasistiska tanken om en grupps
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overordning och en annans underordning, assimilation
och utplaning. Ritten att exploatera och kriva lydnad
tillhor den 6verordnade. I tanken ingar fruktan f6r den
underordnades uppror som bl.a. far sitt uttryck i vad
Werbner kallar folkdjavlar. Werbner visar hur den klas-
siska rasistiska ordningen kan inkludera islamofobi.

Islamofobibegreppet ir dven relaterat till diskus-
sionen om hur islam har skildrats i ”Vist”. Dir anses
islam ha blivit orittfirdigt utmalad som en underligsen
och undermalig religion. Subtiliteten i Edward Saids
orientalismkritik av hur kunskap och makt sam-
manhiinger forsvinner dock ofta i diskussionen om
hur islam skildras. En del viljer att krdva att islam
(som ett slags civilisationskategori) ska respekteras
som jimbordigt med ett imaginirt " Vist”, vilket far
andra att misstdnka att kraven pa respekt bara dr ett
forsok at undkomma kritik. Kravet pa respekt gér
igen i the Runnymede "Trusts diskussion, medan det
senare finns hos dem som avfirdar islamofobi som
bade begrepp och fenomen. Situationen kompliceras
ytterligare av att antirasismaktivister och diskrimine-
ringslagstiftningar talar om jimlikhet i bemirkelsen
att religionstillhorighet inte ska accepteras som grund
for diskriminering, inte att islam ska ses som jim-
bordigt. I sekuldra samhillen med lang tradition av
kristendomskritik, men dven allmin religionskritisk
debatt, finns inte en skyddad position for religioner
och religiosa symboler. Yttrandefriheten i Sverige ger
medborgarna ritten att kritisera, leka med, satiriskt
skildra eller t.o.m. ligga beslag pa religionernas
heligaste symboler eller mest centrala teser. Detta
skapar mojligheten att ndgon som ér ute efter att
kritisera en religions anhingare kan vilja att rikta sin
kritik mot religionen for att kritiken inte ska falla
under hatbrottslagstiftningen. Valet av vad som ska
fa symbolisera det annorlunda har en tendens att vara
opportunistiskt.

Medan "ras” och ”det frimmande” inte innehaller
ett sjilvdefinierat innehdll dr bade judendom och islam
reella och innehallsrika foreteelser. Det dr svirt att skilja
mellan kritik av muslimer som befolkning, muslimer
som teologisk beteckning for islams anhidngare och
islam som religiost system. Att det dessutom ar
vanligt att islam fortingligas, muslimer etnifieras
och kulturer uppfattas som skarpt avgrinsade, olika
och internt homogena gor det inte ldttare att skilja
det vilmenande, det okunniga och det klumpiga
frin det illvilliga och islamofobiska. Resonerar vi
didremot som Sander blir den ursprungliga avsikten
oviktig dd det dr upplevelsen av att bli krinkt som
ar central.



Rasism- och xenofobidiskussionen har som nimnts
koncentrerats pa individens ritt att slippa virderande
kategorier som anvinds pé ett diskriminerande sitt.
Om en person soker ett arbete ska kon, etnicitet och
religionstillhorighet vara irrelevant. Detta har dven
inforlivats i islamofobibegreppet. ”Muslim” ska inte
vara en betydelsebidrande kategori for den arbets- eller
bostadssokande, den studerande eller arbetande osv.
Samtidigt kompliceras detta av bl.a. orientalismdiskus-
sionen och dven av mingfaldsideal. Att se, respektera
och uppskatta nigon for hans eller hennes religiosa
tillhrighet samtidigt som den inte ska spela ndgon roll
kan vara en svar balansging.

Det dr i detta sammanhang som den skeptiska
hallningen mot islamofobi som term ir relevant men
ocksa problematisk. Kritiker hivdar att kombinationen
islam och patologisk ridsla for tankarna fel — det vi
borde tala om dr diskrimineringen av muslimer som
kategorimedlemmar, inte islam. Muslimofobi skulle
sdledes vara en mer rittvisande term. Men tendensen
att sammanflita islam och muslim gor det trots allt
relevant att bibehalla islamofobi som ord.

Vad skiljer dé islamofobi frin de 6vriga begreppen?
Kombinationen av rasism- och antisemitismforsk-
ningens tankar om den eurocentriska (kultur)rasismen,
diskrimineringslagstiftningens individcentrering,
gruppcentreringen i mangkulturalismen, orientalism-
diskussionens péavisande av stereotypa skildringar av
islam och muslimer och xenofobidiskussionernas fram-
hallande av en allmin tendens att sky det frimmande,
leder till ndgot unikt. Nu anvinds inte alla mojliga
aspekter i olika personers islamofobibegrepp. Men det
gdr ofta att se flera element av det som nimnts ovan i
de flesta definitioner av islamofobi. Det unika ir istillet
de islamofobiska uttrycken som har en egen ling
historia skild frin, men 1 viss mdn sammanflitad med
rasism, antisemitism och xenofobi. Diskussionen kring
islamofobi skiljer sig 4ven 1 viss man frin den kring
orientalismen i s matto att medan den forstnimnda
oftast syftar pa diskriminering av muslimer, inriktar sig
den sistnimnda snarare pa kritik av hur kunskap om
muslimer och islam konstruerats.

Termen islamofobi har en funktion att fylla och den
har redan haft stor effekt. Den har lett till debatt och
uppmirksamhet kring frigor om diskriminerande
attityder och handlingar mot muslimer. Den har
lyckats fora upp frigan om rimligheten i skildringar av
islam pd dagordningen. Diskussionerna verkar ha haft
den effekten att fler personer blivit lyhorda infor sitt
och andras sitt att tala om muslimer och islam, 1t vara
att effekten kan vara svar att beldgga. Gissningsvis har

diskussionerna dven medfort att somliga har valt att
fokusera mer kritiskt pd muslimer och islam, bade
nir de giller mer seri6s diskussion och i friga om
muslimer som méltavlor for frimlingsfientliga dsikter.
Just nu stdr muslimer och islam i centrum for den
offentliga diskussionen i de flesta visteuropeiska
linder, inklusive Sverige, pa ett sitt som aldrig forr.
Islamofobi kommer att anvindas bdde som en beskri-
vande, problematiserande term och som anklagelse
och dom i debatten. Ndgot annat kan inte forviintas
nir diskussionens viagor gir hoga. Islamofobi dr som
ménga pipekat inte en idealisk term men den "ligger
bra i munnen” och refererar till ndgot reellt som vi
behéver samtala om.
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m. Ungdomars instillning
till muslimer samt
muslimers utsatthet
for antisocialt beteende

Ar 2004 publicerade Brottsférebyggande rddet och
Forum for levande historia rapporten Intolerans

— Antisemitiska, homofobiska, islamofobiska och invand-
rarfientliga tendenser bland unga. Intoleransrapporten
baserades pd en omfattande enkiit om attityder,
utsatthet och handlingar samt om socioekonomisk och
social bakgrund. Det finns tidigare undersékningar 1
Sverige med liknande tema men de inkluderar inte
fragor relaterade till islamofobi. Det finns ytterst fa
storre enkidtundersokningar om islamofobi (se nedan)
och pd sé sitt dr intoleransrapporten banbrytande.

En del av inspirationen till undersokningens design
kommer fran ett storre tyskt forskningsprojekt lett

av sociologen Wilhelm Heitmeyer.'®* Heitmeyers
forskarlag studerar ”grupprelaterad ménniskofient-
lighet” %, ett begrepp som inkluderar islamofobi.

Di intoleransrapporten var fokuserad pa relationen
mellan olika typer av intolerans har Forum f6r levande
historia efterfragat en studie som diskuterar ungdomars
instédllning till just muslimer. Den hir delstudien syftar
till att tydliggora och, om mojligt, fordjupa intolerans-
rapportens resultat vad giller ungdomars instillning
till muslimer och 1 vilken grad muslimer dr utsatta
for krinkande beteenden pd grund av sin religions-
tillhorighet.

154. Heitmeyer 2002, 2003, 2005.
155. "Gruppenbezogene Menschenfeindlichkeit”, Heitmeyer 2002:15.
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I detta kapitel summerar vi intoleransrapportens
resultat, gir igenom annan samtida forskning som har
studerat attityder och virderingar rérande islam och
islamofobi, samt redovisar de nya statistiska analy-
ser av enkitmaterialet som vi har genomfért med
hjilp av sa kallad multipel regressionsanalys. Genom
att studera bade instillningen till muslimer bland
icke-muslimer och muslimers utsatthet for antisocialt
beteende dr analysen i denna delstudie mer méngsidig
dn tidigare rapporter om tolerans och intolerans mot
muslimer och islam. Den statistiska metoden som
anvinds skiljer sig fran tidigare studier satillvida att
vi kontrollerar for olika bakgrundsfaktorer samtidigt.
Dirigenom visar vi vilka bakgrundsfaktorer som ér
relaterade till ungdomars instillning till muslimer
och vi kan kontrollera for effekterna av alla 6vriga
variabler. Studien avslutas med en diskussion av resul-
taten och deras konsekvenser for framtida forskning.

De unga och bilden
av islam och muslimer

Ungdomar i Sverige lever i ett mediaklimat som enligt
flera forskningsrapporter inte ir sirskilt vilvillige instille
till islam. Nyhetsmedia, liromedel och populirkultur
pekas ofta ut som onyanserade i sina skildringar av



islam.'®® Den generella slutsatsen i forskningen brukar
ligga i linje med forskning och teorier om orientalism.
Islam ses som ett hot, som ndgot enhetligt, expande-
rande, odemokratiskt, patriarkalt och annorlunda.

I Hakan Hvitfelts analys av 'T'V-nyheterna under
perioden 1991-1995 framkommer att medan 25
procent av nyheterna generellt har kopplingar till vald,
ar nyhetsmaterialet som har anknytning till islam och
muslimer till 85 procent kopplat till vild. Mirk vil att
muslimer inte alltid utma3las som foérévare, de kan dven
vara offer.'” Givetvis stir detta i relation till att dren
1991-1995 utgjorde en turbulent period i flera mus-
limska samhillen, med en hel del uppmirksammade
vildsamma skeenden — sdledes en period liknande
den under vilken de data som vi utgar ifran insamlades
(2003)."%8 TV-nyheter koncentrerar sig i allminhet pi
negativa, krisartade hiindelser. Aven andra analyser
av nyhetsmedia, bade inom och utom Sverige, visar
samma generella monster.'®® Genom att muslimer
och islam ofta ssmmankopplas med vild och konflikter
forknippas de d@ven med problem, oavsett om de ir offer
eller forovare.'8°

Inom populidrkulturen ér stereotyperna om mus-
limerna kénsspecifika. Min dr aktiva pa ett negativt
sitt, engagerade 1 vald, kvinnofortryck, svek och
sjdlvglorifiering, medan kvinnorna dr undertryckta och
ses som ett kollektiv utan egen handlingsfrihet. Ibland
kan kompletterande bilder framtrida som den dldre,
formoderne, vise muslimske mannen som kan erbjuda
en forsonande forening med skapelsen. Eller bilden av
Orienten som erotisk — den forférande, morke frim-
lingen och den erotiska, villiga haremsdamen. Dessa
bilder féorekommer ofta i filmer, romaner, serietidningar,
datorspel osv.'®" Betoningarna ser lite olika ut vid olika
tider.

Aven studier av liromedel visar hur represen-
tationerna dndrar sig 6ver tid och framfor allt hur
forindringarna gar att forklara med fordindringar i det

156. Se t.ex. Berg 1998; Huvitfelt 1998, Kamali 2006: Muslimer och

islam i svenska nyhetsmedier 2002; Otterbeck 20086.

Hvitfelt 1998:80f. Se dven Samtal med svenska muslimer,

2003:22ff

158. 1991-95 utspelades t.ex. Gulfkriget och dess férspel (1990
och framat), Algerietkrisen (1992 och framét), Bosnienkrisen
(1992 och framét), de manga krigen i Afghanistan (inte minst
talibanernas intdg p& mediascenen i bérjan av 1995), och Israel—
Palestinakonflikten. 2003 diskuterades al-Qaidaterrorismen, den
pagaende Tjetjenienkrisen, kampen mellan Hamas och Israel och
norra Nigerias inférande av shari‘a i svenska medier. Dessutom
inleddes det andra Irakkriget (2003 och framat). Detta &r en del
av de skeenden som var aktuella.

159. Se t.ex. Hadell 1997; Poole & Richardson (eds) 2006.

160. Jfr resonemangen om invandrare som kategori i Brune (red.)
1998.

161. Berg 1998; Said 1978/1979:284ff.; Shaheen 2003.
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samhille liromedelforfattarna lever i.'®2 Men trots en
allt storre ndrvaro av muslimer i gymnasieskolan ir ett
”vi (svenska, kristna) och de (muslimer) -perspektiv”
forhirskande i manga liromedel i imnet religion.'®®

Soker man efter svenska islamkritiska roster pa
Internet behéver man inte leta linge. Vid sidan av
madnga pafallande harda pahopp i t.ex. dagstidning-
arnas diskussionsforum péa Internet finner vi de mer
systematiskt islamfientliga hemsidorna frin t.ex. na-
tionaldemokraterna, sverigedemokraternas SD-Kuriren
samt en uppsjo mindre organisationers och privatper-
soners sidor.'®* Journalisten David Lagerlof anser att
de extremnationalistiska hemsidorna ofta ser judar
som dolda konspiratérer, medan hotet frin muslimerna
ligger 1 deras kroppsliga nirvaro. Att muslimska kvinnor
ir gravida och syns offentligt, att unga muslimer finns
i skolan, att enskilda muslimer bryter lagar dr beviset
pa att det fors ett ”lagintensivt terrorkrig” som syftar
till att ta 6ver Sverige.'® P4 hemsidorna péstis att
muslimerna vigrar att inordna sig i Sverige. De ér
rebelliska och dven om de ibland kanske kan tyckas
vara integrerade sd dr detta endast skenbart. Egent-
ligen vill de dominera Sverige och tvinga svenskarna
till underkastelse infor islam. Det enda botemedlet dr
att utplana muslimerna och islam. En mildare form ir
att muslimerna ska koras pa porten om de inte, som
Skanes sjdlvstindighetsparti foreslar, vill ”avldgga
trosbekinnelsen ’jag tror pa Skdne och inte islam, skal’
och d4 skdla i liteol”. 6@

Aven om vi hir klumpar ihop resultat och tar
bort nyanser finns det fog for att pastd att de slutna
attityder som nimns i The Runnymede Trusts rapport
(se kapitel tva) i hog grad dr nérvarande. Nir unga i
Sverige tar del av information om islam och muslimer
ir det ganska troligt att materialet innehdller stereo-
typa skildringar som ofta betonar det annorlunda och
negativa.

Samtidigt framgar det av vért enkétmaterial att 52
procent av de tillfrigade icke-muslimska ungdomarna
i grundskolan och gymnasiet kinner nigon som r
muslim. Manga unga icke-muslimer i Sverige har de
facto haft muslimska klasskamrater omkring sig sedan
de gick pa dagis. Upplevda, mer komplexa, erfarenheter
stdr i kontrast till de mer endimensionella bilderna
frdn olika media. Vi kan se en tendens att de som dr

162. Harenstam 1993; Otterbeck 2006.

163. Kamali 2006; Otterbeck 2006.

164. F6r en sammanfattning och kort presentation, se Lagerl6f
2006:50f.

165. Lagerlof 2006.

166. Skanes sjdlvstandighetspartis valmanifest 2006.
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mycket toleranta oftare kinner nigon som dr muslim
dn de som dr patagligt intoleranta (63 procent jim-
fort med 40). Mellan dessa poler édr det en glidande
skala."®” Dessutom #r det omvint sd att det ér lingt
fler bland de intoleranta som svarat att de inte kinner
muslimer #n bland de mycket toleranta (42 procent
jamfort med 19).1%8 [ en klassisk studie framforde
Gordon Allport hypotesen att man blir mer positivt
instédlld till ”den andre” nir den sociala kontakten
okar, i synnerhet om man ingér i samma sociala sam-
manhang och har liknande mal."®® En mojlighet dr att
de stereotypa skildringarna inte paverkar lika mycket
som komplexa vardagskontakter. Ytterligare en mojlig-
het dr att de personer man gillar i vardagen undantas
frin de stereotypa skildringarna, men att stereotyperna
ind4 behills.'”

Innan resultatet av var undersokning redovisas,
vill vi presentera och diskutera tidigare kvantitativa
undersokningar om attityder till islam och muslimer
samt intoleranta handlingar riktade mot muslimer. Vi
redovisar tidigare svensk forskning och nimner ett par
storre europeiska projekt. Storst utrymme fér intole-
ransrapporten som dr baserad pa samma data som var
fordjupningsstudie. Vi borjar sdledes med att lyfta
fram dess resultat vad giller islamofobi.

Intoleransrapporten

I intoleransrapporten presenteras den definition av
islamofobi som formulerats av Heitmeyers forskar-

grupp:

Islamofobi definieras som en generell attityd av fordo-
mande av muslimer och symboler och praktiker forknip-
pade med religionen. Islamofobin anges bestd av tre
komponenter: (1) Eitt generellt avstandstagande, som
innehdller ett inslag av fruktan gentemot muslimer. (2)
Nedvdrdering av kultur och véirderingar forknippade
med religionen. (3) Intentioner som innebér att man vill

distansera sig fran muslimer.!""

167. Klassifikationerna &r: intolerant, tveksam, tolerant, mycket
tolerant.

168. Anledningen till att siffrorna inte tillsammans inom en kategori
blir 100 procent &r att man &ven kunde svara "Vet ej” vilket ca 20
procent har gjort.

169. Allport 1958.

170. For intressanta reflektioner om "medierad orientalism” och

vardagliga méten, se Andersson, Berg & Natland 2001:75ff.

. Intolerans 2004:15. Var kursivering. Se dven Leibold & Kiihnel

2003:101 samt Rasism och frémlingsfientlighet i Sverige
2005:50f.
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I rapporten presenteras definitionen utan kommenta-
rer och vi antar dérfor att den uppfattas som adekvat
for undersokningen. Definitionen, som for Heit-
meyers forskargrupp tjinar syftet att operationalisera
begreppet islamofobi, kompletteras med en allmint
héllen diskussion om vad islamofobi kan vara. Bl.a.
betonar rapporten, liksom flera andra, att ”fobi” inte
syftar pd “ett symptom i psykiatrisk mening”.'"?

Detidr den fran Heitmeyer ldnade definitionen som
tydligast uttrycker vad undersokningen inriktar sig p4,
med en viktig skillnad: medan Heitmeyers definition
inriktar sig pa virderingar och kinslor och saknar en
handlingsdimension, strivar intoleransrapporten dven
efter att mita utsatthet for och delaktighet i intole-
ranta handlingar.

Vad som stér klart vid en genomlédsning av intole-
ransrapporten ir att den inte har ambitionen att ta ett
helhetsgrepp pa islamofobi. Istillet begrinsar den
begreppets omfang till att gilla ungas intolerans mot
muslimer och unga muslimers utsatthet for intolerans.
Det bor observeras att de ungas attityder till religionen
islam inte undersokets.

Slutsatsen frdn intoleransrapporten ir att den 6ver-
viigande delen av de svarande ger uttryck for en hog
grad av generell tolerans (72 procent). 66 procent upp-
visar en positiv instéillning till muslimer, 68 procent till
judar och 74 procent till homosexuella.'” T den andra
inden av skalan, ddr man ger uttryck for en hog grad
av generell intolerans, befinner sig ca 5 procent av de
svarande; 1,7 procent dr extremt intoleranta. Bland
samtliga uttrycker 8 procent en intolerant hédllning till
muslimer, 7 procent till homosexuella och 6 procent
till judar. 24 procent av de svarande har en instillning
som kategoriseras som tveksam. Vad som ir sliende ir
att toleransen och intoleransen ir generell — den som
utrycker sig intolerant mot en viss grupp r troligtvis
intolerant &ven mot andra grupper. Man kan dock notera
att muslimerna dr den minst tolererade gruppen.

Flickor svarar mer tolerant dn pojkar. 82 procent av
flickorna dr 6vervigande positivt instillda till muslimer
medan drygt 60 procent av pojkarna dr det. Medan
endast 2 procent av flickorna ger uttryck f6r en negativ
héllning, ger 10 procent av pojkarna det.

De dominerande forklaringarna till intolerans 1 intole-
ransrapporten stdr att finna i socioekonomiska, sociala och
psykosociala faktorer. I sammanfattningen ges en lista
over vad som ir forknippat med hog grad av intolerans.

172. Intolerans 2004:14.
178. For en definition av vad som avses med tolerans och intolerans
se under rubriken "De stallda fragorna” nedan.



De som uppvisar hog intolerans har ofta féljande
kdnnetecken:

e lig utbildning och social klass hos forildrar
e vissa individuella och kinslomissiga faktorer
som rastloshet, aggressivitet och bristande

empati (men didremot inte nerviosa besvir)
e daliga skolprestationer och skolanpassning

e vissa typer av problematiska familjeférhallanden
som lag vetskap hos forildrar om den unges
umgingesvanor

e stereotypa genusnormer'’™
e kinslor av samhilleligt utanférskap'”

e frekvent kamratumginge kvillstid, ofta i grupp,
och dven att oftare in genomsnittligt triffa ett
par ar dldre kamrater.'7

Att ofta dricka rikligt med alkohol, att komma fran

mindre samhillen och — som sagt — att vara pojke ir

ytterligare kinnetecken som sammanfaller med hog
intolerans. Vi ska nu ga vidare och se pa de specifika
resultaten vad giller islamofobi.

De stéllda fragorna

Materialet ir stort; dels dr enkiten omfattande och
dels dr det manga svarande - 10 599 ungdomar fran de
tvd 6vre drskurserna i grundskolan samt frin gymna-
siets samtliga drskurser. Av dessa har ca 5,5 procent
uppgivit att de dr muslimer. [ rapporten delas attityd-
fragorna upp 1 tvd typer: dels sex frigor som kommer
att ingd i intoleransindexet, dels 6vriga frigor.'””
Nirmast identiska fragor stills, i tur och ordning, om
muslimer, judar och homosexuella. Attitydfragorna har
fem svarsalternativ. Utifrdn dessa har rapportforfat-
tarna skapat ett intoleransindex som har virden frin
0 till 4. De som har virdet 0 anses mycket toleranta,
virden mellan 0,1 och 1,49 anses toleranta, mellan 1,5
och 2,5 tveksamma, samt 6ver 2,5 intoleranta.
Frigorna om instillningen till muslimer finns i olika
form, dels indirekta och dels direkta. De indirekta
frigorna nimner inte muslimer eller islam och kan se
ut som foljer: ”Har du ndgon gang under de senaste
12 médnaderna blivit nagot av f6ljande som Du tror
eller vet pa grund av Din refigion?” Alternativen dr
sedan ”Retad; Utfryst; Hotad; Slagen; Nej, inget av

174 Se bilaga 7 f6r hur denna faktor har operationaliserats.

175 Se bilaga 7 f6r hur denna faktor har operationaliserats.

176 Intolerans 2004:104.

177 De sex indexfragorna finns i bilaga 1, s 7 i Intolerans 2004.

detta”.'”® I kombination med att enkiiten har frigat
om religionstillhdrighet kan dessa fragor relateras till
intolerans mot muslimer. Denna typ av fragor anvinds
bade for mitning av egen utsatthet och om man sjilv
har varit delaktig i att utsitta ndgon annan.

De direkta fragorna handlar dels om handlingar
och dels om attityder. Enkiten friagar t.ex. om man
har kallat nagot for ”jivla muslim”. Det finns ett antal
attitydfragor som handlar om relationer till muslimer
och om muslimer som medborgare i Sverige. Enkiten
soker svar pa huruvida respondenten tycker att mus-
limer #r "hyggligt folk”, om de ska fa bygga moskéer,
om de ir for manga, om de ska fa rosta i politiska val,
och liknande.

Frigorna ger en utmirkt mojlighet att se hur into-
leranta handlingar och attityder mot muslimer hinger
samman och hur dessa i sin tur ssmmanhénger med
socioekonomiska faktorer. De ger ocksd en méjlighet
att se hur muslimerna som deltar i undersokningen

uppfattar sin situation.

Attityder till muslimer

Det generella resultatet ir att de flesta respondenter dr
toleranta (ca tva tredjedelar). Attityderna till muslimer
liknar attityderna till 6vriga grupper, méjligen med

den skillnaden att toleransen mot muslimer ofta ligger
lite ldgre in mot de andra grupperna, vilket framgar
bl.a. av det index som konstruerats. Det genomsnitt-
liga virdet for intoleransindexet gillande muslimer dr
1,12, judar 1,04 och homosexuella 0,91.'™ Nir svaren
gillande muslimer delas upp i olika kategorier bland de
svarande, kan vi se att de foljer det generella resultatet.
Flickor (0,96) har i snitt ett ligre index och ir alltsd mer
toleranta dn pojkar (1,27). Personer pa individuella pro-
grammet har det hogsta medelvirdet (1,97) och pojkar
pd ”gymnasiets ovriga program” (1,53) ligger ocksa i
intoleransindexets topp. De som har forildrar som ér
”ej fackldrda arbetare” respektive ”facklirda arbetare”
har forhdllandevis hoga indextal, 1,33 respektive 1,27.
Det finns bara en grupp som har en pdtagligt mer
tolerant instillning till muslimer dn de som har fordldrar
med akademiska yrken (0,76) och flickor pa studiefor-
beredande program (0,78), nimligen de som angivit

att de dr muslimer (0,43). Dessutom visar personer

1 ”storstad/forortskommun” (1,01) och de som bor 1
”storre/medelstor stad” (1,09) hogre grad av tolerans in
de som kommer frin ”6vrig kommun” (1,25).

178. Intolerans 2004:2.
179. Férutom for “immigrantbakgrund” &r alla andra redovisade
skillnader i medelvarden statistiskt signifikanta.
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Slutligen redovisas tvd andra resultat. Utlands-
fodda (0,73) dr mer toleranta #n de som har helsvensk
bakgrund (1,17). Enligt rapporten giller detta dven
om muslimer tas bort ur den gruppen. Dessutom ér de
som inte har uppgivit ndgon religionstillhérighet (1,23)
mer intoleranta dn de som gjort det (for kristna 1,09,
for 6vriga 0,97).

Utsatthet

I intoleransrapporten anviinds ett utsatthetsindex dir
utsattheten indikeras med hogre siffror. Indexet ér
skapat utifrin svar pa fragor om man blivit utsatt for
vild, hot, verbala krinkningar och orittvis behandling
de senaste tolv manaderna. Det hogsta medelvirdet
har elever med utlindsk bakgrund (1,3), det nist hogsta
har elever med delvis utlindsk bakgrund (0,7) och det
ldgsta elever med svensk bakgrund (0,3).

En del av undersékningen forsoker klargéra om
eleverna uppfattar sig som utsatta for krinkningar pa
grund av sin religionstillhérighet. Den kategori som
anser sig mest utsatt av alla 4r de som uppgivit att de dr
muslimer. Av dem anser 21 procent att de blivit utsatta
for ndgon form av krinkande beteende, att jimf6ras
med 5,5 procent bland dem som definierat sig som
kristna. Aven 15,5 procent av dem som angivit nigon
ovrig tro (inkluderande buddhism, hinduism och
judendom) uppger att de blivit utsatta.

Nir det giiller verbala krinkningar har 40 procent
bland dem med utlindsk bakgrund blivit utsatta for
sddana. Som jimforelse kan nimnas att 9 procent av
dem som har helsvensk bakgrund har blivit det. Rap-
porten presenterar inte ndgra specifika resultat for den
muslimska gruppen.

Delaktighet

Majoriteten av eleverna (77 procent) uppger att de
inte varit delaktiga i ndgra former av krinkningar de
senaste tolv mdnaderna. Pojkar i grundskolan (14
procent) och pa ”gymnasiets 6vriga program” 8% (16
procent) tillhor dem som i hogst grad erkinner att de
varit delaktiga i att krinka andra pd grund av religions-
tillhorighet eller utlindskt ursprung. Krinkningarna
ir identiska med dem som anvindes vid mitning av
utsatthet.

Rapporten relaterar attitydindexet till delaktighet
och kan konstatera att 90 procent av dem som slagit
och/eller hotat ndgon tillhér den mest eller ndst mest

180. Har avser intoleransrapporten alla program utom
studieférberedande, se t.ex. tabell B 77, sidan 143.
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intoleranta gruppen, enligt attitydindexet. Och om-
vint — bland dem som anges som extremt intoleranta
har hela 40 procent slagit eller hotat ndgon det senaste
aret, vilket kan jamforas med att 1,9 procent av samt-
liga har utsatt ndgon annan f6r vdld och 2,5 procent har
hotat ndgon.

P4 grund av att frigorna om delaktighet inte ér
specifika med avseende pd religionstillhorighet, kan
intoleransrapporten inte siga nigot om huruvida
vildet riktas specifikt mot muslimer. Men bland dem
som har héga virden pa indexet for intolerans mot
muslimer har 19 procent uppgivit att de har hotat eller
slagit ndgon av samma skil.

Ovriga resultat

I rapporten finns dessutom spridda resultat som kan
sidgas berora intolerans mot muslimer. T.ex. konsta-
terar rapporten att dlder inte har ndgot samband med
frimlingsfientlighet respektive intolerans mot musli-
mer, diremot tenderar intolerans mot homosexuella
och judar att avta med dlder.'®' Vidare 4r sambandet
mellan kon och intolerans mot muslimer och judar
svagt medan det dr pdtagligt i friga om homosexuella
(pojkar ir oftare negativt instillda till homosexuella dn
flickor). 182

Annan svensk forskning pa omradet

Forutom intoleransrapporten handlar den svenska
forskningen om islamofobi, instéllning till muslimer och
krinkande handlingar gentemot muslimer genomgdende
om vuxna individer. Den forsta enkitunderstkningen av
svenskars instillning till islam gjordes av Hikan Hvitfelt
199082 och ingick i SOM-institutets undersdkningar. 84
Resultatet av denna undersokning visade att ndrmare 65
procent av de svarande var ganska eller mycket negativt
instillda till islam. Vidare ansag nistan 88 procent av de
svarande att religionen islam inte gick att férena med
demokrati av svensk typ och 62 procent ansag att reli-
gionen medforde kvinnofortryck i hog grad. Slutligen
visade studien att nirmare 75 procent var emot att mos-
kéer byggs och att 75 procent ansag att invandringen

av muslimer till Sverige bér minska. Man bor notera att
den utomeuropeiska invandringen hade 6kat markant
under slutet av 1980-talet och att diskussionen om islam

181. Intolerans 2004:88.

182. Intolerans 2004:89.

183. Hvitfelt 1991.

184. Se vidare SOM:-institutets hemsida.



och muslimer i Sverige sidkerligen paverkades av detta.
Ett exempel dr hur vissa medlemmar i Ny demokrati
utmalade 6kningen av antalet muslimer i Sverige som
ett hot mot landets kultur och vilstand.

Det dr framfor allt Integrationsverket som pé senare
ar har forsokt kartligga muslimernas situation i Sverige.
Ett exempel ir en studie 1 Integrationsverkets rapport-
serie som heter Samtal med svenska muslimer:'® 1 studien
redovisas en enkit genomford bland svenska muslimer,
framfor allt i Goteborgstrakten, i syfte att undersoka hur
muslimer upplevde sin situation minaderna efter den
11 september.'® Undersokningen tyder p4 att respon-
denterna upplevde ett mer negativt klimat gentemot
muslimer och islam, men samtidigt upplevde de ocksa
ett vixande intresse for frigor om islam och muslimer.
Forutom att resultaten inte kan generaliseras pa grund
av lag svarsfrekvens, bor man dven betrakta dem med
viss forsiktighet da inga jimforelser 6ver tid eller med
andra grupper kan goras. Vi kan i detta sammanhang
peka pé en undersokning som studerade effekten av
hiindelserna den 11 september pé anstillningsfrek-
vensen bland invandrare fran linder med muslimsk
majoritetsbefolkning,.'®” Hypotesen i studien var att om
stimningarna sdvil i samhillet i stort som pa arbetsmark-
naden skulle vara mer negativa for invandare frin linder
med stor muslimsk befolkning efter den 11 september,
borde dessa individer ha svirare att fa arbete efter
denna tidpunkt jamfort med tiden fore. Resultatet av
studien visar att en sidan negativ utveckling inte kunde
konstateras.

I Integrationsbarometer 2004 undersoks allmidnhetens
instillning till islam med hjilp av ett antal indikatorer.'8®
Slutsatsen av denna studie ir att kvinnor, storstads-
bor samt hogskoleutbildade har en ndgot mer positiv
instéllning till islam @n miin, personer frin mindre stider
och landsbygd samt de som har ligre utbildningar.

Inget tydligt samband hittades med avseende pd olika
inkomstklasser.

Min, de med ldgre utbildning, anstillda i privata
foretag och egna foretagare samt arbetslésa och individer
over sextio ar har hogre medelvirden dn genomsnittet pa
ett islamofobiindex i en senare studie frdn Integrations-
verket.'® Inte heller denna unders6kning visar pa nigot
tydligt samband mellan socioekonomisk utsatthet och

synen pd islam.

I den senaste rapporten fran Integrationsverket
(Integrationsbarometer 2005) visas aterigen att kvinnor
1 allmidnhet har en mer positiv instillning till islam
4n min.'®° Individer med hogre utbildning ir mer
positivt instillda 1 jimforelse med dem som har andra
utbildningar. Yngre dr mer positivt instillda dn dldre,
och storstadsbor mer positivt instillda in de som bor
pa mindre orter.

Sammantaget visar resultaten fran svenska studier
pa omridet som gjorts vid olika tidpunkter och med
lite olika mittekniker att det finns ett antal skillnader
mellan effekter av olika bakgrundsfaktorer, vilket
overensstimmer med resultaten i intoleransrap-
porten. Kvinnor/flickor har i dessa studier en mer
positiv instéllning till muslimer in min/pojkar, liksom
hégutbildade i jimférelse med ligre utbildade. Aven
individer boende i storstider har en mer positiv
instdllning till islam 1 jimférelse med dem som bor i
andra kommuner. Det finns dven en viss indikation att
socioekonomisk bakgrund har betydelse for individers
instillning till muslimer — ju bittre stillt desto toleran-
tare instillning.

Det bor noteras att intoleransrapporten framfor alle
betonar instillningen till muslimer medan 6vriga svenska
studier betonar instillningen till islam. Vi anar att de
ungas generellt hoga grad av tolerans ssmmanhénger
med detta. Aven i vért material ser vi en tendens att
nir fragor kan forstds som syftande pa muslimer som
religiosa aktorer hardnar attityden i1 jimforelse med nir
muslimer troligtvis uppfattas som en ”etnisk” kategori,
ett slags allmin beteckning pa personer med mus-
limsk bakgrund.'®' Ett exempel: 10 procent anser att
pastdendet ”De flesta muslimer ir sikert hyggligt folk”
inte stimmer alls eller stimmer déligt. Hir signalerar
ordet "muslimer” snarare muslimer som individer. Nér
pastdendet istillet ror muslimers kollektiva, religiosa
rittigheter eller muslimer som religidsa aktorer, t.ex.
”Muslimer i Sverige ska ha ritt att bygga moskéer”
okar de som inte instimmer till 23 procent.'®? Det
pastdende som de svarande vinder sig mest emot giller
inkluderingen av muslimska religigsa symboler i var
offentlighet: ”En programledare 1 'T'V ska tilldtas bira
sloja”. Hela 35 procent invinder mot detta.

185. Samtal med svenska muslimer, 2003.

186. Enkaterna distribuerades via moskéer, islamiska féreningar och
islamiska skolor.

187. Aslund & Rooth 2005.

188. Integrationsbarometer 2004, 2005.

189. Rasism och framlingsfientlighet i Sverige, 2005.

190. Integrationsbarometer 2005, 2006:05.

191. Det finns en tendens i svensk debatt att etnifiera muslimer, nagot
som diskuterades i den forsta delstudien.

192. Aven om denna fraga genererar en higre procentandel bland
de unga, &r siffran patagligt lagre an integrationsbarometerns
motsvarande siffror fér 2004 (37 %) och 2005 (36 %).
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Den internationella
islamofobiforskningen

I de tidigare nimnda studierna frin Heitmeyers forsk-
ningsgrupp anvinds olika fragor for att mita islamofobi
i Tyskland."®® Aven i Tyskland #r miin nigot mindre
positivt instillda till muslimer 4n kvinnor enligt en
undersokning publicerad 2002. Men de senare publi-
cerade studierna (2003 och 2005) visar ingen statistiskt
signifikant skillnad i islamofobi mellan min och
kvinnor. Forskargruppens specialstudie av islamofobi
(2003) visar att islamofobi 6kar med dlder och minskar
med hogre utbildning. De som anser sig vara mer

till hdger pa den politiska skalan dr mindre positivt
instédllda till muslimer dn de som stdr mer till vinster.
Bédde hogre arbetsloshet och storre andel invandrare

i forbundslinderna leder till en 6kad negativ instill-
ning till muslimer. Upplagan frin 2005 visar dock en
hogre grad av islamofobi i viistra Tyskland édn i dstra
"Tyskland.

I ett forsok ate fordjupa analysen av de faktorer
som kan ha samband med en islamofobisk instillning
anvinds tva ansatser. Den forsta kallas ”social domi-
nans” och miter i vilken man individens sjdlvkinsla
och kinsla av 6verlidgsenhet blir naggade 1 kanten nir
andra grupper tar utrymme i ett samhille, samt hur
myter om hot eller upplgsning fabriceras som forsok
att dteruppritta den ursprungliga hierarkin. Den andra
gir tillbaka till den klassiska hypotesen att individer
med mer auktoritidra uppfattningar skulle ha skade
islamofobiska tendenser. Resultaten visar att social
dominans har stor inverkan - och auktoritira uppfatt-
ningar ndgot mindre — pa graden av islamofobi.

Sociologen Sandro Cattacin med flera har, analogt
med Heitmeyer, 1 en studie 1 Schweiz undersokt isla-
mofobi som en aspekt av hogerextremism, xenofobi
och misantropi.'® Resultaten visar att nirmare
30 procent av den schweiziska befolkningen kan
betraktas som islamofobiska, vilket dr nigot mer dn
vad Heitmeyer kunde konstatera i Tyskland (20-25
procent). I Cattacins studie korrelerar islamofobi
relative lite med rasism, frimlingsfientlighet och anti-
semitism. Ett annat resultat i denna studie dr att dlder
har liten betydelse for forklaring av islamofobi, till
skillnad fran andra typer av fientlighet som Cattacins
forskargrupp undersokt.

198. Heitmeyer 2002, 2003, 2005.
194. Cattacin 2006.
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Metod och data

Denna studie avser att kartldgga och analysera skolung-
domars instillning till muslimer och muslimska skol-
ungdomars utsatthet pa grund av sin religion.'®® Studien
ir i sin helhet baserad pé en klassrumsenkiit bland
skolungdomar i arskurserna atta och nio i1 grundskolan
samt arskurs ett, tva och tre pd gymnasiet genomford
under december manad 2003 av BRA (Brottsforebyg-
gande ridet) och Forum for levande historia.'®®

Huvuddelen av analysen, den om icke-muslimska
ungdomars instéllning till muslimer, baseras pa den
del av enkiiten som innehdller ett flertal fragor som ror
ungdomars instéllning till muslimer i Sverige. Dessa
fragor dr ofta stiillda i form av pastdenden och respon-
denten kan markera i vilken grad han eller hon héller
med respektive inte héller med om dessa. Svaren pa
frigorna gors om till ”Likert-liknande” skalor'®?, en
ofta anvind metod inom samhillsvetenskaplig forsk-
ning for att kartligga individers virderingar, 6vertygelser,
kinslor och asikter om olika foreteelser.

Oberververa att vi kommer undvika att anvinda
termen islamofobi i resultatredovisningen. I stillet
kommer vi att anvinda ord som positiv eller negativ
instillning till muslimer. I den avslutande delen
diskuterar vi resultatens relation till islamofobi.

Den beroende variabeln
Den beroende variabeln i denna undersékning,
attitydskalan eller indexet som ér konstruerat for att
mita instéllningen till muslimer, bestér av foljande atta
pastaenden:

e De flesta muslimer ir sikert hyggligt folk...

e Det skulle vara helt okej att bo granne med en
skdtsam muslimsk person...

e Muslimer i Sverige ska ha ritt att bygga moskéer
(religivsa lokaler)...

e Detir alldeles for manga muslimer i Sverige...
e Muslimer gar det inte att lita pa...

e Det borde vara forbjudet for muslimer att fa
rosta i politiska val...

195. Vi kommer att undvika att anvénda termen islamofobi i
resultatredovisningen. | stéllet kommer vi att anvanda ord som
positiv eller negativ instélining till muslimer. | den avslutande
delen diskuterar vi resultatens relation till islamofobi.

196. Se rapporten om Intolerans (2004:16ff) f6r en utférligare
beskrivning av enkéten, urval, bortfall och andra typer av
intolerans.

197. Skalorna &r pa ordinalniva.



e De flesta invandrade muslimer ir nog
laglydiga...

e De flesta muslimer vill bara leva pd bidrag...

Som svarsalternativ kan anges: ja, det stimmer precis,
det stimmer ganska bra, tveksam/vet inte, det stim-
mer ganska déligt och nej, det stimmer inte alls."%8
Ungdomars enkitsvar rérande dessa dtta pastien-
den korrelerar tydligt med varandra och sambanden
dr sd starka att ett gemensamt madtt pd instillning till
muslimer har kunnat bildas.'®® I analysen har vi kastat
om skalan sd att ett hogre antal poidng kan likstillas
med en mer positiv instdllning till muslimer och ett
ligre antal poing med det motsatta.?°® Observera att
denna skala dr omvind i férhédllande till intolerans-

rapporten.

Bakgrundsfaktorer

De oberoende variablerna?®! i denna studie baseras
huvudsakligen pa fragor som stilldes i enkiiten. En
del av dessa fragor dr av demografisk karaktir sisom
individens kon, dlder (via drskurs i skolan) och fodelse-
omride. Andra variabler dr kopplade till individens
socioekonomiska bakgrund. Hir stilldes frigor om for-
dldrarnas socioekonomiska bakgrund, som indelades
i dtta kategorier, om individen bodde i en skild familj
och om forildrarna var arbetslésa vid enkittillfillet.
Lokala och regionala faktorer dr frimst baserade pa 1 vilken
kommun individen bor. Denna kommunvariabel har
sedan kodats pd en del olika siitt. Dels har kommu-

202 dels har dessa

nerna delats in i olika kommuntyper,
kodats efter arbetsloshetsnivd, sysselsittningsniva,
andelen utrikes fodda av det totala antalet kommun-
invanare, tillverkningsindustrins relativa storlek i
kommunen och slutligen om kommunen i 2002 drs val
fick Sverigedemotkratiskt mandat i kommunfullmiktige
eller ¢].2%% Skolfaktorer sisom trivsel och betyg samt
vilket gymnasieprogram individen foljer har ocksa varit
en del av enkiten. Vad giller skolbetyg och trivsel 1
skolan dr detta ett index baserat pa Likert-liknande
fragor. Variabeln som miter individens gymnasieval dr

198. Rangordningen for svarsalternativen féljer pastdendets negativa
eller positiva innebdrd.

199. Den interna samstdmmigheten i den hér skalan har vid
faktoranalys visat sig uppga till 0,90 enligt Cronbachs
alfakoefficient, vilket &r ett tillfredsstéllande varde.

200. Eftersom en del av pastdendena &r negativa och andra positiva
har kodningen av svarsalternativen for en del fragor gjorts om sa
att alla "gar” i samma riktning. Se figur 1 f6r flickor och pojkar.

201. Se bilaga 1 for en 6versikt.

202. Se bilaga 2.

203. Dessa uppgifter ar baserade pa data fran SCB och AMS.

o =

indelad i fyra nivder: de som gar i1 studieforberedande
programmet, de som foljer studie- och yrkesfoérbere-
dande programmet, de som enbart féljer ett yrkesfor-
beredande program och de som gar pa ett individuellt
program. Variabler som indikerar psyfosociala faktorer
dr alla baserade pa Likert-liknande frigor. Med dessa
fragor har sedan index pa rastloshet, aggressivitet,
riskpreferens och nervisa besvir konstruerats. Andra
index som har skapats pa grundval av olika fragor i
enkiiten behandlar forildrafaktorer, kamratfaktorer,
sambhilleligt utanforskap samt individens uppfattningar
om konsroller.2%4

Utsatthet och delaktighet

Den del av analysen som behandlar muslimers utsatt-
het pa grund av religion (analys 2), utgar frin fragor
dir respondenterna fatt ange 1 vilken utstrickning

de blivit retade, hotade, utfrysta eller utsatta for slag
eller hotfulla e-post-, sms- eller chattmeddelanden.
Skillnader i grad av utsatthet relateras till kon, typ av
skola, region och fodelseomrade. Vi jamfor dven re-
spondenter med olika trosbekidnnelser med avseende
pa utsatthet.

Om den statistiska metoden

Den statistiska metoden som anviinds i analysen av
ungdomars instillning till muslimer dr en vanlig linjir
multipel regressionsanalys. Med denna metod beriknas
de effekter som olika faktorer (variabler) — till ex-
empel att individen gir i en viss drskurs eller ir fodd
1 ett visst omrdde osv. — kan ha pa instéllningen till
muslimer. Tabellerna i bilaga 6 redovisar enbart var
slutmodell och separata analyser for flickor och pojkar.
Denna modell inkluderar faktorer som rér demografi,
socioeckonomiska betingelser, region, skola/program,
psykosociala omstindigheter, fordldrarnas forhall-
ningssitt, kamratrelationer, kinslor av utanférskap och
uppfattningar om kénsroller.2%®

Nir koefficienten for en variabel ér negativ (minus-
tecken framfor talet) betyder detta att denna faktor
har en negativ effekt pa individernas instillning till
muslimer; om talet ir positivt ir effekten positiv. Ju
hogre sjilva koefficienten dr desto storre ér effekten.
Variabler som dr kodade som kategoriska variabler,
dvs. 1 olika kategorier, har alltid en sé kallad refe-
renskategori som har virdet 0. De andra kategorierna

204. Se bilaga 7 for fragorna som anvéndes fér konstruerandet av de
olika index.
205. Variabellistan aterfinns i bilaga 1.
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Figur 1: Andel i procent bland pojkar och flickor som ligger pa respektive steg pa det
sammansatta mattet for instéllning till muslimer. (Ju hégre varde desto mer positiv instéllning)
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jamfors med referenskategorin for att fa en uppfatt-
ning om riktningen hos och storleken av den effekt
som tillhorighet till de olika kategorierna har pd instill-
ningen till muslimer. For att visa huruvida muslimer
dr utsatta for olika typer av krinkning, anvinder vi oss
dven av ett index dir vi sammanfogar fem olika typer
av utsatthet och beriknar medelvirdet.

Det empiriska materialet

Grundmaterialet som har anvints i analysen utgors

av de 10 599 ungdomar som besvarat enkiten.?°® Ay
dessa har 565 svarat att de dr muslimer. Det interna
bortfallet, dvs. de individer som inte har svarat pa alla
fragor som ingdr i analysen, uppgar till 536. Det dr
saledes det — med det interna bortfallet — minskade
antalet, 9 498 (4 680 flickor och 4 818 pojkar), som hu-
vudanalysen av ungdomars instillning till muslimer,
kommer att baseras pa. I bilaga 3 finns en 6versikt av
de viktigaste variablerna. For de flesta variabler som
anvinds i analysen uppgdr det interna bortfallet till
mindre dn 1 procent. Analysen av utsatthet pa grund
av religion baseras endast pa de individer som har an-
gett att de 4r muslimer, dvs. 565 individer varav 56,1
procent ir flickor och 43,9 ir pojkar.

206. Intolerans 2004.
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Resultat

Foljande redovisning startar med att beskriva

nagra resultat f6r de enskilda pdstienden som miter
instdllningen till muslimer. Direfter foljer en beskriv-
ning av relationen mellan det sammansatta mattet

pd instillning till muslimer (indexet) och ett antal
bakgrundsfaktorer, och sedan diskuteras resultaten
av de statistiska modellerna. Efterféljande resultat
behandlar muslimska ungdomars utsatthet pa grund
av deras religion.

Instéllning till muslimer

Ungdomars instillning till muslimer har, som beskri-
vits ovan, fingats upp med 4tta olika pastienden dir
svaren tilldelats numeriska virden fran 0 till 4. I bilaga
4 visas medelvirden for de olika pdstiendena, dir
respondenterna delats in efter ett antal i litteraturen
vanligt forekommande bakgrundsfaktorer. Ju hogre
medelvirdet dr, dvs. ju nirmare 4 det ligger, desto mer
positiv instillning till muslimer har ungdomarna.?’
Resultaten visar att vissa fragor indikerar en mer posi-
tiv instéllning dn de 6vriga. Dessa péstdenden ér: ”Det
skulle vara helt okej att bo granne med en skotsam

207. Ocksa har har vi kastat om svarsalternativen i vissa fragor s&
att de far samma riktning, vilket underléttar jamférelse mellan
pastaenden.



muslimsk person...” och ”Det borde vara férbjudet
for muslimer att fa rosta i politiska val”. Nagra andra
fragor tyder ddremot pd en tydligt mer negativ instill-
ning till muslimer. Det ir pastienden som: ”Det ér
alldeles for manga muslimer i Sverige” och ”De flesta
muslimer vill bara leva pd bidrag”. Generellt visar

det sig att pojkar har ett ndgot ligre medelvirde for
alla pastdenden dn flickor och didrmed en mer negativ
instdllning till muslimer. Vad giller skillnader i instéll-
ning mellan arskurser, antyder medelvirdena en svagt
mer positiv instillning till muslimer f6r individer i
arskurs 2 och 3 pd gymnasiet i jimforelse med de lidgre
arskurserna. Slutligen visar det sig att ungdomar fodda
utanfor Sverige och — framfor allt — utantfér Europa har
nagot hogre medelviarden och dirmed en ndgot mer
positiv instillning till muslimer.

I den féljande delen av analysen studerar vi
instillningen till muslimer genom att relatera ett
index baserat pa de tidigare nimnda 4tta frigorna till
ett antal variabler. For resultaten, se tabell i bilaga 5.
Medelvirdena visar att det finns tydliga skillnader i in-
stillning till muslimer bland flickor respektive pojkar,
vilket illustreras i figur 1. Aven i tidigare rapporter dir
instillning till muslimer undersokts, har man kunnat
pdvisa skillnader mellan kénen.2%® Liksom i forelig-
gande studie visar det sig att pojkar 4r mindre positivt
instillda till muslimer én flickor.

I intoleransrapporten antyds att det finns en svag
tendens till att ju hogre upp man kommer i skolsys-
temet, ju dldre ungdomarna blir, desto mer positiv
instdllning till islam har de. Det papekas dock att skill-
naderna ir smi och inte helt konsekventa.?’® Indexet
i var analys (se tabellen i bilaga 5) som ir baserat pa
samma material som intoleransrapporten, visar att ung-
domar i det andra och tredje dret av gymnasiet har en
ndgot mer positiv instillning till muslimer #n ungdo-
mar i de andra arskurserna. Ungdomar fédda i Sverige
har en mer negativ instillning till muslimer jJimfort
med dem som ir fodda i utlandet. Och ungdomar
fodda utanfor Europa har en mer positiv instillning till
muslimer dn de som dr fédda i Europa.

Nir det giiller studieprogram visar medelvirden for
indexet att ungdomar i studieférberedande program
dr mest positivt instillda till muslimer och att ungdo-
mar pa det individuella programmet dr minst positivt
instillda till muslimer. Aven forildrarnas socioekono-
miska bakgrund visar sig vara av betydelse. Ungdomar
med forildrar som har yrken som inte kriver ndgon

208. Se t.ex. Rasism och framlingsfientlighet i Sverige 2005.
209. Intolerans 2004.

utbildning eller en ldgre utbildning (som e facklird
arbetare, facklird arbetare och ldgre tjinsteman) har
en mindre positiv instillning till muslimer jamfort
med barn till andra yrkesgrupper; framfor allc hogre
tjdinstemin, fria yrkesutévare och de med akademiker-
yrken. Den geografiska indelning som anvinds i denna
studie visar att ungdomar som bor i storstider, andra
storre stider respektive medelstora stider?'® har en
mer positiv instillning till muslimer dn ungdomar som
bor i andra omriden. Nir det giiller vara storstider édr
ungdomar som bor i Stockholm mer positivt instillda
till muslimer dn ungdomar som bor i Géteborg. Dessa
1 sin tur dr mera positivt instillda till muslimer 4n de
som bor i Malmé. Skillnaderna #r dock inte stora.?!

Heitmeyers forskargrupp konstaterar att de som anser
sig vara till hoger pa den politiska skalan 4r mer nega-
tivt instdllda till muslimer dn de med andra politiska
sympatier. Vi valde dirfor att se hur gymnasieelevernas
politiska preferenser ir relaterade till tolerans.?'? Virt
resultat liknar Heitmeyers. Den stora skiljelinjen gar
mellan dem som sympatiserar med hégernationalis-
tiska partier och dem som sympatiserar med andra
partier. Bland sverigedemokraternas sympatisorer kan
47 procent klassificeras som intoleranta till muslimer
och 42 procent som tveksamma medan 70 procent av
nationaldemokraternas sympatisorer ir intoleranta och
23 procent ir tveksamma.?'® For de etablerade riks-
dagspartierna giller att mellan 56 och 86 procent av
sympatisorerna dterfinns bland dem som klassificerats
som toleranta eller mycket toleranta. Mest toleranta
ir de som sympatiserar med vinsterpartiet, sedan i
fallande ordning miljopartiet, socialdemokraterna,
centerpartiet och folkpartiet, kristdemokraterna och
sist moderaterna.?'*

Sammanfattningsvis kan vi konstatera att det finns
skillnader i instéllningen till muslimer bland dem som
kidnnetecknas av olika bakgrundsfaktorer. Pojkar ér
generellt mindre positivt instillda till muslimer 4n

210. Se bilaga 2.

211. Se bilaga 5.

212. Aven i Intolerans (2004:52f) redovisas ett liknande resultat
men som féljer upp hela materialet. Vi valde att se specifikt
pa gymnasieelever, byggt pa antagandet att med 6kad
alder foljer en 6kad politisk medvetenhet. Enkatfragan
lyder: "Tycker Du nagot av féljande politiska partier ar bra?”
Eleverna fick sedan kryssa i tva alternativ. Listan innehdll vid
sidan av riksdagspartierna dven syndikalisterna, KPML(r),
sverigedemokraterna, nationaldemokraterna, nationalsocialistisk
front.

213. For kategoriseringen, se tidigare forskning ovan.

214. Tittar vi istéllet pa intoleranta (alltsé inte inkluderande kategorin
tveksamma) &r ordningen den omvinda férutom att centerpartiet
och socialdemokraterna byter plats. Moderatsympatistrerna ar
de mest intoleranta (12,6 procent) och vénsterpartisterna minst
(1,6 procent).
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flickor. Aven férildrarnas socioekonomiska bakgrund,
baserat pa yrke, liksom ungdomarnas fodelseomride,
har betydelse f6r ungdomars instillning. Skillnaderna
mellan drskurserna verkar inte vara sa stora med en
svag tendens till att ungdomar i hogre drskurser dr

mer positiva. Storre skillnader finns diremot mellan
ungdomar i olika gymnasieprogram. I ndsta avsnitt
studerar vi alla dessa bakgrundsfaktorer samtidigt med
hjilp av multipel regressionsanalys. Genom detta kan
vi undersoka om de ovan konstaterade skillnaderna i
medelvirden for olika bakgrundsvariabler kvarstdr, nir
vi kontrollerar for flera variabler samtidigt.

Olika faktorers betydelse

I det f6ljande diskuteras ungdomars instillning till
muslimer utifran resultaten av regressionerna som
dterfinns i tabell 1 (se nedan).?'® Vi diskuterar resul-
taten av var slutmodell som dr den mest komplexa
modellen. Vi betraktar 4ven denna modell separat {or
flickor och pojkar. Vi kommenterar vidare skillnader 1
resultaten mellan modellerna samt utvidgar diskussionen
till ett stérre sammanhang.

Generellt ger den genomférda multipla regressionen
en del intressanta resultat. Tabell 1 sammanfattar slutmo-
dellen och visar vilka faktorer som kan férknippas med
en mer positiv eller negativ instillning till muslimer
bland pojkar och flickor. Resultaten visar att en del
variabler inte har ndgon statistiskt signifikant effekt pa
ungdomarnas instillning till muslimer samtidigt som
andra variabler uppvisar tydliga positiva eller negativa
effekter.

Demografi: En kontroll for inverkan fran konsrolls-
uppfattningar gav vid handen att de tidigare konstate-
rade skillnaderna mellan pojkar och flickar kastas om
sa att pojkar visar sig ha en mer positiv instillning till
muslimer in flickor.

Nir det giller olika drskurser visar modellen, utan
indelning efter kon, inga skillnader i instillning till
muslimer. Med undantag av tredje dret pa gymnasiet
kan inget tydligt samband pavisas mellan skolstadium
(och sdledes dven alder) och instillning till muslimer,
vilket vira medelvirden i bilaga 5 gav sken av. Regres-
sionerna for enbart flickor respektive pojkar visar

Tabell 1: Effektredovisning baserad pa slutmodellen fér samtliga,

samt for flickor och pojkar.

Samtliga Flickor Pojkar
Flickor Ref. Kat. Ej Ej
Pojkar + Relevant Relevant
Arskurs 8 Ref. Kat. Ref. Kat. Ref. Kat.
Arskurs 9 0 + 0
1:a Gymnasium 0 0 0
2:a Gymnasium 0 0 +
3:e Gymnasium + + +
Sverige Ref. Kat. Ref. Kat. Ref. Kat.
Nord/Vast/Osteuropa + 0 +
Sydeuropa
Utanfér Europa
Ej facklard arbetare Ref. Kat. Ref. Kat. Ref. Kat.
Facklard arbetare 0 0 0
Lagre tjansteman 0 0 0
Mellaniva tjansteman + + +
Haégre tjansteman + + +
Akademiska fria yrken + + 0
Egen féretagare 0 0 0
Lantbrukare 0 0 0

215. Se ocksa bilaga 6 for koefficientredovisning av modellerna.
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Bor ej i skild familj Ref. Kat. Ref. Kat. Ref. Kat.
Bor i skild familj 0 0 -
Mamman arbetar Ref. Kat. Ref. Kat. Ref. Kat.
Mamman arbetslos 0 0 0
Pappan arbetar Ref. Kat. Ref. Kat. Ref. Kat.
Pappan arbetslés 0 0 0
Stockholm Ref. Kat. Ref. Kat. Ref. Kat.
Goteborg 0 - 0
Malmo + + 0
Andra storre stader 0 0 0
Medelstora stader 0 0 0
Storre kommuner 0 0 0
Mindre kommuner 0 0 0
Glesbygdskommuner 0 0 0
Andel arbetslésa (kontinuerlig) - 0 -
Andel invandrare (kontinuerlig) - - -
Storlek industrisektor (kontinuerlig) - 0 -

SD ej i kommunfullméktige 2002 Ref. Kat. Ref. Kat. Ref. Kat.
SD i kommunfullmaktige 2002 - - -
Medelbetyg (index)

Skoltrivsel (index)

Studieférberedande program Ref. Kat. Ref. Kat. Ref. Kat.
Studie- och yrkesprogram 0 0 -
Yrkesprogram - 0 -
Individuellt program - - -
Rastloshet (index) - - -
Aggressivitet (index) - - -
Riskpreferens (index)

Nervésa besvar (index) + +
Foraldrar kommunikation (index) - - -
Foraldrar vetskap om fritidsvanor (index) -

Foraldrar reaktion pa problembeteende (index) + + +
Kamratrelationer (index) 0 + 0
Kéanner muslim + +

Kénner ej muslim

Samhalleligt utanférskap (index)

Stereotypa kénsroller (index)

+ = positiv effekt, - = negativ effekt, 0 = ingen effekt pa instalining till muslimer
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didremot att de som gar tredje aret i gymnasiet 4r mer
positivt instillda till muslimer 4n de 6vriga. For flickor
1 gymnasiets forsta arskurs giller dock det omvinda.
Diremot édr det statistiskt sdkerstillt att pojkar
fodda utanfor Sverige har en mer positiv instillning
till muslimer dn pojkar fodda i Sverige och att flickor
fodda utanfor Europa dr mera positiva dn flickor fodda
i Europa. Vidare dr ungdomar som kinner ndgon som
ar muslim mer positivt instédllda till muslimer jamfort
med dem som inte kiinner ndgon som ir muslim. En
trolig forklaring till dessa resultat kan vara att ung-
domar frin andra linder i storre utstrickning lever i
bostadsomraden dir det bor muslimer.

Socioekonomiskt: Betydelsen av den socioekonomiska
bakgrunden for elevernas instéllning till muslimer
blir hiir tydligare. Medan vi i bilaga 5 redovisade ett
mer stegvist forhdllande — ju "hogre” yrkesbakgrund
desto mer positiv instéllning till muslimer — visar
slutmodellen att enbart ungdomar med fordldrar som
har tjinstemannayrken pa minst mellannivad har en
mer positiv instéillning till muslimer i jamforelse med
ungdomar som har f6rildrar i alla andra yrkeskatego-
rier. Pojkar som bor i skilsmissofamiljer visar sig mer
negativt instillda till muslimer jimfort med pojkar
vilkas fordldrar inte ér skilda.

Lokala och regionala faktorer: 1 intoleransrapporten
indikeras att ju mer urban kommun eleverna bor i
desto mer positiv dr deras instéillning till muslimer. Vi
har en nigot annorlunda geografisk indelning?'® och
finner da, for pojkar, ingen statistiskt signifikant effekt
av vistelsekommun, eller mer precist, den kommun
dir eleverna gir i skolan. For flickor finns dock en
intressant skillnad mellan 4 ena sidan storstdiderna
Goteborg och Malmé och de andra kommunerna i
Sverige (inrdknat storstaden Stockholm) 4 den andra.
Flickor i Goteborg har en nidgot mindre positiv instill-
ning till muslimer, flickor i Malmé en klart mer positiv
och fo6r de andra kommunerna finns ingen statistiskt
signifikant effeket skild frin referenskategorin Stock-
holm. Ekonomiska bakgrundsfaktorer pa kommunal
nivé har diremot en viss betydelse for pojkars instill-
ning till muslimer. Pojkar som bor i kommuner med
storre inslag av tillverkningsindustri, en hogre grad av
relativ arbetslgshet samt en hégre andel invandrare
har en mer negativ instéllning till muslimer jimfort
med pojkar i kommuner med motsatta férhallanden.
Forklaringen ligger hir eventuellt i att kommuner
med en relativt stor konkurrensutsatt industrisektor

216. Se bilaga 2.
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har en mer konjunkturkinslig arbetsmarknad, vilket
ofta leder till stérre svingningar i arbetslosheten.

En tolkning skulle kunna vara att en del pojkar i
dessa kommuner kan uppfatta att dessa ekonomiska
forutsittningar beror pa invandringen i allménhet

och muslimer i synnerhet. For flickor finner vi inget
statistiskt signifikant resultat for dessa ekonomiska
faktorer. Om vi skulle spekulera om skillnaderna i
resultat mellan konen skulle forestillningarna om den
framtida marknaden for arbete kunna vara en tinkbar
forklaring. Vi vet fran tidigare studier att pojkar oftare
dn flickor stannar kvar i mindre och mellanstora
kommuner. Vi vet ocksd att dessa pojkar oftare gar

in i industrisektorns tillverkningsjobb. Kan orsaken
vara att icke-muslimska pojkar (sirskilt svenskfodda)
upplever konkurrens om arbete och socialt utrymme
fran muslimer (och frdn invandrade i stort) medan
icke-muslimska flickor inte upplever muslimska
flickor som konkurrenter pa grund av uppfattningar
om muslimska flickor och kvinnor som fértryckta och
hemmaorienterade? Detta far forbli en spekulation,
eftersom vart material tyvirr inte limpar sig for att
besvara denna typ av frigor.2'” Slutligen visar vir
kategorisering av kommunerna 1 sidana dir sverigede-
mokraterna har mandat och de dir de inte har det,

att elever som bor i kommuner som har ett eller flera
sverigedemokratiska mandat i kommunfullmiktige,
har en klart mer negativ instéllning till muslimer jim-
fort med kommuner utan sidana mandat. En mojlig
tolkning skulle kunna vara att instillningen till mus-
limer hos ungdomar paverkas dven av andra negativa
uppfateningar i lokalsamhiillet rérande invandrare och
muslimer.

Skola: Skol- och programfaktorer ir klart viktiga,
”forklarande” variabler fér ungdomarnas instéllning till
muslimer. Framfor allt har elevernas skolbetyg, ndgot
mer for flickor én pojkar, en stark effekt pa instillning
till muslimer. Eleverna som gar pd det individuella
programmet uppvisar en stark negativ instillning till
muslimer i forhillande till de andra gymnasiepro-
grammen. En enkel korstabell av yrkesbakgrund och
vilka program eleverna gir pd visar att ungdomar med
fordldrar 1 tjinstemannayrken och akademiska yrken

217. For ett resonemang om kén och invandrare och hur "den
invandrade mannen” generellt far mer uppmérksamhet och
tenderar att symbolisera alla inom den egna etniska gruppen
(alltsa @ven kvinnor) eller till och med invandrare generellt, se
Ambjérnsson 2003:250ff. Ambjérnsson diskuterar vad detta
innebar for hur de som klassas som "invandrartjejer” upplevs
av andra (257ff). Invandrare sammanfaller i detta sammanhang
ganska mycket med muslimer. Se dven Wigerfelt & Wigerfelt
2001:72, 196.



aterfinns 1 majoritet i det studieférberedande pro-
grammet. Detta visar att det primért 4r ungdomarnas
socioekonomiska bakgrund snarare dn skolprogram
som paverkar deras instillning till muslimer.

Socialpsykologiska faktorer: Aven socialpsykologiska
faktorer som rastléshet och aggressivitet paverkar in-
stillningen till muslimer bland bdde flickor och pojkar.
Detta dr i linje med tidigare forskning som har indike-
rat att sd kallade intoleranta ungdomar dr mer rastlosa,
impulsiva respektive aggressiva dn de toleranta. Det dr
troligen sd att dessa ungdomar dven har en mer negativ
instillning till muslimer. En hypotetisk forklaring till
att "6kade nervisa besvir” sammanhinger med en
mer positiv instillning till muslimer skulle kunna vara
att detta dr en ”proxy” for stérre emotionell kinslighet
och en mer nyanserad verklighetsuppfattning, vilket i
sin tur skulle kunna leda till en 6kad tolerans mot dem
som uppfattas som annorlunda.

Familjefakrorer: Ungdomarnas instillning till mus-
limer uppvisar d@ven samband med frigor som miter
graden av ungdomarnas fortroliga kommunikation
med forildrarna, fordldrarnas vetskap om fritidsvanor
och hur forildrarna reagerar pa problembeteende som
skolk och alkoholberusning. Det ir enligt analysen
endast ungdomar med forildrar som har reagerat
mer kraftfullt pd deras problembeteende som dr mer
positivt instillda till muslimer jimfort med dem vars
fordldrar inte reagerat. Lite forvdnande var att ju mer
fortrolig kontakt med forildrarna ungdomarna hade
och ju mer kunskap forildrarna hade om flickors
fritidsvanor desto mer negativ instillning till muslimer
tenderade ungdomarna att ha.

Kamrater: Om flickor har goda kamratrelationer har
de en mer positiv instillning till muslimer 4n om de
inte har det. Detta samband lyser med sin franvaro hos
pojkar. En forklaring till detta skulle kunna vara att
bland pojkar kan ”bra kamratrelationer” dven vara for-
knippade med umginge i intoleranta kompisgrupper.2'®

Utanforskap: Fraigan som miter samhilleligt
utanforskap dr baserad pa tanken att toleransen mot
invandrare och minoriteter skulle samvariera med
graden av tillit till andra minniskor, och den ir stilld i
syfte att mita i vilken utstrickning ungdomar kinner
samhorighet med det omgivande samhillet pa ett mer
overgripande plan.?'® Den genomforda analysen visar

att denna variabel har ett tydligt samband med nega-
tiv instéllning till muslimer f6r bade flickor och pojkar
— ju storre kinsla av utanfoérskap, desto mer negativ dr
denna instillning,.

Konsroller: Slutligen undersoker vi hur ett index
med frigor som miter stereotypa konsroller bland
ungdomarna samvarierar med instéllningen till mus-
limer. Tanken bakom dessa friagor dr att instillningen
till muslimer paverkas av "konsrollsidealen” hos bade
pojkar och flickor. Resultaten visar att bdde flickor och
pojkar med stereotypa, inflexibla kénsrollsuppfatt-
ningar dr mer negativt instéllda till muslimer jaimfort

med dem som har andra 4sikter om konsroller.22°

Utsatthet pa grund av religion (muslimer)

I detta avsnitt undersoker vi den negativa instillning-
en till muslimer genom att analysera muslimers utsatt-
het for olika former av krinkande beteende. I denna
del av analysen studeras endast de 565 ungdomar som
har angivit islam som sin religionstillhorighet, och vi
miter utsatthet genom att fraga respondenterna om
de har blivit retade, utfrysta, hotade, slagna eller har
face hotfulla e-post-, sms- eller chattmeddelanden pa
grund av att de dr muslimer.

Tabell 2: Utsatthet pa grund
av religion, olika fragor, procent

Alla Flickor Pojkar
Retad pa grund av religion 16.4 16.4 16.4
Utfryst pa grund av religion 70 8.0 5.7
Hotad pa grund av religion 2.7 2.6 2.9
Slagen péa grund av religion 1.4 0.3 29
Hotfulla e-post-, sms- eller 8.1 9.2 6.7
chattmeddelanden

Tabell 2 visar att 16,4 procent eller sd gott som
1 av 6 muslimska flickor och pojkar har blivit retade
pa grund av att de dr muslimer. Detta dr ocksa den
vanligaste formen av utsatthet bland dessa ungdomar.
Mer subtila former av utsatthet handlar om utfrysning
eller via mer eller mindre anonyma meddelanden
via datorn eller telefonen. Nistan 1 av 12 flickor har
blivit utsatta for sidana krinkningar. Pojkarna har
blivit utsatta i nigot ligre grad. Att ha blivit utsatt for
hot pd grund av sin religion dr ungefir lika vanligt for

218. | Intolerans (2004:104f.) betonas att det &r férknippat med
intolerans att umgas med kamrater, i grupp, kvéllstid samtidigt
som man dricker alkohol och festar.

219. Intolerans 2004.

220. | regressionen dér vi bade inkluderade flickor och pojkar visade
det sig att skillnaden i instélining till muslimer mellan kénen
upphévdes nér indexet som méter konsrollsuppfattningar
inkluderades.
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Figur 2: Utsatthet pa grund av religion, procent
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flickor och pojkar, men férekommer mer sillan dn de
tidigare diskuterade formerna av utsatthet — endast
2,7 procent av alla har svarat att de har blivit utsatta for
hot pd grund av sin muslimska religionstillhorighet.
Slutligen har 2,9 procent av pojkarna och 0,3 procent
av flickorna blivit slagna pa grund av sin muslimska
religionstillhorighet. I detta avseende ir pojkarna
alltsa 6verrepresenterade.

Figur 2 anger den totala utsattheten med hjilp av
ett index (vars virden varierar mellan 0 och 5) for bade
flickor och pojkar och visar att ndstan en fjirdedel av
de muslimska ungdomarna har blivit utsatta fér ndgon
krinkande behandling. Drygt 15 procent har blivit
utsatta en gang. Knappt 3 procent bland flickor och
9 procent bland pojkar har blivit utsatta tva eller fler
ginger.

Utsattheten och bakgrundsfaktorerna

Foljande del i analysen avser att studera i vilken grad
skillnader i utsatthet (index) pd grund av muslimsk
trostillhoérighet forklaras med olika bakgrundsfaktorer.
I det foregiende kunde vi visa att flickor var ndgot
mer utsatta in pojkar genom utfrysning och hot via
elektroniska meddelanden. Utsattheten dr ocksa storre

1 grundskolan #n pd gymnasiet vilket ligger i linje
med vir tidigare analys, ddr framfor allt ungdomar i
tredje dret pd gymnasiet har en mer positiv instillning
till muslimer. De som bor 1 stérre/medelstora stider
rapporterar hogst utsatthet jimfort med dem som bor
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1 6vriga kommuner eller storstad/férortskommun. De
sistnimnda uppvisar det ligsta medelvirdet. Dessa
resultat 6verensstimmer inte med resultatet rorande
instillning till muslimer i bilaga 5 och 6. En tinkbar
forklaring till detta kan vara att ungdomar som bor 1
storstdder visserligen har en mer negativ instillning
till muslimer, men pd grund av att de sistnimnda lever
mer segregerade i dessa omrdden loper de mindre risk
att drabbas av trakasserier. Muslimer frin Sydeuropa
dr mer utsatta in de som ir fodda utanfoér Europa,

och de som idr fodda utanfor Sverige dr mer utsatta 4n
de som sjilva dr fodda 1 Sverige och som bara har en
torilder fodd utomlands. Forklaringen till detta ligger
troligtvis 1 att bland dem som ir fédda utomlands
finns en storre andel som anser sig vara troende (se

vidare analysen nedan).

Muslimska och kristna ungdomar

Slutligen undersokte vi om muslimska ungdomar ir
mer eller mindre utsatta for krinkningar én kristna
ungdomar samt huruvida det finns skillnader mellan
dem som uppgav sig vara troende respektive icke
troende.??" Det visar sig (tabell 4) att muslimska ung-
domar ir klart mer utsatta for krinkningar #in kristna
ungdomar. Dessutom ér de som ér troende klart

221. Vi kontrollerade om muslimers delaktighet i krénkningar
paverkade huruvida de kranktes sjélva eller inte. Det visade sig
att sa inte var fallet.



Tabell 3: Utsatthet pa grund av religion,
index (0-4 skala)

Medelvérde Standard-
avvikelse
Flickor 0.37 0.74
Pojkar 0.32 0.71
Grundskola 0.40 0.76
Gymnasium 0.29 0.68
Storstad/férortskommun 0.26 0.64
Stérre/medelstor stad 048 0.84
Ovrig kommun 051 0.79
Sydeuropa 0.37 0.67
Utanfér Europa 0.34 0.75
Utlandsk bakgrund 0.30 0.71
Fédd utomlands 0.37 0.73
Tabell 4: Utsatthet pa grund av religion,
troende och icke troende, index (0-5 skala)
Medelvéarde Standard-
avvikelse
Muslim icke troende 0.26 0.59
Muslim troende 0.42 0.82
Kristen icke troende 0.04 0.26
Kristen troende 0.18 0.49

mer utsatta dn icke troende. Intressant dr dock att
skillnader 1 utsatthet mellan troende och icke troende
ar storre bland kristna dn bland muslimer. Dessutom
visade det sig att kristna fodda i Sydeuropa och
utanfoér Europa var utsatta i samma grad som samtliga
kristna. Detta skulle kunna tyda pa en starkare into-
lerans gentemot muslimer just i egenskap av att vara
muslimer, dd@ muslimer fodda i Sydeuropa var de mest
utsatta bland muslimerna medan kristna frin samma
del av Europa inte var mer utsatta in andra. P4 samma
sdte &r muslimer fédda utanfér Europa mer utsatta dn
motsvarande kristna.???

Sammanfattning

Den kvantitativa delen av denna studie kan delas in 1
tva avsnitt: ett om ungdomars instillning till muslimer
och ett om muslimska skolungdomars utsatthet pa
grund av sin religion.

222. Har kénner vi dock inte till vilka delar av vérlden personerna
kommer ifran.

Instéllning till muslimer — medelvéarden

Resultaten av indexmedelvirdena for en del bak-
grundsfaktorer visar att det finns vissa skillnader i
instillningen till muslimer: pojkar ér generellt mindre
positivt instillda till muslimer dn flickor; forildrarnas
socioekonomiska bakgrund, baserad pa yrke, har bety-
delse for ungdomars instillningar till muslimer liksom
ungdomarnas fodelseomrade. Skillnaderna 1 instéllning
till muslimer mellan arskurserna verkar inte vara sa
stora med en liten tendens till att ungdomar 1 hogre
arskurser har en mer positiv instéllning till muslimer.
Storre skillnader i instéllningen till muslimer finns
ddremot mellan ungdomar i olika gymnasieprogram.

Instéllning till muslimer - olika bakgrundsfaktorer

Med hjilp av en mer avancerad statistisk metod
(multipel regression) kan vi som ett komplement

till tidigare studier visa att manga variabler har en
signifikant, positiv eller negativ effekt pd ungdomars
instillning till muslimer nir inverkan fran andra fakto-
rer samtidigt hélls under kontroll. Ungdomar som gir
tredje dret pa gymnasiet har en mer positiv instillning
jAmfort med dem som gér 1 andra arskurser. Att kidnna
nagon som dr muslim medfér en mer positiv instill-
ning jimfoért med om man inte kidnner nagon. Ungdo-
marnas socioekonomiska bakgrund (med forildrarnas
yrke som indikator) paverkar deras forhallningssitt till
muslimer. Barn till férildrar med tjinstemannayrken
pd minst mellannivd dr mer positiva dn de vilkas for-
dldrar har "ligre” yrken. Psykologiska och socialpsy-
kologiska faktorer, i detta fall rastlgshet och aggres-
sivitet, har en negativ inverkan pa attityderna. Vi har
dven kunnat visa att faktorer som sammanhinger med
skolmiljo och utbildningsprogram péaverkar ungdomar-
nas instillning till muslimer. Hiar médste man péapeka
att val av utbildningsprogram till visentlig del styrs av
fordldrarnas socioekonomiska bakgrund, som siledes
ar den egentliga "forklarande” faktorn. Ju hogre betyg
ungdomarna har och ju bittre de trivs 1 skolan, desto
mer positiva dr deras attityder till muslimer. Intressant
nog visar det sig dven att de skillnader i attityder
mellan pojkar och flickor som konstaterats i tidigare
studier (och som dven framtritt 1 vira medelvirden)

i grund och botten sammanhinger med olikheter

i uppfattningar om konsroller — nir inverkan frin
dessa uppfattningar kontrolleras statistiskt forsvinner
skillnaderna mellan konen. Studien visar dessutom
att lokalafregionala fakrorer kategoriserade efter olika
ckonomiska, politiska och befolkningsmissiga krite-
rier har en viss betydelse fér ungdomars instillning till
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muslimer. Till exempel ir pojkar som bor i kommuner
med relativt hog arbetsloshet, hoga andelar invand-
rare och storre relativ industrisektor mer negativa

in de som bor i andra kommuner. Aven andra lokala
samhilleliga faktorer som férekomsten av hégerpopu-
listiska partier, visar sig paverka ungdomars attityder
till muslimer. Slutligen édr ungdomar som kinner ett
samhdilleligr utanforskap mer negativa i sin instillning
till muslimer jamf6rt med dem som inte har sidana

kinslor.

Utsatthet pa grund av religion

Analysen omfattade dven frigor om egen utsatthet for
olika slags trakasserier och vild pa grund av religion
och vissa intressanta resultat framkom. Med undantag
av fysiskt vdld rapporterar flickor storre utsatthet dn
pojkar. Minst utsatta dr de som bor i storstdder. Utsatt-
heten ir storre i grundskolan dn pa gymnasiet vilket
ligger i linje med var analys dér framf6r allt ungdomar
i tredje dret pd gymnasiet har en mer positiv instill-
ning till muslimer.

De som uppfattar sig sjilva som religiosa idr i hogre
grad utsatta in de som uppfattar sig som icke-religiosa.
Muslimska ungdomar generellt dr dessutom klart mer
utsatta for krinkningar én andra ungdomar, iven mer
in troende kristna ungdomar som i sin tur ir utsatta i
hogre grad dn de kristna som inte ser sig som religiosa.
Dessutom visade det sig att kristna fédda 1 Sydeuropa
och utanfér Europa var utsatta i samma grad som
kristna generellt. Detta skulle kunna tyda pé en star-
kare intolerans mot just muslimer oavsett hur troende
de ir, bland dem som trakasserar andra ungdomar pa
grund av deras religionstillhorighet.

Avslutande diskussion

Avslutningsvis finns det skil att fundera 6ver tva
saker vad giiller enkdten som matt pa instéllning till
muslimer eller islamofobi. Den forsta dr av mer meto-
dologisk karaktir och handlar om att denna enkit ger
liknande resultat som manga andra undersékningar:
om du dr kvinna, hégutbildad och ekonomiskt vdlma-
ende dr du mer tolerant dn om du dr man, ldgutbildad
och inte ir ekonomiskt vilmiende.??® Den uppenbara
kritiska frigan som da madste stillas dr: Handlar detta
om en formaga att fylla i en enkit s att man framstar
som tolerant eller avspeglar svaren faktiska asikter

223. Detta ar vanliga, generella resultat. | var undersokning spelar
konstillhorighet en underordnad roll.

54

och handlingar? Genom att inte bara friga om asikter
utan dven just om handlingar och utsatthet tacklar
intoleransrapportens enkit problemet med den ”fix-
ering” vid enbart attityder som finns i mdnga andra
undersokningar. Samtidigt bor vi se pa resultat som
dessa med viss misstinksamhet. Om den forskning
om rasism, som vill knyta rasism till de ekonomiska
och politiska maktstrukturerna i ett samhiille ska tas
pd allvar, hur kommer det sig att intolerans framfor
allt framtrider bland dem som kommer frin familjer
som ir politiskt och ekonomiskt svaga i samhillet och
som inte har hégre utbildning, medan de som ér barn
till foretagsledare, journalister, ldrare, politiker och
akademiker framstar som toleranta? Fran kvalitativ
forskning om stereotypa bilder av muslimer vet vi att
det produceras en del stereotypa skildringar av musli-
mer och islam, som skulle kunna kallas islamofobiska,
inom journalistik, politik, vissa kyrkor samt i lirome-
del, och att islamofobiska virderingar ibland leder

till diskriminering pd savil arbetsmarknaden som i
andra sammanhang. Hur kommer det sig d att dessa
grupper eller deras barn inte ger uttryck for intolerans
och diskriminerande attityder i enkiter? Hur man éin
besvarar dessa invindningar vill vi inda framhalla den
positiva effekt som utbildning och socioekonomiska
omstindigheter har pd graden av tolerans.

Den andra fragestillningen sammanhinger med
relationen mellan & ena sidan de islamofobiska
attityderna och handlingarna och férklaringsmodel-
lerna & den andra. Aven om det framfor allt iir sociala,
sociockonomiska, socialpsykologiska och i viss man
regionala faktorer som uppvisar ssamband med into-
lerans, dr det nog snarast en allmin xenofobi kombi-
nerad med sjilvupptagenhet och brist pa empati som
forklarar intolerans mot muslimer. Det handlar sdledes
inte i forsta hand om att muslimer stér fér ndgot spe-
ciellt (annat 4dn for det annorlunda) f6r dessa personer.
Exakt vad som representerar det annorlunda — oavsett
om det handlar om en annan form av manlighet, ett
annorlunda utseende, en annan etnicitet eller religion
—dr av mindre vikt. Av intoleransrapporten och Heit-
meyers forskning — diremot inte Cattacins — framgar
att det som de kallar islamofobi i hég grad sammanfal-
ler med annan intolerans.

Detta gor givetvis inte dsikterna och handlingarna
mindre reella — sdrskilt inte for dem som drabbas
—men det paverkar hur vi ska motverka intoleransen.
Mer kunskap om islam och muslimer ir kanske inte
vigen framat — kanske dr det snarare familje-, skol- och
arbetsmarknadspolitiska dtgirder som skulle kunna
minska denna typ av xenofobi riktad mot muslimer.



Inom rasismforskningen dr méanga forsiktiga med att
tala om rasism nir det handlar om marginaliserade
gruppers attityder och handlingar i ett samhille. Sna-
rare viljer man ordet xenofobi och signalerar dirmed
att det dr relationen mellan sjidlvet och den egna grup-
pens granser som 4r av intresse.

Samtidigt dr det relevant att tala om just islamofobi
med avseende pa enkitens resultat. Den fingar upp
avstindstagande, nedvirderingar och distanseringar
som drabbar muslimer, och detta i hgre grad dn vad
fallet ir med de andra kategorierna som undersokts
iintoleransrapporten. Att inte sitta detta i samband
med den 6kade fokuseringen pa islam och muslimer 1
samhillsdebatten hade varit underligt. Att vi dess-
utom ser att frigor som rér muslimer som religitsa
aktorer besvaras med storre intolerans dn frigor som
ror muslimer som individer och muslimers individu-
ella medborgerliga rittigheter, tyder ocksa pa att det
finns fog for att tolka forhallningssittet hos vissa unga
respondenter som uttryck for islamofobi.

Strukturella ansatser

Inom diskussionen om kulturrasism ser man de
centrala politiska, ekonomiska och sociala aktérerna
som producenter av rasistiska hierarkier i samhillet.?2*
Filosofen Etienne Balibar anser att kiirnan i det han
kallar nyrasism ligger i att kulturer essentialiseras och
skiljs 4t.22% Detta sker dock pd ett mycket subtilare sitt
dn inom tidigare rasismformer. Inom nyrasismen accep-
teras att det inte finns minskliga raser. Man accepterar
att kulturer dr viktiga for var socialisation och att vi inte
styrs enbart av vdra gener. Man instimmer d4ven med
uppfattningen att minsklig mdngfald dr viktig och ska
beskyddas och bevaras. Det dr i detta som nyrasismens
kraft ligger. Kultur blir till den enskildes natur vilket
forsvarar — kanske till och med omdjliggor — 6verging,
forindring och utveckling.?2 Vi kan se att det har skett
ett skifte i den offentliga debatten angidende den mus-
limska befolkningen i EU. Den religiosa tillhorigheten
framhivs allt oftare pa bekostnad av andra potentiella
tillhérigheter som klass, etnicitet eller yrke. Politologen
och islamologen Olivier Roy hdvdar att det sker en
”etnifiering” av EU:s muslimska befolkning, en pro-
cess som innebir att muslimer tillskrivs en gemensam
kultur baserad pa islam som anses bestimma enskilda
minniskors tankar och handlingar.??’

224. For ett resonemang om detta, se kapitel 2.

225. Balibar 1997/2002:39.

226. Jfr Fredrickson 2003:20.

227. Roy 2004:69ff. For ett langre resonemang om detta, se kapitel 2.

Nyrasismen ldnar dven in socialpsykologiska model-
ler enligt vilka det dr naturligt att identifiera sig med
den ”egna” gruppen samt att reagera aggressivt infor
andra gruppers intring.??® Medan en biologisk indel-
ning i raser forklaras vara forlegad, biologiseras istillet
det rasistiska beteender med hjilp av socialpsykologin.
Balibar vill kalla nyrasismen for en andra positionens
rasism som ”gor ansprak pa att ha dragit lirdom av
konflikten mellan rasism och antirasism och pa att vara
en politiskt operativ teori om orsaken till social aggres-
sivitet”.22°

Vidare anser Balibar att den dominerande ideologin
1 Frankrike ser fransk kultur som universell och att
”de minskliga rittigheternas land” har en civilisato-
risk mission att assimilera andra. Individer och grupper
rangordnas efter deras ”storre eller mindre fallenhet
for motstind mot assimileringen”.?%® Att assimileras
framstills som framsteg och en frigorelse dér den
enskilde anvinder sina rittigheter. P4 grund av att
foresprakarna for denna ordning, enligt Balibar, har en
hegemonisk stillning eller d&tminstone kan sigas vara
socialt, ekonomiskt och politiskt etablerade, behover
de inte vara explicita i sina argument. Skillnader beto-
nas i stillet med hjilp av "sjilvklara” kategoriseringar
(t.ex. invandrare, muslim, arab etc.) och det praktiska
bruket uppritthalls genom normer for social samvaro,
klddsel, bildning, genus, sprak, religionspraktik osv..

Eftersom enkidtundersékningen som vi har utgatt
ifrin anvinder kategorier som t.ex. muslim, jude,
svensk, utlindsk blir det omgjligt att vare sig utmana
eller testa nyrasismens antagande om att det just dr
kultur, religion och etnicitet som utgér de avgorande
grunderna for konstruktion av skillnader och hierarki-
sering. Om Balibar har ritt i att det finns en intellektu-
aliserad rasism som ir vilintegrerad i utbildningar och
i politikens common sense, slinker denna rasism undan
enkiten. Kanske ér detta en delforklaring till att de
socialt, ekonomiskt och utbildningsmissigt vilinte-
grerade inte uttrycker ndgon intolerans. Det behovs
helt enkelt en helt annan typ av fragor for att kartligga
nyrasism in vad som har stillts hir. Etnifieringen av
muslimer ir i sd fall en av de viktigaste processerna att
studera for den framtida islamofobiforskningen.

228. Balibar 1997/2002:42. Jfr Heitmeyers forskargrupps diskussion
om social dominans.

229. Balibar 1997/2002:41.

230. Balibar 1997/2002:43.
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Deduktiva ansatser

Balibars resonemang ligger dock pa en hog teoretisk
abstraktionsnivd och dr svirt att leda i bevis empiriskt.
Ett annat vetenskapligt synsitt som star i kontrast till
Balibars dr av mer deduktiv karaktir. Dir dr empirin
grunden for att forklara sociala mekanismer som xe-
nofobi, rasism och islamofobi. I dessa typer av studier
har man forsokt testa olika hypoteser som skulle
kunna utgora (del)forklaringar till skillnader mellan
individers forhallningssitt till, bilder av och beteenden
gentemot andra individer eller grupper. I en del av
dessa studier utgdr man frdn att det dr personliga
forutsiteningar och egenskaper som dr huvudorsaken
till att individer har en viss bild av olika grupper i
samhillet. Ett exempel pd detta dr den sd kallade
auktoritira personligheten som skulle vara korrelerad
med en antidemokratisk instillning kombinerad med
antisemitism, etnocentrism, etc.?3’!

En mer modern variant pa denna typ av ansats lan-
serades av socialpsykologen Henri Tajfel som utveck-
lade den si kallade #eorin om social identitet.*®> Denna
teori framfor idén att etnocentrism, negativ instillning
och diskriminering bottnar 1 att ménniskor har en
stark tendens att kategorisera sig sjilva och andra i
”in-grupper” och ”ut-grupper”. Detta beror i sin tur pa
ett djupt liggande behov av status som uppnds genom
jamforelser mellan in-gruppen och ut-grupper. Ju mer
en individ identifierar sig med sin in-grupp, desto
starkare negativ attityd har han/hon mot en ut-grupp.
Samtidigt forklarar denna teori inte skillnaderna i
attityder gentemot till exempel olika invandrargrupper
eller etniska grupper, inte heller varfor vissa individer
som till exempel édldre och lagutbildade systematiskt
visar en mer negativ instillning dn andra.

En mer sociologisk forklaringsansats dr den
realistiska konfliktteorin®®® som betonar reella intresse-
motsittningar mellan grupper. I denna teori star
konkurrens om knappa resurser som utbildning, jobb
eller bostdder i centrum. En utvidgning av denna teori
ir den sé kallade power—threat-hypotesen®®* enligt
vilka en negativ instillning mot vissa grupper frin den
dominerande majoritetens sida beror pd att dessa ses
som ekonomiska konkurrenter och utmanare av den
sociala och politiska makten.

231. Adorno m.fl. 1950:45ff.

232. Tajfel 1982. Se dven Lange & Westin 1981 f6r en kritisk analys
av denna teoretiska ansats.

233. Sherif 1966.

234. Blalock 1967.
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En teoretisk ansats av mer socialekologisk natur
betonar miljéfaktorerna kring individen och ansluter sig
delvis till den tidigare nimnda power—threat-hypotesen.
Kinslan av hot 6kar vid en inflyttning av nya invand-
rare eller etniska minoriteter, genom att dessa syns
mer och det sociala avstindet till majoriteten minskar.
En variant pa detta kallas for defended neighbourhoods-
teorin, enligt vilken rddslan for forlusten av den egna
sociala identiteten 6kar pa grund av en snabb forind-
ring av sammansittningen av boendeomradet.2%%

Slutligen, enligt Gordon Allports ontakthypotes blir
attityder till andra grupper mer positiva nir kontakterna
mellan grupper okar, sirskilt ndr man tillhr samma socio-

ekonomiska klass och efterstrivar gemensamma m4l.2%®

Séledes kan vi se att det gir att forsta denna delstudie
med hjilp av olika forskningstraditioner som forfiktar
radikalt skilda forklaringar. Ar rasism, xenofobi och
islamofobi ett slags svaghetstecken — den socialt

och ekonomiskt pressade individens reaktion pd sin
situation — eller dr rasismen en styrkedemonstration,
producerad av ekonomiska, politiska och sociala
strukturer dolda i maktens centrum men synliga i dess
marginaler?

235. Dustmann, Fabbri & Preston 2004.
236. Allport 1958.



v. Vad kan goras
mot islamofobi?

Islamofobi #dr ndgot som drabbar muslimer, men
islamofobi dr inte muslimers ensak. P4 samma sitt som
rasism, xenofobi, sexism, homofobi och antisemitism
orsakar islamofobi beteenden, dsikter och attityder i
samhillet som rimmar illa med ideal om demokrati och
mangkultur. Det finns en hatets politiska ekonomi”
237 som politiska entreprendrer anvinder sig av. S3
linge som kategorin "muslimer” dr simre skyddad 1
lagstiftning och rittspraktik kommer de som syftar till
att exploatera ménniskors ridsla for det frimmande att
anvidnda muslimer i sin propaganda.

I flera rapporter om islamofobi foreslds vad som
skulle kunna goras for att motverka islamofobi. Nedan
ska vi gd igenom ndgra av dessa rekommendationer som
har sirskild relevans for Sverige.

Man kan argumentera om huruvida en vildefinie-
rad islamofobi bor forbjudas specifikt i lag eller om
myndigheter aktivt bor inkludera islamofobibegreppet
i forstdelsen av t.ex. lagar om rasism och diskriminering.
European Monitoring Centre on Racism and Xenop-
hobia (EUMC) rekommenderar att man uppréttar
specifika lagar om islamofobi av praktiskt-politiska
skil; krinkningarna finns och behéver helt enkelt
synliggoras. 238

Det skulle vara en fordel om statistik kring brott
med islamofobiska motiv kunde foras, eftersom en
sddan skulle underlitta identifiering av de dtgirder som
behovs for att motverka brottsligheten. Detta har dven
uppmirksammats av regeringen som gav Brottsforebyg-
gande radet 1 uppdrag att frin och med 2006 ansvara
for den statistiska redovisningen av hatbrott med
sdrskilt fokus pa brott med homofoba, antisemitiska och

237. Edward Glaeser citerad i Islam 2005:10.
238. Sander & Larsson, under tryckning.

islamofobiska motiv.2%® Rosterna som hojs mot separata
formuleringar om islamofobi i lagen menar att det dels
finns en risk for att islam som trossystem kommer att
skyddas fran kritisk granskning, dels att diskrimine-
ringslagstiftningen som den ser ut ir god nog.

Bristen pa statistik ver muslimsk utsatthet disku-
teras av Goran Larsson. I en enkit och intervjuunder-
sokning gjord 1 Goteborg efter attentaten 1 USA den
11 september 2001 rapporterar Larsson att polisen har
uppgifter om 200 incidenter i Sverige under manaderna
efter attentaten. Men i Larssons undersokning anser
ca 90 procent av de 176 respondenterna ”att muslimer
har drabbats av diskriminering och negativ sirbehand-
ling.”24° Av olika skiil var vildigt fi av dem som Larsson
talade med och som ansdg sig vara utsatta benigna att
anmila diskriminering. Larsson antar dérfor att morker-
talet dr stort. Han pdpekar dven att Sikerhetspolisen
(som fram till nyligen var ansvarig for statistiken om
hatbrott) inte specificerar islamofobiska brott i sin arliga
rapport Brotislighet kopplad till rikets inre sikerhet. Dir-
emot finns statistik om brott med bl.a. antisemitiska,
homofoba och frimlingsfientliga motiv.2*! Om mer upp-
mirksamhet hade riktats i offentlig diskussion pa denna
typ av brott hade nog anmilningsfrekvensen hojts.

Att synliggora dr problematiskt — dels skapar det
virdefull uppmirksamhet, dels medfor synliggérandet
av en del av en befolkning alltid att skillnader framhivs
och bekriftas. I Storbritannien har man i sin senaste
motsvarighet till folk- och bostadsrikning (fran 2001)
inkluderat en friga om religionstillhorighet. I Sverige

239. BRA, hemsida.

240. Samtal med svenska muslimer 2003, bilaga 1:43. Se dven
Rasism och framlingsfientlighet i Sverige — Rapporter och
delstudier om rasism och framlingsfientlighet i Sverige 2004.
2005:88ff.

241. Rasism och framlingsfientlighet i Sverige...2004, 2005:89.
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finns av tradition ingen statistik éver religionstill-
horighet. Kanske borde man initiera ett omfattande
enkitprojekt for att undersoka vilken roll religionstill-
horigheten spelar 1 dagens Sverige.

Det behovs grundlig forskning i betydligt hogre grad
an vad som finns tillgingligt. Da muslimer inte finns
som statistisk kategori i SCB:s register faller de bort
som kategori i t.ex. den kvantitativa arbetsmarknads-
forskningen. Det vore en stor fordel for var forstaelse av
islamofobi om vi hade tillgdng till ett stérre kvantitativt
empiriskt material. Det vi har nu ér en stor mingd kvali-
tativ forskning baserad pa textanalys och intervjuer som
ger vid handen att muslimer upplever sig som diskrimi-
nerade (i en vardaglig, inte juridisk mening) i skolan, pa
bostads- och arbetsmarknaden, i sociala relationer, pa
gator och torg, 1 media osv. Detta bor tas pa allvar.

Att lasa om islamofobi

Nedan foljer ndgra tips om vad man kan borja med att
lisa om man vill ta del av rapporter och forskning om
islamofobi.

Sverige

Den som vill sitta sig in 1 frigan om islamofobi och
Sverige gor klokt 1 att leta upp Integrationsverkets
hemsida (www.integrationsverket.se) och Forum
for levande historias hemsida (www.levandehistoria.
se). Dir finns dels hela rapporter och dels sidor med
diskussion och litteraturtips. Bide representations-
forskning (dvs. undersékningar om hur islam fram-
stills) och forskning byggd pé enkiter star att finna via
hemsidorna.

En storre studie som sammanfattar mycket av det
som forskats fram om svenska statens forhallande
till sin muslimska befolkning dr: Muhammad Anwar,
Jochen Blaschke & Ake Sander, State Policies Towards
Muslim Minorities. Sweden, Great Britain and Germany
(2004). Boken finns pd www.emz-berlin.de/projekte/
pdf/MusPol_Buch.pdf.

EU

Inom EU har diskussionen om islamofobi blivit en
viktig motvikt till den terroristdiskurs som uppstatt
och som har kommit att fokusera pé radikala muslimer
med jihadistiska dsikter och praktiker. European
Monitoring Centre on Racism and Xenophobia
(EUMC, http://eumc.europa.eu) dr det viktigaste
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centret for publicering av material om islamofobi pé
europeisk nivd. Pa sidan finns flera rapporter, i pdf-
format, om islamofobi.

En specifik rapport som kan vara vird att titta pa
ar framstilld av International Helsinki Federation for
Human Rights: Intolerance and Discrimination against
Muslims in the EU. Developments since September 11,
March 2005. Det idr en genomgang av utvecklingen i
elva EU-linder sedan den 11 september 2001.

En helt ny studie av Ake Sander och Goran Larsson
kommer snart att publiceras. Den har arbetstiteln 7%e
Situation of Muslim Communities in the EU — Manifesta-
tions of Islamophobia. Den publiceras av EUMC, vilket
med storsta sannolikhet innebir att den kommer att
finnas pa Internet.

Det finns dessutom nitverk och organisationer
som arbetar mot islamofobi. Pa deras hemsidor finns
rapporter om lokala forhallanden, handlingsplaner
osv. Det kan vara vil virt ett besok pd dessa da de ofta
beskriver konkreta férhdllanden och arbeten. Se t.ex:

Collectif contre I'islamophobie en France
(www.islamophobie.net)

Forum against Islamophobia & Racism
(www.fairuk.org)

Islamic Human Rights Commission
(www.ihrc.org.uk)

Islamophobia Watch
(www.islamophobia-watch.com)

The Runnymede Trust
(www.runnymedetrust.org)
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Bilaga 1: Lista over forklarande variabler i regressionsmodeller

VARIABLER | KATEGORIER VARIABLER KATEGORIER
Demografi Skola/program
Kén Kvinnor, Man Skolbetyg Index
Arskurs Allai arskurs 8 Trivsel i skolan Index
Alla ' arskurs ° L Program Studieférberedande
Alla ' 1 GymnaS!e?r Studie- och yrkesférberedande
Alla ' Q:a GymnaS{e?r Yrkesforberedande
Alla i 3:e Gymnasiear Individuellt
Fédelseomrade Sverige Psykosociala faktorer
Nord, Vast och Osteuropa Rastléshet Index
Sydeuropa
Utanfér Europa Aggressivitet Index
Riskpreferens Index
Socioekonomisk bakgrund Nervosa besvar Index
Foralders socioekonomiska bakgrund Ej facklard arbetare Féréldrar
F?Ck‘arfj“ arbetare Foréldrar kommunikation Index
Lagre tjansteman
Tjansteman pa mellanniva Foréldrar vetskap om fritidsvanor Index
Hogre tjansteman Foraldrar reaktion pa problembeteende | Index
Fri yrkesutdvare med akademikeryrke
Egen féretagare Kamratfaktorer
Lantbrukare Kamratrelationer Index
Kénner muslim Ja, nej eller vet ej
Utanforskap
Bor i skild familj Nej, Ja Samhélleligt utanférskap | Index
Mamman arbetslos Nej, Ja Konsrelaterade faktorer
Pappan arbetslos Nej, Ja Konsroller Index
Lokala/Regionala faktorer
Kommuntyp Stockholm
Goteborg
Malmo

Arbetsléshetsniva (kommunen)

Andelen utrikes fodda av det totala
antalet kommuninvanare

Tillverkningsindustrins relativa storlek
(kommunen)

Sverigedemokratisk fullmaktige mandat
i kommunfullmaktige

Andra storre stader
Medelstora stader
Storre kommuner
Mindre kommuner
Glesbygden
kontinuerligt

kontinuerligt
kontinuerligt

Nej, Ja
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Bilaga 2: Kommunindelning samt
antal individer per kommuntyp

Kommuntyp Antal individer Definition

Stockholm 527 >200.000 inv.

Goéteborg 366 >200.000 inv.

Malmo 96 >200.000 inv.

Andra storre stader 3546 50.000-200.000 inv.
Medelstora stader 2774 20.000-50.000 inv.

Stérre kommuner 1268 10.000-20.000 inv.

Mindre kommuner 407 <10.000 inv.
Glesbygden 694 <7 inv. per km2, oavsett folkmangd

Bilaga 3: Andelarna for nagra variabler

VARIABLER | PROCENT VARIABLER | PROCENT

Demografi Boende region
Flickor 50.2 Stockholm 6.1
Pojkar 49.8 Goteborg 4.6
8:an 23.9 Malmo 1.4
9:an 25.2 Andra storre stader 36.4
1:a Gymnasiet 23.0 Medelstora stader 28.0
2:a Gymnasiet 14.9 Stérre kommuner 12.6
3:a Gymnasiet 13.1 Mindre kommuner 4.2
Sverige 76.5 Glesbygden 6.8
Nord/Vast/Osteuropa 9.0 Socioekonomisk

bakgrund
Sydeuropa 38 Skild familj 31.2
Utanf6r Europa 10.7 Mamma arbetsl|ds 4.1
Skola/program Pappa arbetslos 2.9
Studieférberedande 26.1

Ej facklard arbetare 19.8
Studie- och yrkesférberedande 5.1

Facklard arbetare 14.4
Yrkesforberedande 17.7

Lagre tjansteman 11.9
Individuellt program 2.1

. Tjansteman pa

Religion mellanniva 271
Ej Religios 428

Hogre tjansteman 9.2
Kristen 51.2

Fri yrkesutévare med
Muslim 55 akademikeryrke 6.9
Ovrig 0.6 Eget foretag 9.4

Lantbrukare 1.4




Bilaga 4

Tabell 1: Ungdomars instéllning till muslimer (medelvarde),

flickor och pojkar

Pastaende Flickor Pojkar
De flesta muslimer ar sakert hyggligt folk... 3,00 2,68
Det skulle vara helt okej att bo granne med 3,67 3,28
en skdtsam muslimsk person...

Muslimer i Sverige ska ha ratt att bygga 2,56 2,24
moskéer (religidsa lokaler)...

Det ar alldeles fér manga muslimer i Sverige... 2,54 2,12
Muslimer gar det inte att lita pa... 3,02 2,69
Det borde vara férbjudet f6r muslimer att fa 3,37 3,08
résta i politiska val...

De flesta invandrade muslimer ar nog laglydiga... 2,67 2,38
De flesta muslimer vill bara leva pa bidrag... 2,41 2,03

Tabell 2: Ungdomars instéllning till muslimer (medelvérde), grundskola och gymnasiet

Pastaende 8:an 9:an 1:an 2:an 3:an

De flesta muslimer ar sakert hyggligt folk... 2,81 283 2,82 2,87 290

Det skulle vara helt okej att bo granne 3,35 3,41 3,42 3,48 3,04

med en skdtsam muslimsk person...

Muslimer i Sverige ska ha ratt att bygga 2,40 2,41 2,28 244 2,53

moskéer (religisa lokaler). ..

Det &r alldeles fér manga muslimer 2,39 2,30 2,24 2,35 2,40

i Sverige...

Muslimer gar det inte att lita pa... 278 2,87 2,83 281 2,95

Det borde vara férbjudet fér muslimer 3,15 3,17 3,22 3,33 2,36

att fa résta i politiska val...

De flesta invandrade muslimer ar 2,54 2,56 2,54 2,61 2,70

nog laglydiga...

De flesta muslimer vill bara leva pa bidrag... 2,14 214 2,20 2,32 2,43
Tabell 3: Ungdomars instéllning till muslimer (medelvarde), fédelseomrade

Pastaende Sverige | Nord/Vést/ | Sydeuropa Utanfér

Osteuropa Europa

De flesta muslimer ar sékert hyggligt folk... 2,84 2,88 2,90 2,79

Det skulle vara helt okej att bo granne med en 3,41 3,48 3,58 3,45

skotsam muslimsk person...

Muslimer i Sverige ska ha ratt att bygga moskéer 2,34 2,44 2,60 2,68

(religidsa Iokalerg)...

Det &r alldeles for manga muslimer i Sverige... 2,33 2,33 2,27 2,37

Muslimer gar det inte att lita pa... 2,84 2,90 2,89 2,92

Det borde vara férbjudet fér muslimer att 3,19 3,24 3,49 3,61

fa résta i politiska val...

De flesta invandrade muslimer ar nog laglydiga... 2,57 2,56 2,59 NS

De flesta muslimer vill bara leva pa bidrag... 2,22 2,20 2,14 2,31




Bilaga 5: Medelvarden for ej kategoriserat index

(8 pastaenden) efter olika bakgrundsfaktorer

BAKGRUNDSFAKTOR MEDEL-
VARDE

Kén
Flickor 291
Pojkar 256
Arskurs
Arskurs 8 2,69
Arskurs 9 271
Gymnasiet 1:a aret 2,69
Gymnasiet 2:a aret 2,79
Gymnasiet 3:e aret 2,86
Program
Studieforberedande 3,02
Studie- och yrkesférberedande 2,76
Yrkesforberedande 2,49
Individuellt 1,77
Fodelseomrade
Sverige 272
Nord/Vast/Osteuropa 276
Sydeuropa 2,80
Utanfor Europa 2,84
Forélders socioekonomiska bakgrund
Ej facklard arbetare 2,47
Facklard arbetare 2,57
Lagre tjansteman 2,68
Tjansteman p& mellanniva 2,90
Hogre tjansteman 3,04
Fri yrkesutovare med akademikeryrke 3,13
Egen foretagare 2,71
Lantbrukare 2,70
Kommuntyp
Stockholm 291
Géteborg 2,80
Malmo 2,73
Andra storre stader 2,79
Medelstora stader 2,75
Storre kommuner 2,58
Mindre kommuner 2,61
Glesbygden 2,64
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Bilaga 6: Ungdomars installning till muslimer,
slutmodell for samtliga och flickor och pojkar separat.

Multipel regression, beta-koefficienter.

Alla Flickor Pojkar
Pojkar 0.034 o o
Arskurs 9 -0.007 0.058 -0.067
1:a Gymnasium -0.062 -0.086* -0.020
2:a Gymnasium 0.026 0.013 0.069
3:e Gymnasium 0.084* 0.102" 0.107
Nord/Vast/Osteuropa 0.100™ 0.062 0.135™
Sydeuropa 0.1569™ 0.147 0.173*
Utanfér Europa 0.178™ 0167 0.206™
Facklard arbetare 0.009 -0.004 0.031
Lagre tjansteman 0.040 0.044 0.034
Mellaniva tjansteman 0.133™ 0.123™ 0.136™*
Hogre tjansteman 0.162" 0.143™ 0173
Akademiska fria yrken 0.143™ 0.191™ 0.098
Egen féretagare 0.040 0.028 0.064
Lantbrukare 0.093 0.133 0.071
Bor i skild familj -0.016 0.012 -0.066"
Mamman arbets|os 0.032 -0.006 0.053
Pappan arbetslos -0.029 -0.098 0.058
Goteborg -0.052 -0.181* 0.172
Malmo 0.245™ 0.384™ 0.091
Andra stérre stader 0.054 0.067 0.057
Medelstora stader -0.016 0.024 0.031
Stérre kommuner 0.049 0.084 0.049
Mindre kommuner -0.038 -0.083 0.036
Glesbygdskommuner 0.073 0.103 0.080
Andel arbetslésa -0.012 -0.007 -0.019
Andel invandrare -0.005* -0.003" -0.007**
Storlek industrisektor -0.004 -0.001 -0.007*
SD mandat i kommunfullmaktige -0.178™ -0.136™* -0.204
Medelbetyg 0.214™ 0.288** 0.135"™*
Skoltrivsel 0.099* 0.077** 0.120*
Studie- och yrkesprogram -0.033 0.104 -0.103"
Yrkesprogram -0.186™ -0.016 -0.346™*
Individuellt program -0.332" -0.338™ -0.385™
Rastloshet (index) -0.038™* -0.047* -0.030"
Aggressivitet (index) -0.065"* -0.038™ -0.072
Riskpreferens (index) 0.012* 0.009 0.015
Nervésa besvar (index) 0.070™ 0.057* 0.084™
Foraldrar kommunikation (index) -0.044" -0.039" -0.047*
Foraldrar vetskap om fritidsvanor (index) -0.018 -0.028* -0.008
Foraldrar reaktion pa problembeteende(index) 0.055** 0.047** 0.058**
Kamratrelationer (index) 0.014 0.038* 0.001
Kénner muslim 0.095"* 0.129" 0.073*
Kénner ej muslim -0.165™* -0.123 -0.203"*
Samhaélleligt utanférskap (index) -0.159"** -0.160""* -0.159**"
Stereotypa kénsroller (index) -0.347* -0.352"" -0.337
Constant 2,988 2.705"* 3.262"**
Adjusted R2 0.369 0.352 0.352
Antal 9498 4680 4818

“*signifikant<0,001, **signifikant<0,005, *signifikant<0,010




Bilaga 7: Oversikt av vilka fragor som ingar i olika index

INDEX

FRAGOR

SVARSALTERNATIV

Rastléshet, Impulsivitet:

Till sist kommer nagra fragor om Dig sjélv.
Kryssa i om foljande pastaende stammer eller
inte stammer 6verens med hur Du ar!

5 svarsalternativ, fran "nej, det stimmer inte alls
till "ja, det stdmmer precis”

Jag har ofta tyckt det varit svart att sitta still
en langre stund, t ex pa en lektion.

Om jag tvingas vénta en stund pa till exempel
en buss blir jag l4tt extremt rastlos.

Jag vill hela tiden att det ska handa nagot nytt,
annars blir jag ointresserad.

Det hander ofta att jag gor saker impulsivt utan
att tdnka mig fér s& noga.

Ibland kan jag géra nagot ovantat och crazy utan
att ha planerat det.

Aggressivitet:

b svarsalternativ, fran "nej, det stdmmer inte alls
till "ja, det stammer precis”

Jag har ganska latt att bli arg.
Jag kénner ofta en ilska inom mig.

Riskpreferens:

5 svarsalternativ, fran "nej, det stimmer inte alls
till "ja, det stammer precis”

Ibland &r det kul att ta lite risker bara for
spanningens skull.

Jag vill gérna testa bergsklattring, &ven om det
kan vara riskfyllt.

Jag vill absolut prova att hoppa 'bungy jump’

Nervésa besvar:

Nu kommer ett par fragor om hur Du ként Dig
den senaste tiden. Markera med ett kryss det
som bast stammer for Dig!

4 svarsalternativ, fran "nej, inte alls” till "ofta”

Jag har kant mig deppig och nere.
Jag har kant mig orolig.
Jag har haft svart att sova.

Medelbetyg grundskola:

Vad hade Du foér betyg/omdéme i féljande
amnen forra terminen/nar Du gick ur
arskurs nio?

(olika fragor fér grundskola och gymnasium)

4 svarsalternativ, fran "icke godkand”
till "mycket val godkand”

Matematik
Svenska
Engelska
Kemi/NO

Skoltrivsel:

Kryssa i om foljande pastaenden om skolan
stammer eller inte stammer f6r Dig!

b svarsalternativ, fran "nej, det stdmmer inte alls
till "ja, det stammer precis”

Jag brukar trivas riktigt bra i skolan.
Jag gillar att férsdka gora léxorna ordentligt.
Jag tycker bra om de flesta lararna.

Majlighet till fortrolig
kommunikation med féréldrar:

Kryssa i hur Du tycker foljande pastaenden
stammer med hur det ar for Dig!

b svarsalternativ, fran "nej, det stammer inte alls
till "ja, det stammer precis”

Jag kan vanligtvis prata om precis allt
(t ex problem) med mamma.

Jag kan vanligtvis prata om precis allt
(t ex problem) med pappa.
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Fortsattning bilaga 7: Oversikt av vilka fragor som ingar i olika index

Foraldrars vetskap
om fritidsvanor:

5 svarsalternativ, fran "nej, det stdmmer inte alls
till "ja, det stammer precis”

Mina féraldrar brukar veta var jag ar om jag gar ut
pa kvallen.

Mina féraldrar brukar veta vilka jag tréffar om jag
gar ut pa kvéllen.

Forvantad foraldrareaktion
pa problembeteende:

b svarsalternativ, fran "nej, det stammer inte alls
till "ja, det stdmmer precis”

Om jag skulle skolka och mina féréldrar
sag det skulle de nog bli arga och besvikna

Skulle jag komma hem berusad en fredagskvall
skulle mina foraldrar bli missnojda.

Stereotypa genusnormer:

Tycker Du det ar passande eller inte for killar
respektive tjejer att visa upp féljande olika
typer av kénslor, beteenden och egenskaper?

5 svarsalternativ, fran "nej, det stammer inte alls”

till "ja, det stammer precis”

En riktig kille bér vara cool och stark och en riktig
tjej bor framforallt vara snygg.

En tjej som inte sminkar sig &r faktiskt ofrasch.

Det ar mer passande for en tjej att ha latt
att grata an for en kille.

En riktig kille bor kunna slass for sin heder, annars
ar han inte vard respekt.

En tjej som varit tillsammans med ménga killar ar
inte vard respekt.

En kille som ar radd fér méss och spindlar ar
faktiskt en riktig mes.

Kénsla av samhalleligt
utanférskap:

Nu kommer en del fragor som rdr Din syn pa
framtiden och en del andra saker.

Kryssa i om féljande pastaenden stammer
overens med vad Du tycker/kanner!

5 svarsalternativ, fran "nej, det stammer inte alls
till "ja, det stammer precis”

De flesta politiker struntar nog egentligen i
problemen for vanligt folk.

Dom som bestammer tanker nog i forsta hand pa
sina egna intressen.

Jag tycker framtiden ser sé& oséker ut, att jag
helst later bli att fundera pa den.

| dessa dagar &r det svart att veta vem man
egentligen kan lita pa.

Mycket 8r s& komplicerat i dagens samhalle
att det &r latt att bli forvirrad.

For att lyckas i samhaéllet, tvingas du néstan att
gora vissa saker som inte ar ratt.

Kamratrelationer:

Kryssa i om féljande pastdenden om
kompisar stammer eller inte stammer for Dig!

5 svarsalternativ, fran "nej, det stammer inte alls
till "ja, det stammer precis”

Jag kan vanligtvis prata om precis allt
(t ex problem) med de kompisar jag helst
traffar...

Mina kompisar stéller garna upp for mig
om jag behover hjalp med nagot...

Mina kompisar betyder faktiskt valdigt
mycket for mig...

Jag respekterar verkligen mina vanners asikter...

Jag kénner mig ofta besviken p& mina kompisar...

(Omvand ordning pa svarsalternativens
numeriska varden vid summering)
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