Tehdy celé stvofeni bude jednim télem*

Magdalena Marunova

Rehot z Nyssy (asi 335 — asi 395 po Kr.), vyznamny kappadocky teo-
Iog ¢tvrtého stoleti, se zab}'lval podobné jako jiz mnozi myslitelé pfed
nim, otazkou, zda dojdou spdsy a obnoveni vSichni, anebo pouze né-
ktefi. Ve svém po]et1 eschatologie se nechal ovlivnit zejména Origenem,
jinym vyznamnym myslitelem, ktery ptisobil ve tfetim stoleti. Od ného
prejal mj. myslenku univerzalni spasy a vychovného charakteru Boziho
trestu po smrti. Rehof pfipomind, ze podle Jezisovych slov se lidé ,pfi
vzkiiSeni nezeni ani nevdavaji a jsou rovni andélim”.! Toto vzkfiSeni
(dvdctacng) chape Rehot jako obnoveni (&amokatdotaoig) puavodni
situace v raji, tedy jako navrat k isangelickému stavu — takovému, ktery
byl piedtim, nez doslo ke spachani hiichu.> Podle Rehote nejen jednot-
livec, ale celé lidstvo pfedstavuje Bozi obraz — ten se vSak spachanim
hiichu rozpadl. Pfi vzkiiSeni mé dojit k obnoveni a navratu k ptivodni
vzneSenosti celého lidstva i kazdého jednotlivce jakozto Boziho obrazu,
ktery takto bude opét uplny.’ V tomto prispévku nastinime vyvoj pojmu
apokatastasis a blize se podivame, jak takové obnoveni predstavu]e Rehot
z Nyssy. Zaméfime se na to, jak je podle Rehofe mozné, Ze vSichni bu-
dou obnoveni a spaseni, a pfitom svoboda kazdého ziistane nedotcena.
Dale budeme sledovat, co je ,,celé stvofeni”, kterého se ma toto obnoveni
tykat.*

Studie byla pfipravena za finanéni podpory Grantové agentury Ceské republiky pro-

stfednictvim grantu Hisforie a interpretace Bible, ¢. P401/12/G168.

1 Lk 20,35-36.

2 Srov. Rehot z Nyssy, De hominis opificio 17 (PG 44,188cd).

3V dialogu O dusi a vzk¥iseni Rehot s odvolanim na Pavlova slova 1 Kor 15,42-44 vy-
klada, ze vzkiiSeni z mrtvych neni ni¢im jinym nez obnovenim lidské pfirozenosti do
ptvodniho stavu. Srov. De an. et res. (PG 46,156c). Tak i v De hom. opif. 16 (PG 44,185cd);
De hom. opif. 17 (PG 44,188cd); De hom. opif. 17 (PG 44,189b); De hom. opif. 18 (PG 44,192—
196); De hom. opif. 21 (PG 44,204a); srov. téz De an. et res. (PG 46,156b-157b).

4 ORehofovu pojeti apokatastase jsem stru¢né pojednala v ivodni studii jiz publikované-

ho textu (viz Rehot z Nyssy, O stvofeni clovéka, ivod, preklad a poznamky M. Bléhova,

Praha: OIKOYMENH, 2013, s. 33—42). Cilem tohoto pfispévku je detailnéjsi pohled na

problematiku univerzalni obnovy, zejména ve vztahu ke svobodé volby a k obsahu

pojmu ,,vSichni”, na néz se obnoveni vztahuje.
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1. HISTORIE TERMINU APOKATASTASIS®

Termin apokatastasis byl uzivan v lékafstvi (je dolozen zejména
v Apolléniové komentari k Hippokratovu spisu De articulis), kde se
tyka uzdraveni ¢i navraceni do ptivodni pozice, ve vojenstvi i v kontex-
tu politickém,® v pravni terminologii je jim oznac¢ovano navraceni, a to
majetku nebo rukojmiho do jeho domovského mésta,” a také v antické
astronomii a filosofii, k nimz bude tfeba prihlédnout pro objasnéni toho-
to pojmu, ktery byl pozdé&ji v patristice uzivan ve specifickém vyznamu.
Pojem amoxatdotaoic prenesli do filosofie stafi stoikové z astronomie
a vztahovali jej na oblast veskerého svétového déni. Jejich inspiraci byl
pfitom dialog Timaios,® v némz Platén hovofi o svétu, ktery nezanikne,
a v souvislosti s tim vyklada své pojeti Casu jakozto pohyblivého obra-
zu vécnosti, ktera trva v jednoté (a je inteligibilnim vzorem), zatimco
jeji obraz (vytvoreny démiargem podle inteligibilniho vzoru) postupuje
podle ¢isla.’ Tento postup podle ¢isla je vyjadien pohybem nebeskych
téles, diky jejichz cyklickym pohybtim lze pocitat dny, mésice a roky."
Je periodickym opakovanim téhoz. Platontiv uplny ¢i dokonaly rok,
pozdéji nazyvany ,nejvetsi” ¢i ,velky” rok," ovsem pochdzi zfejmé jiz
od starych pythagorejcti, ktefi vérili ve véény navrat vseho podle cis-
la, nebo od Oinopida z Chiu.”? Po Platonovi toto pojeti velkého roku
prejali také Aristotelés a stafi stoikové.” V souvislosti s velkym rokem

5 Pro vyklad v pasézi tykajici se apokatastase v antické astronomii a filosofii cerpame ze-

jména z dila: F. Karrik, Duse a svét: Devét studii z antické filosofie, Praha: OIKOYMENH,

2007, s. 185-205; k historii slova apokatastasis cerpame také z dila M. Luprow, Universal

Salvation: Eschatology in the Thought of Gregory of Nyssa and Karl Rahner, Oxford: Ox-

ford University Press, 2000, s. 39-44; podrobné o historii pojmu apokatastasis pojednava

I. RameLLr, The Christian Doctrine of Apokatastasis: A Critical Assessment from the New

Testament to Eriugena, Leiden: Brill, 2013, s. 4-62.

Srov. RameLLy, The Christian Doctrine of Apokatastasis, s. 5.

Srov. Luprow, Universal Salvation, s. 39.

Viz PLATON, Tim. 29d-41a.

Viz Pratén, Tim. 37d-38c. K tomu viz zejména F. Karrik, , EIKON - KOZMOZXL -

OEOZXL: Poznamka k Platénovu pojeti obrazu,” in Posvdtny obraz a zobrazeni posvitného.

Sbornik z kolokvia poriadaného Ceskou kiestanskou akademii a Ustavem filosofie a religionistiky

FF UK 16. 4. 1994, Praha: Cesk4 kiestanska akademie, 1995, s. 39-47; zvl. s. 43 nn.

10 Viz PLaTON, Tim. 38c-39c.

11 Viz AristoteLEs, Protrepticus, u Censorina, De die nat. 18,11: est praeterea annus quem
Aristoteles maximum potius quam magnum appellat; SVF 11,599.

12 Srov. EubnEmos, zI. 88 a 145.

13 KaRFiK, Duse a svét, s. 190-191; 197.
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se v astronomii uziva termin apokatastasis, oznacujici navrat planety ¢i
vSech planet do téhoz postaveni. V Platénoveé i Aristotelové pojeti se ten-
to navrat do ptivodniho stavu tyka prave jen téchto pohybti nebeskych
téles, pripadné jejich dopadu na Zemi v podobé svétovych katastrof (po-
top a pozarti)." Avsak u starych stoiktli se apokatastasis vztahuje nejen
na pohyb nebeskych téles a na periodicky navrat svétové ekpyroze (tj.
pozaru), ale na veskeré svétové déni, a to véetné udalosti v lidském Zivo-
té.!> Pojem apokatastasis byl znam také novoplatonikiim, ktefi, na rozdil
od stoikti, hovorili o apokatastasi individualni duse. Tento termin vSak
u nich postradal soteriologicky podtext, protoze ten nepfedstavovalo
znovuzrozeni v jiném téle, nybrz naprosté vymanéni se z latky. Naopak
soteriologicky byla apokatastase pojimana u gnostik.'®

V Bibli se substantivum apokatastasis vyskytuje jednou, a to v No-
vém zakoné ve Sk 3,21, hojnéji dolozeny jsou slovesné tvary ve Starém
i Novém zakoné."” V kfestanském uziti slovo apokatastasis znamena pre-
devsim navrat na pivodni misto anebo navrat do ptivodniho stavu.
V prvnim pripadé je obvykle minéno meésto, zejména Jeruzalém, a to i ve
smyslu eschatologickém. Nevztahuje-li se toto slovo k lidem, je casto
uzivano v astronomickém vyznamu a oznacuje navrat nebeského téle-
sa do ptivodni pozice, otoceni tohoto télesa mezi pocatecnim a konec-
nym bodem, konec astronomického , velkého” roku anebo konec svéta.'
Druhy vyznam slova, tedy ndvrat do ptivodniho stavu (Vyskytu]e se ze-
jména u Origena a Rehote z Nyssy), se tyka navraceni zraku slepému
a vztahuje se také ke vzkriseni (Lazara, Krista a kiestant).'” Znamena
také ,navrat” do stavu lepsiho, nez byl ptivodni, jak je tomu napriklad
u Klementa Alexandrijského, u néhoz apokatastasis predstavuje jakési

14 Srov. Censorinus, De die nat. 18,11 (ARiSTOTELES, Protrept. z1. 25 Rose).

15 Srov. KaRrik, Duse a svét, s. 195-196.

16 K tomu viz RameLry, The Christian Doctrine of Apokatastasis, s. 1; LupLow, Universal Sal-
vation, s. 39 n.

17" Ve Starém zdkoné v Mal 3,23, 1z 23,17, Ez 16,55, Ex 14,26-27, Lv 13,16, Job 5,18, Job 8,6
(a22,28), Job 33,25, Z134,17, Jer 15,19; 16,15; 23,8; 27,19, Dn 4,36 a v Novém zakoné v Mt
17,11, Mk 9,12 a Zid 13,19, také v Mt 12,13, Mk 3,5, Mk 8,25, kde se hovofi o tom, jak
Jezi$ uzdravuje, a dale v Lk 6,10, Sk 1,6. K dal$im vyskyt{im ve Starém zakoné a k jejich
vyznamu a kontextu uziti viz RamerLi, The Christian Doctrine of Apokatastasis, s. 21 nn.,
a také pozn. 46; taz, ,Harmony between Arkhe and Telos in Patristic Platonism and the
Imagery of Astronomical Harmony Applied to Apokatastasis,” IJPTr 7 (2013): 1-49,
zvl. s. 4-5.

18 Srov. Luprow, Universal Salvation, s. 40 n.

19 Srov. tamtéz, s. 41.
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dovrseni kiestanské viry, nadéje ¢i vztahu k Bohu. Tento druhy vyznam
slova ma tedy soteriologicky raz.?

2. PATRISTICKE CHAPANI ESCHATOLOGIE

Abychom spravné chapali pojem apokatastasis v patristice, pozastav-
me se nad kfestanskymi predstavami tykajicimi se eschatologie, protoze
ty byly v prvnich ¢tyfech staletich velmi proménlivé. Prevazovaly vSak
dva typy. Prvnim z nich byl ,,dualisticky” zptisob chapani (zejména ve
2. stoleti), totiz Ze spravedlivi budou Zzit ve vécné blazenosti a nespra-
vedlivi ve vécném zatraceni. Nejasnou otazkou bylo, zda soud nastava
ihned po smrti, anebo zda se jednd o dvoji soud — bylo tedy jiz patrné
napéti mezi individudlni a univerzalni perspektivou.?! Lze v tom vidét
reakci apologetti 2. stoleti zejména na platonské chapani nesmrtelnosti
duse a jeji nadfazenosti nad télem a na gnostické predstavy. Apologeté
kladli dtiraz na jednotu duse a t€la a zdtraznovali, ze vzkiiSeni se tyka
celého clovéka a je mozné pouze skrze Bozi milost.”?

Mezi predstavitele tohoto proudu patfil zejména Irenej z Lyonu, ktery
v reakci na gnostické pojeti stvofeni zdtiraznoval ve svém dile Adversus
haereses dobrotu Boziho stvofeni a ucil, Ze po smrti se duse docasné oddé-
li od t€la a opét se k nému vrati. Pfi Kristové pfichodu nastane vzkfiSeni
spravedlivych i nespravedlivych. Spravedlivi se budou na tisic let tésit
z Boziho kralovstvi na zemi. Potom pfijde druhy, univerzalni soud, po
némz se spravedlivi budou vécné tésit v Bozi pfitomnosti a nespravedli-
vi budou odsouzeni k vé¢né smrti, k véénému odlouceni od Boha, proto-
ze nemaji Boziho Ducha. Tento tidél je vSak svobodnou volbou a nésled-
kem odlouceni od Boha. Oheri trestu podle Ireneje mtize ocistit nékteré
htichy, ale ne vSechny. Napft. dabel je odsouzen k véénému ohni.” Vécné
trvani posmrtného trestu zastaval pozdéji také Basil z Caesareje.*

Druhym typem eschatologického chapani byla umirnéna reakce
Klementa Alexandrijského na gnosticismus a platonismus. Pro Klemen-
ta predstavuje konec (eschaton) vyvrcholeni usili ,pravého gnostika”

20 Srov. Lubrow, Universal Salvation, s. 41 n.
21 Srov. tamtéz, s. 30.

22 Srov. tamtéz, s. 31.

23 Srov. tamtéz.

24 Srov. tamtéz, s. 36.
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a patfeni na Boha v plném porozuméni. A ackoli Klement nepovazuje
télo za Spatné, prece je podle ného smrt vitanym uvolnénim duse z po-
zemského téla.® Pravé u Klementa se poprvé v kfestanské literatute vy-
skytuje nauka o apokatastasi a univerzalni pojeti spasy.”® Bozi trest mtize
mit pro ¢lovéka pouze vychovny, ocistujici a uzdravujici charakter, je
projevem uzdravujici a zdokonalujici Bozi lasky, jak vyplyva z Bozi
dobroty. Neni tedy jakousi spravedlivou pomstou a je docasny.” Do-
konce ani peklo neni véénym trestem. Vse totiz sméfuje ke spase tvort.
Predstava Boha, ktery tresta véénym utrpenim, odporuje podle Klemen-
ta Bozimu sebezjeveni v Kristu — Logu, ktery vykoupil lidstvo a jehoz
dilo spasy vztahujici se nejen na jednotlivce, ale na celé lidstvo, nema
konce. Jakmile duse projde ocistujicim a uzdravujicim trestem, dosahne
,,dokonalého konce, ktery je bez konce,” v kontemplaci Boha a je takto
proménéna, uzdravena a zbozsténa pii konecném obnoveni, tj. apokata-
stasi.”® Bozi vSemohoucnost mtize dosahnout obraceni hfisnika, mtizZe jej
,presvédcit”, aby se obratil, aniz by tim byla omezena svobodna lidska
volba. Ve vétsiné pfipadid se pojem apokatastasis u Klementa vyskytuje
v souvislosti s kone¢nou dokonalosti ristu v duchovnim zivoté, spise
neZ s univerzalnim obnovenim, jak je tomu pozdé&ji u Origena a dalsich,
ackoli k tomu smeétuje Klementovo pojeti trestu.?

3. APOKATASTASIS V PATRISTICE

Nejvyraznéjsim predstavitelem druhého typu patristické eschato-
logie a zaroven nejvyraznéjsim pfedstavitelem nauky o apokatastasi je
Origenés, v jehoZ pojeti piedstavuje apokatastasis univerzalni spasu.*
Origenés se opird zejména o biblickou pasaz 1 Kor 15,23-28 a Sk 3,21.
Praveé ze Sk 3,21 uziva C)rigenés obrat amokatdotaolc mavtwy, ktery

25 Srov. Lubrow, Universal Salvation, s. 32.

26 Srov. J. R. Sacus, , Apocatastasis in Patristic Theology,” TS 54 (1993): 617-640, zde
s. 618.

27 Viz Luprow, Universal Salvation, s. 32.

28 Viz KLEMENT ALEXANDRISKY, Strom. VII,10,56,2-5 (GCS 17,41,15-23); VII,10,57,1 (GCS
17,41,29 nn.); srov. SacHs, ,Apocatastasis in Patristic Theology,” s. 619, pozn. 15.

29 Srov. Sacus, ,,Apocatastasis in Patristic Theology,” s. 619.

30 K Origenové pojeti apokatastase viz Ramervy, The Christian Doctrine of Apokatastasis,
s. 1-221; tdz, ,Harmony between Arkhe and Telos,” s. 1-49; Sacws, ,Apocatastasis in
Patristic Theology,” s. 620—-629.
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je v Rufinové latinské verzi Origenova dila O pronich p¥icinich (De prin-
cipiis) prekladan casto jako restitutio omnium.* V centru jeho pozornosti
stoji tvlirci a spasna sila bozského Logu, ktery je silnéjsi nez kazdy htich
a ktery uzdravi vsechny. To také znamend, ze konecné dovrseni vseho
bude zahrnovat téz zniceni zla.*? Zlo zmizi a Bah bude , vSechno ve
vsem”,* tedy v celém racionalnim stvoreni i v kazdém jednotlivci zaro-
ven, protoze vse racionalni bude ocisténo od hfichu a zla a viile kazdého
racionalniho stvofeni bude zaméfena k dobru. Vsichni jsou stvofeni Bo-
hem, a proto budou vsichni spaseni v Kristu,* v némz ma vsechno svij
puvod a trvani a v némz také vse najde svtij konecny udél diky jeho obéti
na kiiZi a jeho zmrtvychvstani.® Pro Origena znamena toto obnoveni
lidstva (a kosmu) skute¢né obnoveni do ptivodniho stavu, protoze podle
Origena bude konec stejny jako zacatek.*

Origenés, podobné jako jiz pfed nim Klement Alexandrijsky,” pou-
kazuje na vychovny a uzdravujici charakter Boziho trestu: Biih tresta,
aby uzdravil a zachranil, ne aby odsoudil a znicil, proto jeho trest nemi-
Ze byt vécny. Trest je jednak ocistujicim a uzdravujicim Bozim jednanim,
jehoz cilem je spasa hiisnika, jednak predstavuje utrpeni, které si hris-
nik zptisobuje svym hfichem sam. Ohen, ktery ocistuje hfisnika, vétsi-

31 Srov. RameLLl, ,Harmony between Arkhe and Telos,” s. 5.

32 Srov. Origene's, Contra Cels. VIII,72 (GCS 3,289,6 nn.); Lubrow, Universal Salvation, s. 36;
RawmeLLy, ,Harmony between Arkhe and Telos,” s. 4.

33 1Kor 15,28.

34 Viz RamerLy, ,Harmony between Arkhe and Telos,” s. 10 nn. Co vSak u Origena zna-
mena vsichni a spasa vsech, neni zcela jasné. Jak upozornuje Sacus, , Apocatastasis in
Patristic Theology,” s. 621-622, otazka, zda se v Origenové pojeti koneéné spésa vzta-
huje i na démony, je spornd. Origenés ¥ika, Ze zni¢eni nepfitele, débla (a smrti, kterou
predstavuje), neznamena konec jeho existence a podstaty, ktera mu byla dana Bohem,
ale zniceni jeho odporujici vtile, takZe nadéle jiz nebude nepfitelem; srov. Origenés,
De princ. 111,6,3 (GCS 22,283,13-285,4); De princ. 111,6,5 (GCS 22,286,12 nn.; 22,287,2 n.);
De princ. 1,1,1-2 (GCS 22,107,13-108,10). Na jiném misté vSak hovofi o znic¢eni démonti
a o tom, Ze dabel si svym odporem sam zptisobuje zkézu. Srov. Origenés, Comm. Toan.
XX (SC 290,21,174).

3 To Origenés zaklid4 na slovech Rim 11,36. Srov. Origenés, Contra Cels. VI,65 (GCS
3,135,12-17); ]. P. Burns, ,The Economy of Salvation: Two Patristic Traditions,” TS 37,
1976, s. 598-619; zde s. 599.

36 Srov. Origenés, De princ. 11,10,8 (GCS 22,183,1 nn.); viz Luprow, Universal Salvation,
s.42.

37 Srov. KLEMENT ALEXANDRIJSKY, Strom. VII,16,102,5 (GCS 17,72,18-22); Strom. VI1,10,56—
57 (GCS 17,41). K tomu téz Sacws, , Apocatastasis in Patristic Theology,” s. 618-619;
I. RameLLy, Stromateis VII and Clement’s Hints at the Theory of Apokatastasis, in The Seventh
Book of the Stromateis, Leiden: Brill, 2012, s. 239-257.
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nou Origenés ztotoZiiuje s Bohem. Oheri tedy nezni¢i h¥fsnika, ale jeho
hiichy. DtileZitym textem v tomto sméru je pro Origena 1 Kor 3,11-15.
Z toho Origenés vyvozuje, Ze odména a trest nejsou rovnocennymi moz-
nostmi. Hfisnik sam se odsoudi a jeho htich zazehne ohen, ktery jakozto
ocistujici prostfedek nemtize horet vécné. Pokud se tyka vécnosti, zmi-
tiuje se Origenés Casto o dvojznacnosti tohoto vyrazu.® Aicv, aichviog
miize znamenat jak trvani bez konce, tak velmi dlouhou dobu ¢i vék,
ktery je nicméné koneény. Tyto vyznamy vécnosti se podle Origena vy-
skytuji v Pismu a kromé toho se také pojem vécnost vztahuje na néco, co
nema konce na tomto svété, avsak bude mit konec v budoucim svété.*
Origenés Fika, ze véény Zivot bude trvat véené, aviak v pifpadé pekla se
uz s takovou jistotou nevyjadiuje. Zdraha se chapat stejnym zptisobem
vécnost Zivota v nebi a vécnost utrpeni v pekle. Vécnost je pro ného chris-
tologickou skutecnosti, pouze Biih je vécny, proto pouze zivot s Kristem
je vécny. Smrt nemuize byt vécna, protoze je opakem zivota, ktery je véc-
ny v Kristu.*

Zvlasté v pojednani De principiis zdtiraziiuje Origenés lidskou svo-
bodu — Btih nespasi nikoho proti jeho viili, nikoho nenuti, a prece, jak
Origenés Fiké, nelze srovnavat lidskou svobodu s Bozi svobodou. Bozi
laska pfekona vsechny prekazky v lidské dusi, a takto ji obnovi k doko-
nalosti, takze kazdy clovék si nakonec svou vlastni vili zvoli to, co je
viile Bozi.* Nic uZ néas nebude, jak Origenés vysvétluje Pavlova slova,
moci odlouéit od Bozi lasky, ani smrt ani nase svobodna vtile.*

Origenovo udeni tykajici se univerzalni spasy, docasnosti trestu za
jakykoli hfich (a také preexistence dusi a sférického tvaru vzkfiSeného
téla) bylo béhem 6. stoleti postupné odsouzeno (a¢ uceni o univerzalni
spase a docasnosti posmrtného trestu zastaval jiz Klement Alexandrijsky

38 Podrobné o vyznamu a uziti pojmt aicv, aicdviog pojednava Ramerey, The Christian
Doctrine of Apokatastasis, s. 26—62.

39 Jak poukazuje I. Ramelli, v Bibli adjektivum aicviog nikdy neznamend ,vécny”,
netyka-li se Boha. V souvislosti s zivotem a smrti toto adjektivum oznacuje néco, co
nalezi k budoucimu svétu ¢i aiénu. Autorka si v§ima, Ze v Bibli je adjektivem &idtog
vyjadfujicim absolutni vécnost nazyvan v budoucim svété pouze zivot, zatimco s tres-
tem, smrti a ohném v budoucim svété toto adjektivum nikdy spojeno neni, tyto skutec-
nosti jsou pouze aicdvia. Srov. RameLw, The Christian Doctrine of Apokatastasis, s. 26 nn.;
410; Sacus, ,,Apocatastasis in Patristic Theology,” s. 625-627.

40 Srov. Origene’s, Comm. Rom. VL5 (PG 14,1067a), Comm. Rom. V,7 (PG 14,1037a).

41 Srov. Origene’s, Contra Cels. VIIL72 (GCS 3,288,25 nn.).

42 Srov. Origene’s, Comm. Rom. V,10 (PG 14,1053c-1054a); Ramerrr, ,Harmony between
Arkhe and Telos,” s. 10.
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a po Origenovi Rehot z Nyssy a do znaéné miry téZ Rehot z Nazianzu,
jejichz naukam se vSak odsouzeni nedostalo).*® Jak upozornuje Ilaria Ra-
melli, k nedorozuméni, jez vedlo v pfipadé nauky o apokatastasi az k od-
souzeni, doslo zfejmé vlivem latinského pfekladu slov aicviog a &idiog,
ktery umoznuje oboji vyjadrit terminem aeternus, ¢imz se smazava rozdil
mezi obéma feckymi vyrazy.* Dalsim nedorozuménim mohla byt také
nasledné recepce Origenova ucent: to bylo mnoha mysliteli podrobova-
no kritice ¢i rozvijeno leckdy do vyhranénéjsich podob. Jednim z nej-
vyraznéjsich kritikéi Origenova udeni byl Methodios z Olympu, ktery
oviem také za mnoho podnéti Origenovi vdédi. Methodios ve svych
dilech shrnuje Origenovy nézory a navrhuje vlastni feseni, coz nésled-
né vedlo ke zkresleni a zjednoduseni obrazu Origena a k dalsi kritice
,origenovského” uceni.*® Morwenna Ludlow také poukazuje na pojeti
apokatastase u Origenovych nasledovnikti Didyma Slepého (cca 313-398)
a Evagria z Pontu (346-399), jez bylo jesté svéraznéjsi nez samotné uceni
Origenovo. Podle Didyma ma vzkiiseni ¢isté duchovni podobu, obnove-
ni, apokatastasis, je soucasti cyklického pohybu univerza a spasa predsta-
vuje jednotu vsech dusi v Bohu. Evagrios zase ucil zniceni lidskych t€l
pfi poslednim soudu, pfeménu duse v budoucim zivoté a priklon vsech
racionalnich bytosti k Bohu. Jesté€ extrémnéjsi formu apokatastase zastava-
li v Sestém stoleti dva origenovsti teologové Filoxénos z Mabbugu (cca
440-523) a Stépan bar Sudaili (cca 480-543). Filoxénos ucil univerzalni
a duchovni vzk¥feni a podle Stépana mélo dojit ke kone¢nému substan-
cidlnimu sjednoceni vSech tvorti s Bohem. Podle M. Ludlow to byla spi-
$e takovato recepce Origenova ucent, ktera byla odsouzena na koncilu
v roce 553, tedy ziejmé nikoli nauka samotného Origena,* a k odsouzeni
nauky mohla také vést jiz zminéna kritika, jez méla podil na vytvoreni
zkresleného obrazu tohoto teologa.

43 Uteni bylo odsouzeno nejprve na provincidlnim synodu r. 543 a poté na 2. konstan-
tinopolském koncilu r. 553. Teorie o univerzalni spase byly i pozdéji odsuzovany, r.
1215 na 4. lateranském koncilu, r. 1336 v konstituci Benedictus Deus Benedikta XII. bylo
potvrzeno odsouzeni téch, kdo zemfou ve smrtelném htichu, a v r. 1979 bylo tradi¢ni
uceni opétovné potvrzeno Posvatnou kongregaci pro nauku viry v Listé o nékterych
otazkach tykajicich se eschatologie. Srov. Sacus, ,, Apocatastasis in Patristic Theology,”
s. 639-640; LuprLow, Universal Salvation, s. 38.

44 Srov. RamerLy, The Christian Doctrine of Apokatastasis, s. 33.

45 K tomu viz M. Benpovs, , Rehofova inspirace jinymi autory,” in Rehof z Nyssy, Kateche-
tickd fe¢, Praha: OIKOYMENH, 2015, s. 13-19.

46 Srov. Lubrow, Universal Salvation, s. 38 a pozn. 107.
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Také Rehoitiv soucasnik a jmenovec, biskup z Nazianzu, na mnoha
mistech hovofi o ocistujicim a uzdravujicim charakteru trestu s odvola-
nim na biblické verse 1 Kor 3,12-15. Bozi ohen, o némz zde apostol mlu-
vi, pfitom ztotoZiiuje s Kristem.¥ Lze v3ak ¥ici, Ze na rozdil od Origena
a Rehote z Nyssy se Rehot z Nazianzu nevyslovuje tak diirazné proti
vécnosti pekla. Avsak vzhledem k Bozimu milosrdenstvi, které se uka-
zalo v Kristu, se zdraha pripustit, Ze by trest mohl byt vécny. Trest, je-
hoz cilem neni nic jiného nez potrestat, mu totiz pfipada nehodny Bo-
ha.*® A je-li trest svou povahou odcistujici a uzdravujici, tézko mtize byt
véeny. K apokatastasi se Rehot z Nazianzu vyslovné vyjadiuje ve Ctorté
teologické teci (O Synovi)* a chape ji jako sjednoceni vSech lidi s Bohem.
To zahrnuje sjednoceni a prfeménu celého lidstva v Kristovo t€lo. Kristus
je novy Adam, v némz celé lidstvo nachdazi spasu. Pocatkem toho je
Kristovo pfijeti lidské pfirozenosti a eschatologické zavrseni nastane, az
vsichni budou pfetvofeni v Krista ve slavé vzkfiseni. Kristus vSechny
smrtelniky shromazdil a odevzdal do Bozi naruce, kdyz svou krvi omyl
vSechnu poskvrnu.*

4. APOKATASTASIS U REHORE z NYssy

Rehot z Nyssy, ovlivnén Origenem,* od néhoz pfejal a rozvinul né-
které teorie (zatimco jiné jeho teorie zcela odmitl*?), rovnéz zastava my-
Slenku univerzalni spasy a vychovného charakteru Boziho trestu i ocis-
tujictho ohné po smrti, ktery nemiize byt véény.®® Trest chape Rehof,

47 Viz Rehot z Nazianzu, Or. 40,36 (PG 36,409d-412a; In sanctum baptisma): TOQ
kaBaoTrptov, 6 XQLoTog.

48 Viz Rehot z Nazianzu, Or. 40,36 (PG 36,412ab); Luprow, Universal Salvation, s. 36.

49 Viz Rehot z Nazianzu, Or. 30,6 (PG 36,112ab; De filio, Or. 30,6,26-34; vyd. ]J. Barbel,
Diisseldorf: Patmos-Verlag, 1963).

50  Srov. Rehof z Nazianzu, Carm. 1,2,1 (PG 37,535a).

51 Srov. Lubrow, Universal Salvation, s. 37.

52 Odmitl napt. Origentiv koncept koneénosti a pochopitelnosti BoZi p¥irozenosti, pre-
existenci dusi a jejich cyklicky pad do tél (napt. 28. kap. De hom. opif.). K tomu viz
Luprow, Universal Salvation, s. 37 a 79 s pozn. 255.

53 Viz De an. et res. (PG 46,89b; 152ab); In inscr. Ps. 1,7 (GNO V,50,4-18). Srov. A. ANDREO-
rouLos, ,Eschatology and Final Restoration (Apokatastasis) in Origen, Gregory of Nys-
sa and Maximos the Confessor,” in Theandros: An Online Journal of Orthodox Christian
Theology and Philosophy 1 (2004): 2, http://www.theandros.com/restoration.html [cit. 9.
8. 2009]; Burns, ,,The Economy of Salvation,” s. 604; D. A. Saromon, The Concept of
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podobné jako Klement Alexandrijsky i Origenés, jednak jako pfirozeny
dtisledek hiichu, jednak jako o¢istujici a uzdravujici jednani Boha.** Re-
hofovy dtivody pro univerzalnost spasy vychazeji, jak zdtiraznuje Mor-
wenna Ludlow, z povahy zla (protoZe zlo je omezené a konec¢né) a také
z pojeti lidstva jakozto jediného celku.” Jak zdtiraziiuje I. Ramelli,* Re-
hot zastaval nauku o apokatastasi az do konce zivota, o ¢emz svédci
i Homilie na Pisen pisni, jeho pravdépodobné posledni dilo, jehoz zavér je
vénovan pravé popisu apokatastase.

V Rehotovych spisech pojem apokatastasis znamena navrat do pii-
vodniho stavuy, a to i bez jakéhokoli kosmologického ¢i eschatologického
vyznamu — zvlasté ve smyslu navraceni zdravi ¢i o¢ekavaného navratu
hfisnika do cirkve —*obvykle ma vsSak vyznam eschatologicky a sote-
riologicky a vyskytuje se ve smyslu obnoveni vsech, pii némz veskeré
stvofeni, zahrnujici jak dusi, tak télo, ¢i veskera racionalni prirozenost
dosahne nebeského krélovstvi.®® Rehot také definuje apokatastasi jako
vzkiien* coby milost a dar od Boha® a téZ, podobné jako Origenés,
jako obnoveni Boziho obrazu v lidech, které ma nastat po odmitnuti zla
a prilnuti k dobru,® a jako navrat lidské pfirozenosti k prvotnimu stavu
pfi prvnim stvofeni, kdy je clovék stvoren jako Bozi obraz.®? Ve bude
obnoveno do ptivodniho stavu pfed hfichem a bude zniceno zlo. Celé

Apokatastasis or the Restoration of All Things in Jesus Christ according to Gregory of Nyssa,
www.romancatholicism.org/nyssa-apokatastasis.html (bez paginace); LupLow, Uni-
versal Salvation, s. 82 nn.

54 Srov. Lubrow, Universal Salvation, s. 106 n.

55 Srov. Lubrow, Universal Salvation, s. 85.

56 Srov. RamerLy, The Christian Doctrine of Apokatastasis, s. 399 n.

57 Viz napft. Contra Eun. 1 (GNO 1,23;24); Luprow, Universal Salvation, s. 44.

58 Srov. De or. dom. 4 (GNO V11/2,49,1-15); In inscr. Ps. 11,14 (GNO V,155,11). Néktefi Reho-
fovi soucasnici uZivali slovo apokatastasis v souvislosti s Origenovym univerzalismem
a s otdzkou tykajici se vzkfiSeni (zda bude duchovni ¢i télesné). Pozdéji, v dobé, kdy
bylo vysloveno anathema (r. 543) proti Origenovi a kdy cisaf Justinidn svolal 5. eku-
menicky koncil (2. konstantinopolsky, v r. 553), je apokatastasis jiz terminus technicus
pro origenovské nauky o preexistenci dusi a o spase démonti; srov. LuprLow, Universal
Salvation, s. 38.

59 Viz De hom. opif. 16 (PG 44,188cd).

60 Viz Or. cat. 16 (GNO 111/4,48,14-17), De hom. opif. 17 (PG 44,188c), De mort. (GNO
IX,66,8-13).

61 Napt. v De virg. 12 (GNO VIII/1,302); srov. Ramerry, The Christian Doctrine of Apokata-
stasis, s. 401.

62 Srov. In Cant. (GNO V1,458,10-12; 17-19); srov. Ramert1, The Christian Doctrine of Apo-
katastasis, s. 401 n.
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lidstvo, nejen clovek jakozto jednotlivec, s dusi a télem, ale i lidstvo jako
celek je Bozim obrazem, a proto se spasa musi vztahovat na kazdého
jednotlivce, ktery byl kdy stvofen.®® V Bozi prozretelnosti je naplanovan
celkovy pocet lidi, cela plnost lidstvi je zahrnuta jakoby v jediném téle.*

5. PovAHA zLA, ZPUSOB OCISTOVANT OD NEJ
A OBNOVEN{ DO POUVODNIHO STAVU PRED HRICHEM

V lidské piirozenosti je podle Rehote néco, co je pibuzné s Bohem,
s Bozi dobrotou, aby se clovék mohl radovat z Boha. A diky této pfi-
buznosti pfitahuje Btih lidskou pfirozenost k sobé.® Rehoi dokonce
mluvi o pfibuznosti mezi celym lidstvem a Kristovym lidstvim, pficemz
Kristus coby hlava cirkve je stejné pfirozenosti jako télo, které je hlavé
podfizené. Proto se kazda c¢ast téla musi stat tim, ¢im je svou pfiroze-
nosti hlava, aby casti byly spojeny a sjednoceny s hlavou.* Obnoveni do
ptivodniho stavu pred hfichem, tedy opétovné nabyti podoby s Bohem,
k jehoz obrazu byl ¢lovék stvofen, je cilem lidského Zivota.”

Rehot s odvolanim na Pavliv list Flp 2,10% a podobné jako Origenés
s odvolanim na 1 Kor 15,25-28 vztahuje univerzalni obnovu na vsechny,
tedy i na padlé andély.” K navratu do ptivodniho stavu, tedy ke stavu
pied hfichem, miize dojit skrze odisténi. Rehot rozlisuje dva druhy:
ocisténi pred smrti a po ni. Rozdil mezi ctnostnymi a hfisniky je v tom,
Ze ctnostni budou mit rychle po smrti ticast na Bohu, zatimco hiisnici

63 Srov. De hom. opif. 16 (PG 44,185¢d).

64 Srov. De hom. opif. 16 (PG 44,185c¢); De hom. opif. 17 (PG 44,189a); De hom. opif. 22 (PG
44,205a); De hom. opif. 22 (PG 44,205d).

65 Srov. Or. cat. 5 (GNO 111/4,17,11-18,4); totéz tika Rehot v De hom. opif. 2 (PG 44,133b);
De hom. opif. 16 (PG 44,181bc).

66 Srov. De perf. (GNO VIII/1,197-198); viz také Or. cat. 8 (GNO 111/4,32); srov. RAMELLI,
The Christian Doctrine of Apokatastasis, s. 422 n.

67 De mort. (GNO 1X/1,51,16-18): ,Utelem a cilem této cesty je obnoveni do ptivodniho
stavu, coz neni nic jiného nez nabyti podoby s Bohem” (6 d¢ orcomoc kai t0 méag Thg
dLX TOVTWV TOQENS 1) TTEOG TO AQXATOV ATIOKATACTAOLS, OTTEQ OVOEV E€TEQOV 1) 1] TTOOS
70 O€lov €0ty Opolwots.); De hom. opif. 16 (PG 44,185cd); De hom. opif. 17 (PG 44,188cd);
De hom. opif. 17 (PG 44,189b); viz téZ De hom. opif. 18 (PG 44,192-196); De hom. opif. 21
(PG 44,204a).

68 ... aby se pfed jménem JeziSovym sklonilo kazdé koleno — na nebi, na zemi i pod
zemi.”

69 Srov. De tridui spatio (GNO IX/1,285,7-286,12).
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az pozdéji.”® Hrich je nemoc, ktera musi byt vylécena, a v Katechetické
fe¢i uvadi Rehot dva druhy 1éku na tuto nemoc: je to bud ctnost jakozto
lék v pritomném zivoté, anebo bolestnéjsi lécba v podobé posmrtného
ocistovani.” Oc¢isténi tedy probiha bud jiz béhem pozemského Zivota,
a to je ocisténi vodou, tedy kitem (a pomoci jiz zminéné ctnosti), anebo
po smrti, a to je o¢isfovani ohném. Smrt p¥itom Reho¥ nechépe pouze
jako zlo, nybrz i jako cosi dobrého, prostfednictvim ¢eho mohou byt lidé
ocisténi od zla:

Podle spasného planu uvedla Bozi prozfetelnost do lidské prirozenosti smrt. Proto
odloudi-li se duse od téla, zmizi nefest a ¢lovék bude vzkfiSenim zase obnoven
a zdrav, prost vasni, neporusen a zbaven veskeré pfimeési Spatnosti.”

Z lidské ptirozenosti musi byt odstranéno zlo, které se k ni pfimisilo
a jaksi s ni ,srostlo”, aby mohlo dojit k obnoveni (apokatastasis) do pt-
vodniho stavu. U téch, ktefi se od zla nedokazali ocistit béhem svého po-
zemského zivota — tedy nebylo u nich uzito kfestni vody ani nevzyvali
Boha ani nelitovali hfichti —, dochazi po smrti k bolestnému ocistovani,
které Rehot pfirovnava k fezani a vypalovani bradavic a k ¢isténi zlata
v tavici peci. Cilem vsak je vzdy uzdraveni htisnika.” Zde je patrny roz-
dil mezi uvedenymi dvéma typy ocistovani: jak upozornuje M. Ludlow,
v pfipadé ocistovani béhem pozemského Zivota se jedna o aktivni za-
lezitost, zatimco u posmrtného ocistovani prevazuje pasivita.”* S tim
souvisi problém tykajici se pojeti svobodné volby u Rehote, jak bude
uvedeno niZe.

Rehot chépe zlo, podobné jako Origenés, jako prekrouceni ¢ nedo-
statek dobra nebo sklouznuti opacnym smérem od dobra, zlo tedy dle
ného nema svou vlastni skutecnou existenci. Na rozdil od dobra ani
neni neomezené, je konecné a drzené v nutnych mezich, za nimiz opét

70 Srov. De an. et res. (PG 46,100-101); srov. také Lubrow, Universal Salvation, s. 84.

71 Srov. Or. cat. 8 (GNO 111/4,32-33); viz také Ramerry, The Christian Doctrine of Apokata-
stasis, s. 429 n.; 378 n.

72 Or. cat. 35 (GNO 111/4,88,13-18).

73 Srov. Or. cat. 8 (GNO 111/4,33,10-22), 26 (GNO 111/4,66,10-67,7), 35 (GNO 111/4,91,12—
92,8); De an. et res. (PG 46,89b; 152ab).

74 Srov. Luprow, Universal Salvation, s. 108.
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nasleduje dobro.”> Proto #ikd Rehot o tom, co se neustale pohybuije (4.
o proménlivé lidské pfirozenosti):

Jakmile dokonci cestu Spatnosti, dosahne nejvyssi miry zla a probéhne cely rozsah
Spatnosti, pak protoZe nenalezne nic, co by je prirozené zastavilo, nutné obrati
svij pohyb k dobru. ProtoZe Spatnost nepostupuje do nekonecna, ale je drzena
v nutnych mezich, musi za hranicemi Spatnosti nasledovat opét dobro. A proto ...
neustale se pohybujici povaha nasi pfirozenosti se nakonec opét vyda na dobrou
cestu.”®

Podobné jako Origenés i Rehot odmita piedstavu, Ze by nékdo mohl
byt zavrzen vécné, podle ného nemitize byt zadny Bozi tvor znicen, zad-
né Bozi dilo nemftize byt zbytecné. Nikdo, byt se jedna o sebevétsiho
hrisnika, nemtize byt zcela zly — nékdo takovy by totiz musel prestat
existovat.”” Dokonce ani dabel nemtize byt znicen, protoze to, co Bith
vytvoftil, aby existovalo, musi existovat. Tim, co ma byt podle Rehote
(i Origena) zniceno, je h¥ich, ktery neni BoZim vytvorem. Hfich je zlo
a nema vlastni samostatnou existenci, zlo musi zcela zmizet, proto hris-
nici budou od hfichu odisténi a budou obnoveni.”® Také zalm, v némz
je fedeno: ,kéZ hifdnici vymizi ze zemé...”,” interpretuje Rehot tak, Ze
bude odstranéno vsechno zlo a hfisnici budou ocisténi od htichu, a pro-
to jiz nebudou nazyvani hfisniky, protoze hrich uz nebude.® Bih bude
,viechno ve véem” * a Bith nemtiZe byt ve zlu, proto podle Rehote zlo
musi zmizet do neexistence.®

Obnoveni ovsem nemtiZe znamenat navrat do stavu zcela identic-
kého s tim, ktery byl na pocatku, protoze k ptavodnimu isangelické-

75 Viz De hom. opif. 21 (PG 44,201c); In inscr. Ps. IL8 (GNO V,101,2—4): t0 ur) €€ &idiov v
Kakloy elvat unde €ig Ael MAQAUEVELY aUTIV EVedelEaTO. O YXQ 1) AL 1)V, OVOE €ig
aet éotat

76 De hom. opif. 21 (PG 44,201bc); viz té L. KarrikovA, Rehof z Nyssy: BoZi a lidski nekonec-
nost, Praha: OIKOYMENH, 1999, s. 127-128.

77 Srov. Lubrow, Universal Salvation, s. 83 n.

78 Srov. In inscr. Ps. 116 (GNO V,174,15-175,2); In illud: Tunc et ipse (GNO 111/2,26,16—
27,5); srov. RameLLi, The Christian Doctrine of Apokatastasis, s. 399-401; LubLow, Univer-
sal Salvation, s. 80, pozn. 256.

79 Srov. 71104 (103),31;35.

80 Viz De hom. opif. 25 (PG 44,224b).

81 1 Kor 15,28.

82 Srov. In illud: Tunc et ipse (GNO 111/2,17,13-21); In inscr. Ps. 11,14 (GNO 111/2,155); In
inscr. Ps. 1,8 (GNO 111/2,62-63); In Cant. 15 (GNO V1,469); srov. Luprow, Universal Salva-
tion, s. 86 n.
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mu stavu pred hfichem pfistoupila lidska proménlivost a pohyb, kte-
ry po definitivnim eschatologickém vitézstvi® miize postupovat jiz jen
k dobru, nikoli k horsimu.® Rehot ve Vijkladu k nadpiskiim Zalmii ¥iké, Ze
lidé maji vyuzit své proménlivosti k tomu, aby se opét obratili k dobru.®
V cem lze spatfovat navrat do ptivodniho stavu, je predevsim bezhfis-
nost, nepouzivani pohlavniho rozliseni a nesmrtelnost. Rehot také ¥ika,
ze proménliva lidska pfirozenost po dosazeni nejvyssi mozné miry zla
a po prekonani celého rozsahu Spatnosti nutné obrati sviij pohyb k dob-
ru. Na zakladé takto pojatého dovrseni plnosti lidstva a prekondni zla
se jevi spasa a obnoveni ptivodniho stavu v Rehotové spise O stvoreni
clovéka jako dilo Casu, ne-li misty dokonce nutnosti, nikoli vSak Krista.%
Vyjimku v ramci tohoto spisu predstavuje 25. kapitola.

Také Morwenna Ludlow upozoriiuje, Ze v Rehofové univerzalistic-
kém pojeti spasy a obnoveni se vyskytuje problém, jimz je pojeti svo-
bodné viile a napéti mezi spasou univerzalni lidské pfirozenosti a indi-
vidualni. Zde se nabizi otazka, jakou (pfipadné zda viibec néjakou) roli
hraje lidska svoboda. Je-li lidstvo spaseno jako celek, je viibec nutné, aby
se jednotlivec zdokonaloval? Na druhou stranu, jak Ludlow pfipomina,
Rehot ve spisech Katecheticki fe¢ i v pojednani Tehdy i sim Syn, v nichz
hovofi o spase lidstva jakoZzto celku, klade diiraz na osobni viru a pfi-
jeti Krista.¥” Také David L. Balas upozornuje,® Ze zminéné prekondni
zla chapané jako jakysi nutny a p¥irozeny proces se vyskytuje u Rehote
pouze na nékolika mistech, zatimco v mnoha spisech vysvétluje Rehot
obnoveni Boziho obrazu v Kristu a skrze Krista, skrze jeho vtéleni, smrt

83 Viz L. Karrikova, ,Pléroma a epektasis: K eschatologii Rehote z Nyssy,” in Apokata-
stasis, nebo apokalypsis? Antické predstavy o konci svéta, Olomouc: Univerzita Palackého,
2001, s. 81-87; zde s. 85.

84 Duse se pohybuje k dobru, které je neomezené a nevycerpatelné, a kapacita duse se
zaroven neustale zvétSuje, takze se nikdy nemfiZe zcela nasytit bezmeznym dobrem,
a tudiz ustat v pohybu. Srov. Karrikov4, , Pléroma a epektasis,” s. 84-85. V dialogu De
an. et res. popisuje Rehof neustaly pohyb duse, smétujici k dobru, tedy k Bohu. Tento
pohyb je v pozemském Zivoté pohybem touhy a nadéje (srov. De an. et res. / PG 46,92c;
93a) a pro dusi, ktera jiz dosahla pfipodobnéni se Bohu, je pohybem lasky, kterym je
také po smrti. Pohyb lasky vSak nema mezi a nikdy nekonci (srov. De an. et res. /| PG
46,93¢). Srov. KarrikovA, Reho z Nyssy, s. 162-163.

85  Srov. Rehof z Nvssy, In inscr. Ps. 1,7 (GNO V,46,24-47,8).

86 Srov. A. A. MossHAMMER, , Historical Time and the Apokatastasis according to Grego-
ry of Nyssa,” StPatr 27 (1993): 70-93, zde s. 82.

87 Srov. Lubrow, Universal Salvation, s. 94.

88 D. L. BaL&s, Metovoia Oeov: Man’s Participation in God’s Perfections according to Saint
Gregory of Nyssa, Roma: Pontificium Institutum Sancti Anselmi, 1966, s. 150.
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a zmrtvychvstani.® V Katechetické fe¢i predstavuje Rehot obnovent lidské
pfirozenosti jako dilo Krista, nikoli jako néco, co pouze nastane na konci
Casti. Rik4, Ze Kristus, ktery na sebe vzal lidstvi (a to praveé v okamziku,
kdy lidské zlo dosahlo své meze), podstoupil smrt na kfizi® (ktera je
hlavnim tcinkem zla na lidskou pfirozenost) a odlouceni duse od téla
a svou moci smrt pfemohl, v sobé spojil télo a dusi v nerozluc¢nou jed-
notu, ktera bude trvat vécné. Jako Adamova smrt zasahla celé lidstvo,
tak také Kristovo zmrtvychvstani se rozpina na vsechny lidi a tento po-
catek vzkriseni prochazi po dlouhé casy celym lidstvem, dokud nebude
odstranéno vsechno zlo. To je z lidské pfirozenosti odstraniovano po-
stupnym stavénim cirkve jakoZto Kristova téla. Clovék tedy mize byt
k Bozimu obrazu obnoven jediné jako celek.”

6. SVOBODA ,,VERSUS” UNIVERZALN{ SPASA

Problém tykajici se svobody v ramci univerzalni spasy shrnuje M.
Ludlow nasledovné:*? Budou-li vSichni lidé spaseni, znamena to, Ze ni-
kdo nema svobodu k tomu, aby trvale odmital Boha. Neznamena to, ze
by lidé viibec neméli svobodu, ale Ze nemaji svobodu, pokud se tyka je-
jich kone¢ného osudu. I kdyz je spasa chapana jako milost, pfece je ticast
jednotlivce (napi. virou atd.) nezbytna k tcinnosti spasy, a tato ucast
musi byt dobrovolnd. Svoboda je tedy pro spasu nezbytnd, a jsou-li lidé
s Bohem sjednoceni nasilné, nejsou skutecné spaseni. M. Ludlow navr-
huje mozna feSeni tohoto problému:

Za prvé, tvrzeni, ze vSichni budou spaseni, 1ze pozménit na nadéji, ze
tomu tak bude. Tak by byla pro vsechny lidi zachovana svoboda volby.

89 Pfedevsim ve spise Contra Eun. III (GNO II); Adv. Apol. (GNO 111/1); Or. cat. (GNO 111/4);
De perf. (GNO VIII/1). Podrobné viz BaLAs, Metovoia O¢ov, s. 150, pozn. 53.

9 K vyznamu Kristova kiie u Rehote viz Ramerri, The Christian Doctrine of Apokatastasis,
s. 413-416.

91 Srov. Or. cat. 32 (GNO 1Il/4); In illud: Tunc et ipse (GNO 111/2,18-19); De tridui spatio
(GNO IX/1,283-285); srov. RameLv1, The Christian Doctrine of Apokatastasis, s. 412—420;
S. R. Harwmon, ,, The Work of Jesus Christ and the Universal Amokataotaois in the
Theology of St. Gregory of Nyssa,” in Jesus Christ in St. Gregory of Nyssa’s Theology
(Minutes of the 9th International Conference on St. Gregory of Nyssa, Athens, 7-12 September
2000), Athens: Heptalofos, 2005, s. 225-243; MossHAMMER, ,Historical Time and the
Apokatastasis,” s. 87-89; Burns, ,, The Economy of Salvation,” s. 603; Sacus, ,, Apocata-
stasis in Patristic Theology,” s. 636-638.

92 Srov. Lubrow, Universal Salvation, s. 95.
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Ale Rehot jde déle, neZ je pouhé vyjadfeni nadéje. Dal$im fesenim je
zaméfit se na svobodu jakozto zakladni charakteristiku lidské pfiroze-
nosti® a vySe zminéné dilema povazovat za toliko zdanlivé. Pak je zde
jina moznost: definovat svobodu tak, ze prava svoboda je schopnost
obracet se pouze k Bohu, coz znamen4, Ze trvalé odmitani Boha jiz neni
meéfitkem pravé svobody. K podobnému zavéru dochazi také I. Ramelli,
ktera ¥k, Ze podle Rehote, stejné jako podle Platéna a Origena, svoboda
neznamena svobodné pachat zlo, protoze ti, kdo pachaji zlo, jsou zlem
zotroceni. Svoboda je svobodou od podléhani vasnim a zlu a znamena
naprosté pfilnuti k dobru bez jakychkoli prekazek. Bude-li duse ocis-
téna od zla, bude jisté ztistavat v dobru. A dobro je svou pfirozenosti
totozné s bozstvim.” Univerzalni spasa coby vitézstvi Boha v nastoleni
pravé svobody pro vsechny lidi, ktefi by tak byli osvobozeni od hiichu
a jeho nasledkti, by byla fesenim, které by podle M. Ludlow bylo mozné
vyvodit z Rehofovych tvrzeni. Vsichni budou spasenti, ale nikoli vsichni
zaroven — nektefi pijdou rovnou do nebe, zatimco jini budou muset po
smrti podstupovat tresty trvajici rtizné dlouhou dobu. Problém svobody
by se takto vztahoval nikoli na tento, ale na posmrtny zivot. I ti, kdo si
odpykavaji nejdelsi trest, se obraceji k Bohu svobodné. M. Ludlow tedy
nevidi dilema, zda lidé dochazeji ospravedInéni virou, anebo skutky, ale
spiSe je podle ni diiraz na ocistovani a ucasti na Bohu a na sjednoceni
s nim. Cilem je totiZz podle Rehofe pravé sjednoceni s Bohem.® Svobodné
obraceni se k Bohu je nejen v tomto zivoté, ale i v posmrtném. Proto my-
Slenka univerzalniho obnoveni neohrozuje lidskou svobodu.”

Jak jiz bylo uvedeno, je patrny rozdil mezi ocistovanim v pritomném
a v budoucim zivoté. Posmrtny zptisob ocistovani je pro toho, kdo je
ocistovan, pasivni zalezitost, bolestna lécba, kterou dotyény musi pod-
stoupit a pretrpét.” Je vSak zcela t¢inna a jejim tcinkem je, ze lidé jiz
nebudou mit svobodu volit mezi dobrem a zlem (kterou méli béhem
pozemského zivota) — nebudou tedy uz mit moznost hresit. To je rozdil,
pokud se svobody tykd, mezi pfitomnym zivotem a budoucim. V tomto
zivoté se svoboda vyznacuje moznosti volby, v posmrtném zivoté zase

9 Srov. De hom. opif. 16 (PG 44,184b).

94 Srov. De an. et res. (PG 46,89cd); Ramerwi, The Christian Doctrine of Apokatastasis, s. 428.

95 Srov. In Cant. 15 (GNO V1,459 n.; 469,5-6); In inscr. Ps. 1,8 (GNO V,64,2-14); In inscr. Ps.
1,9 (GNO V,66,14-15); In inscr. Ps. I1,6 (GNO V,87,5-6); In inscr. Ps. 11,14 (GNO V,155,2—
14).

9  Srov. Luprow, Universal Salvation, s. 96-98.

97 Srov. tamtéz, s. 108.
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neomezenym vzestupem duse k Bohu. Neschopnost povznést se k Bohu
je omezenim. Tento druhy zptisob svobody je svobodou od hfichu
a smrti, nikoli svobodou volby - je to skutecna, prava svoboda, svoboda
opravdovéjsi a hodnotnéjsi. Kdyz se lidé opét stanou Bozim obrazem,
maji i bozskou svobodu — stejné jako Btih ani oni nemaji svobodu htesit.
Tato svoboda neni chapana jako omezeni Boha, proto ani v pfipadé lidi
nemtiZe byt vnimana jako omezeni. Rehof toto sice nefika vyslovné, ale
k takovému pojeti svobody ziejmé jeho predpoklady smétuji. Takto po-
dle M. Ludlow miize Reho¥ zastavat obnoveni a spasu véech a zaroven
trvat na tom, ze vSichni budou svobodni.”®

7. Kpo jsou ,,VSICHNI”, KTERI MAJi BYT SPASENI A OBNOVENI?

Podivejme se v8ak bliZe na to, kdo jsou podle Rehote vichni, ktefi
maji byt spaseni a obnoveni. P¥i apokatastasi ma dojit k obnoveni vsech,
veskeré stvoreni dosdhne nebeského kralovstvi. Jsou zde tii zakladni
typy textt, ve kterych Rehot mluvi o obnovent: texty, v nichz hovoi
o obnoveni lidi, dale texty, kde je fe¢ o obnoveni raciondlni pfirozenosti,
a konecné texty, kde se hovoii o obnoveni vsech ¢i veskerého stvoreni.

O obnoventi lidi mluvi Rehot zejména v nasledujicich textech: V Kate-
chetické 7eci se hovori o obnoventi téch, kdo spocivaji ve Spatnosti. Vzda-
vat diky budou jak ti, kdo byli oc¢istovani béhem posmrtného trestu,
tak ti, kdo zadné ocistovani nepottebovali. Ti lidé, ktefi byli za Zivota
ocisténi kitem, se vraceji k cemusi, co je s takovym ocisténim sourodé.”
Dale se o obnoveni lidi hovofi ve spise O modlitbé Piné,'™ v pojednani
O mrtvych ¥ika Rehof, Ze cilem cesty je obnovent lidi do ptivodniho sta-
v, coz je nabyti podoby s Bohem,'” a také ze bude jeden rod lidi, kdyz
se staneme Kristovym télem, a ve vSech stejné bude zafit Bozi obraz.'®
Ve spise O stvoreni clovéka hovoii o obnoveni téch, kdo padli, do ptvod-
niho stavu. Rik4, Ze Zivot obnovenych lidi se podoba Zivotu andélt1 a ze

98 Srov. Lubrow, Universal Salvation, s. 110 n.

99 Viz Or. cat. 26 (GNO 111/4,67,7-20); Or. cat. 35 (GNO 111/4,88,12-18); Or. cat. 35 (GNO
111/4,91,1-12).

100 Viz De or. dom. 2 (GNO VI1/2,30,22).

101 De mort. (GNO IX/1,51,16-18): 6 d¢ okomOG KAl TO MEQAS TG dx TOVTWV TOQElng
1) MEOG TO AXQXALOV ATOKATAOTAOLS, OTEQ OVdEV ETEQOV 1) 1) TEOG TO Oeldv EoTv
OpOIWOLC.

102 Viz De mort. (GNO 1X/1,63,8-11).
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inas lidsky zivot se po navratu k ptivodnimu stavu bude podobat zivotu
andélti. Rehof mluvi také o obnoveni toho, co je clovéku vlastni, a mysli
tim obnovent téla po rozkladu.'® V Homilii na knihu Kazatel Rehot k4, Ze
jaka bude duse pfi vzkfiSeni, takova byla i na pocatku a podobné je tomu
s télem. Vzkfiseni totiz znamena obnoveni do ptivodniho stavu (0 €ic 0
agxaiov anokataotaotg).'™ Ve spise Proti Eunomiovi je fe¢ o obnoveni
lidi do ptivodniho stavu a o obnoveni Boziho obrazu k ptivodni krase,
jak byl u clovéka stvoreného na pocatku.'®

K obnoventi lidi se vztahuji také texty Utésnd fe¢ k timrti Pulcherie,'%
O dusi a vzkriseni"™ a Kanonicky list Letoviovi, kde se hovoii o obnoveni
cirkve.!%®

V mnoha textech Rehot mluvi o obnoveni racionalni p¥irozenosti,
tedy o andélech a lidech: ve spise O trech dnech mezi smrti a vzkfisSenim
naseho Pana hovori o velikonoénim triduu, v némz Kristus vitézi nad
zlem v muZi, v 2ené a v hadovi. Reho¥ mluvi o odstranéni (doslova ,, vy-
sidleni”) zla ve tfech dnech, a to z muz{, z Zen a z rodu hadt, v nichz
nejprve vznikla pfirozenost zla. Zde se vztahuje univerzalni obnoveni
na raciondalni pfirozenost, lidi a andély, tedy i na padlé andély.'” V Ka-
techetické teci se vyslovné hovoti o uzdraveni dabla.'® V dile O Zivoté
Mojzisové se hovoti o téch, kdo byli zatraceni a trpéli v pekle a jejichz
obnoveni je o¢ekavano v nebeském kralovstvi,'"! v pojednani Tehdy i sim
Syn mluvi Rehot o tom, Ze zlo bude zniceno, Bozi dobro v sobé bude
obsahovat veskerou pfirozenost obdafenou rozumem a nic z toho, co
Buh stvoril, nebude vylouceno z jeho kralovstvi. Rik4, Ze nic z toho, co
bylo stvofeno na pocatku, nepfijalo zlo, a protoze jednorozeny Bozi Syn
pfijal smrtelnou pfirozenost clovéka a bozstvi se smisilo s lidskou pfiro-
zenosti, je diky tomu celé lidstvo spojeno s bozstvim,'? v Reci o Kristové
nanebevstoupeni Rehot dokonce #iké, Ze Kristus byl nejen jednim z lidi,

103 Viz De hom. opif. 17 (PG 44,188cd); De hom. opif. 26 (PG 44,224c).

104 I Eccl. 1 (GNO V,296,12-18).

105 Viz Contra Eun. Il (GNO 11,51,8).

106 Viz In Pulcher. (GNO 1X/1,472,8-10).

107 Viz De an. et res. (PG 46,108,8; 137,27; 148a; 156¢).

108 Viz Epist. Let. (PG 45,232c).

109 Viz De tridui spatio (GNO IX/1,285,7-286,12): €V TQLOLV NHEQALS TWV OVTWV TO KAKOV
efouciCetal, ¢€ AVOQ@V €K YLVAIK@V KAl €K TOD YEVOoUS TV 6dewV, £V 0lg TOWToIS )
G Kakiag Puoig €oxe TV Yéveov.

110 Srov. Or. cat. 26 (GNO 111/4,66,4-6; 67,19-20).

111 Viz De vita Moysis I (GNO VI1/1,57,8-58,3).

12 Viz In illud: Tunc et ipse (GNO 111/2,13,22-14,13).
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ale Ze spojil svou prirozenost také s prirozenosti andéld,'” v dialogu
O dusi a vzkitSeni se Rehot odvoldva na Pavlova slova vztahujici se na
veskeré raciondlni stvoreni pfi obnoveni vSeho, mluvi o spase hfisnikt
a celé racionalni prirozenosti a fika také, ze i pfirozenost, ktera odporuje
a skodi lidskému zivotu, nakonec uzna, ze Kristus je Pan."*

V nékterych textech Rehot mluvi o obnoveni viech ¢&i veho:

Kromé vyse zminéného problému tykajiciho se vztahu lidské svobo-
dy a s ni souvisejici individudlni spasou na jedné strané a spasy lidstva
jako celku na strané druhé upozornuje M. Ludlow na dalsi problém. Je-li
fe¢ o univerzalni spase a obnové, vztahuje se Rehoftv univerzalismus
také na zbytek stvoreni (na zvifata, rostliny ¢i na nezivé predméty)?'"
Také I. Ramelli zdtiraznuje, ze Rehof mluvi o harmonii v celém stvoient,
nejen v racionalni pfirozenosti.''® Klicovym textem v tomto sméru je pa-
saz z Rehotova spisu Tehdy i sim Syn:

... celé stvoteni bude v souladu se sebou (OpOdPwVOS TATA 1) KTIOLS YEVTTAL TOOG
éavtnv) a kazdé koleno na nebi i na zemi se skloni a kazdy jazyk vyzna, Ze Jezis
Kristus je Pan. Tehdy se celé stvoreni stane jednim télem a vsichni srostou se sebou
navzajem v ném skrze poslusnost.'’

Z tohoto textu je podle I. Ramelli patrné, ze , Kristovym télem” je celé
stvofeni a Ze podle Rehofova univerzalismu nemiize byt viibec Zadné
stvofeni vylouceno z poctu spasenych."® Jsou zde i dalSi texty, z nichz
1ze tusit alespon naznaky toho, Ze Rehoftv univerzalismus by se mohl
vztahovat nejen na racionalni pfirozenost, ale viibec na celou stvofenou
piirodu. V pojednani O modlitbé Piné Reho¥ nejprve zmituje racionalni
stvoreni, které se déli na prirozenost netélesnou (coz jsou and€lé Zijici
v oblasti nahorte) a télesnou, tedy lidské bytosti zijici na zemi, s niz jsou
pibuzné diky télu."? Snad je podle Rehote BoZi zdmér, aby:

113 Viz In ascens. (GNO 1X/1,326,4-6).

114 Viz De an. et res. (PG 46,69¢; 72,14-25; 133).

115 Viz Luprow, Universal Salvation, s. 94 n.

116 Viz RameLry, ,Harmony between Arkhe and Telos,” s. 20.

17 Viz In illud: Tunc et ipse (GNO 111/2,20,11-16).

18 Srov. In illud: Tunc et ipse (GNO 111/2,21); Ramerwy, The Christian Doctrine of Apokatastasis,
s. 424,

119 Srov. De or. dom. 4 (GNO VI1/2,48,18-27).
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... celé stvoreni bylo mezi sebou navzajem piibuzné a ani nizsi oblast aby nebyla
bez ticasti na nebeskych vysinach ani nebe nebylo zcela bez ti¢asti na tom, co je
na zemi. Tak se ma skrze lidské stvofeni dostat kazdému z obou téchto prvka
Gcasti i na tom druhém. DusSe, ktera se svou intelektivni slozkou zda byt souroda
a pribuzna s nebeskymi mocnostmi, totiz obyva pozemské télo. A proto se toto
pozemské télo pfi obnoveni vsech prestéhuje do nebeské oblasti spolu s dusi” (év
T ATOKATACTATEL TOV TAVTWV).'?

Clovék je zde jako spojnice mezi p¥irozenosti inteligibilni a télesnou,
tou, kterd je na zemi. Z toho by snad bylo mozné usuzovat, ze clovék
zastupuje obé tyto oblasti a Ze tedy oboji bude obnoveno. Podle Rehote
je clovek jakysi stfed mezi bozskou a netélesnou prirozenosti a télesnou
pfirozenosti zvitat, coz by takové chapani naznacovalo.'”!

V Homilii na knihu Kazatel Reho¥ mluvi o jakési vyssi filosofii tykajici
se bytosti, ktera ukazuje, Ze veskerenstvo obsahuje vsechno a harmonie
mezi bytostmi nepfipousti jakékoli rozdéleni.'”* Ve Vykladu k nadpiskiim
Zalmii mluvi Rehot o tom, Ze pii obnoveni veskerenstva k dobru (¢v T
TOU TAVTOG TIROC TO Ayabov anokataotdoet) bude odstranéno vsech-
no zlo,"® a v Re¢i o Kristové nanebevstoupeni Kristus obnovuje véechno do
stavu, ktery byl pfi prvnim stvofeni.’® V dialogu O dusi a vzkfiseni se
zmituje Rehot o souladu veskerenstva s dobrem.'?

Vzhledem k tomu, Ze hlavni ontologicky rozdil je podle Rehote mezi
bytosti nestvofenou a bytostmi stvofenymi,'* dalo by se ocekavat, ze
mezi clovékem a niz$imi rovinami stvoreni nebude tak zasadni predél.
Z¥ejmé je to predevsim silny vliv Platéna a Aristotela na Rehotovo ché-
pani duse, z ¢ehoz plyne nezajem o nizsi nez racionalni pfirozenost. A je
zde Rehotova definice, podle niZ je opravdovou dusi pouze duse lid-
ska, protoZze je racionalni, zatimco ostatni jsou dusemi jen v pfeneseném
smyslu.’? Navic mysl (voig) a rozvaZovani (dpodvnots) podle Rehote

120 De or. dom. 4 (GNO VI1/2,48,28-49,8).

121 Srov. De hom. opif. 16 (PG 44,181bc).

122 Srov. In Eccl. 7 (GNO V,406,1-7).

123 In inscr. Ps. 11,14 (GNO V,155,11-14).

124 Tn ascens. (GNO IX/1,327,3): 0 &lg 1)V TQOTV KTIOWV ATOKATACTOAS T TAVTA.

125 Srov. De an. et res. (PG 46,136,1-2): tv 10D tavtog mog 1o ayabov ovpupwviav.

126 Srov. BaLAs, Metovaia O¢eov, s. 23-53; zvl. syntéza na s. 50. Viz také D. L. BarAs, Chris-
tian Transformation of Greek Philosophy Illustrated by Gregory of Nyssa's Use of the Notion of
Participation, in PACPhA 40 (1966): s. 152-157; zvl. s. 154. Viz také M. BexpovA4, ,Riizné
druhy byti” a ,Hlavni ontologicka diference: Btih a stvofeni,” in Rehof z Nvyssy, Kate-
chetickd fec, s. 21-24.

127" Srov. De hom. opif. 14 (PG 44,176b).
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Stvotitel ¢lovéku nedaroval, nybr je s nim pifmo sdili.'® Rehot mluvi
o obnoveni ,vSech” a o harmonii v celém stvoreni, nicméné jeho univer-
zalismus se patrné nevztahuje (anebo se vztahuje jen velmi neurcité) na
jinou nez racionalni pfirozenost. Vztahuje se na pfirozenost racionalni,
tedy na andély a lidi.

ZAVER

Rehot z Nyssy byl ve svém pojeti apokatastase zna¢né ovlivnén
Origenem, jehoZ nékteré teorie ptejal a rozvinul. Stejné jako jeho pred-
chiidce Origenés i Rehot zastdva myslenku univerzalni spasy a vychov-
ného charakteru Boziho trestu, pficemz rozlisuje dva druhy ocistova-
ni od hfichu a zla: jednak o¢istovani v pritomném zivoté pomoci kitu
a ctnosti, jednak posmrtné ocistovani ohném, ktery podle ného nemtize
byt vécny, protoze cilem je vzdy uzdraveni a spasa hfisnika. Vécnos-
ti trestu odporuje jak piirozenost samotného Boha, ktery je zivot, tak
povaha zla, které je omezené a koneéné. Pojem apokatastasis u Rehote
obvykle znamenda obnoveni vsech, k némuz dojde pfi vzkfiSeni z mrt-
vych, tedy obnoveni veskerého racionalniho stvoreni (zahrnujiciho dusi
i télo), které nakonec dosdhne nebeského kralovstvi. Vse bude obnoveno
do ptivodniho stavu pred hfichem a bude zniceno zlo. Odlisnost oproti
ptvodnimu stavu vsak pfedstavuje lidska proménlivost, kterd ovsem
povede jizjen k dobru, nikoli ke zlu. Celé lidstvo predstavuje Bozi obraz,
a proto se spasa musi vztahovat na kazdého jednotlivce, ktery byl stvo-
fen. Tato spasa zahrnuje celou racionalni pfirozenost, tedy nejen lidi, ale
i andély. Na mnoha mistech Reho¥ mluvi o harmonii v celém stvofent
a o obnoveni vsech. Neni ovsem jisté, zda tento pocet ,, vSech” zahrnuje
také iraciondlni piirozenost. O tom Rehot nikde vyslovné nehovoti. Ov-
Sem i univerzalnost spasy racionalnich bytosti predstavuje jisty problém,
jimz je svoboda. Vsichni budou spaseni, zaroven vsichni maji svobodu,
presto nikdo k rozhodnuti byt spasen nebude piiveden nasilim, ale kaz-
dy se podle Rehote pro spasu nakonec rozhodne dobrovolné.

128 Srov. De hom. opif. 9 (PG 44,149Db).
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Then the Whole Creation Will Be One Body
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Abstract: Gregory of Nyssa, influenced by Origen, believed in the idea of universal salva-
tion and the educational character of Divine punishment which cannot be eternal, since
the healing and salvation of the sinner is always the goal. The apokatastasis signifies the
restoration of all rational creation which will take place at the Resurrection.
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