Gioacchino din Fiore (n. 1135 — d. 30 martie 1202), calugar cistercian si
fondator al Ordinului Florensian din Calabria, a fost unul dintre cei mai
influenti teologi si filosofi ai Evului Mediu. Plasat de Dante in Paradis
(Cantul XII), Gioacchino este considerat de catre unii profet, iar de altii
eretic, iar despre ideile sale se afirmd cd au influentat atdt Ordinul
Franciscan, cat si miscérile escatologice medievale si moderne, respectiv
teoriile ulterioare ale filosofiei istoriei. Cunoscut in primul rdnd pentru
impartirea istoriei in trei status-uri, al Tatdlui, al Fiului si al Spiritului
(Duhului Sfant), prin care Sfanta Treime se reveleazd progresiv si
pedagogic umanitatii, cdlduzind-o inspre libertate si desdvarsire, sistemul
de teologie si filosofie a istoriei dezvoltat de abatele calabrez sta alaturi de
De Civitate Dei a lui Augustin asemenea unui pilon al intelegerii crestine
medievale a sensului istoriei.

,Din faptul cd dupd Cristos continud incd o istorie bolnava si profana,
Gioacchino concluzioneazd cd o istorie cu adevarat sfantd si buna trebuie
inca sa vind. Aceasta istorie Insd, recunoaste el cu satisfactie, este acum
foarte aproape: intr-adevar, ea a crescut mult timp intr-un mod ascuns, dar in
curand va trebui si devina vizibild. In acest eveniment iminent abatele
calabrez 1si plaseazd bucuria plind de sperantd si asteptarea plind de
incredere; iar acesta este un fapt care indicd un lucru cu adevarat
semnificativ: cd este cu adevarat posibil sd privim spre viitor cu acea
speranta plina de bucurie, care candva isi gasise expresia in acel ,,Marana
tha” al primilor crestini, care asteptau plindtatea mantuirii odatd cu
intoarcerea lui Isus Cristos. Astfel, la Gioacchino, o adevarata asteptare a
timpului sfarsitului a fost din nou posibild — o asteptare care era pe deplin
patrunsd de spiritul sperantei. [...] Dupd pédrerea mea, numai cu mari
rezerve putem accepta teza conform céreia Gioacchino din Fiore a initiat
procesul de secularizare a sperantei escatologice care a condus la constiinta
epocala a Renasterii si Modernitétii. Este corect ca odata cu Gioacchino s-a
produs o turnurd In ceea ce priveste speranta escatologicd; insa ar trebui sa
ne ferim sd vedem pur si simplu un initiator al Renasterii intr-un astfel de om
al contemplatiei care a profetit o erd monastica si contemplativd a purei
interioritati.” —Joseph Ratzinger/Papa Benedict X VI
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Cuvant tnainte

vand speranta ca cititorii vor fi Ingaduitori cu stangaciile inerente

oricdrui debut, prezint prin cartea de fatd rodul a peste cinci ani de

cercetdri, in urma cdrora perspectiva mea asupra personalititii
abatelui Gioacchino din Fiore s-a schimbat radical. Intrigat si totodatd
fascinat de figura prin care era prezentat acest ganditor, am decis sa merg la
surse pentru a cerceta motivul pentru care acesta a uimit atatea personalititi
de-a lungul istoriei. Astfel a Inceput frumoasa si solicitanta aventura teologica,
filosofica si istorica de a scoate la suprafati o imagine cat mai apropiatd de
original a unui ganditor care ne era prezentat mai degraba precum o umbra
fara corp. Asa s-a nascut dorinta de a implini, in sfarsit, visul lui Mircea Eliade
de a oferi publicului de limba romana o monografie dedicata lui Gioacchino
din Fiore. In acest scop am incercat sa evit atat perpetuarea preconceptiilor
care 1l Inconjoard, doar de dragul inventirii unui autor potrivit intereselor
curente, cat $i prezentarea lui asemenea unui exponat de muzeografie
medievald. Prin urmare, obiectivul a fost acela de a-i reda Iui Gioacchino
cuvantul in insasi realitatea si contextul vietii sale.

Lucrarea de fata este scrisa urmand normele redactionale propuse de
Facultatea de Filosofie si Facultatea de Teologie Romano-Catolica din cadrul
Universitatii din Bucuresti,. Numele autorilor medievali sunt redate in
conformitate cu uzanta academica incetatenita in cultura romana. Acesta este
si motivul pentru care numele ganditorului caruia i este dedicata aceastd
cercetare este redat ca Gioacchino din Fiore, care reprezinta varianta cea mai des
intalnitd in cultura romand, in comparatie cu mult mai rarele variante
,,Joachim din Fiore”, ,,Joachim din Flora” sau altele.

In caz ci nu este semnalat prin trimiterea la o editie deja existenta in limba
romana, toate citatele si textele traduse in lucrarea de fata imi apartin, in
special in cazul referintelor la Gioacchino din Fiore, pentru care, la momentul
redactarii textului final, incd nu exista nici o editie romaneasca.

Aceastd lucrare reprezinti varianta revizuita pentru publicare a tezei de
doctorat pe care am sustinut-o la data de 14 ianuarie 2021, la Universitatea
din Bucuresti, unde a fost evaluatd cu calificativul summma cum lande (excelent).
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Multumesc pe aceastd cale parintelui profesor Wilhelm Danca, membru al
Academiei Romane si al Academiei Europene de Stiinte si Arte, cel care mi-a
coordonat cu multd intelepciune cercetarea si ciruia ii sunt recunoscator
pentru sansa, increderea, ajutorul si sugestile pe care mi le-a oferit.
Multumesc si Pr. Prof. Lucian Dinci, Prof. Alexander Baumgarten si C.S.
Bogdan Titaru-Cazaban care, in calitate de referenti stiintifici in comisia de
sustinere finald, nu numai ca mi-au apreciat efortul cu calificativul maxim, ci
si mi-au oferit numeroase observatii si sfaturi pretioase, care mi-au deschis
noi orizonturi de cercetare. Sunt recunoscator pentru sfaturl §i sugestii
comisiei de indrumare, formatd din doamna profesoari Gabriela Blebea
Nicolae, de la Facultatea de Teologie Romano-Catolica din Bucuresti, si
profesorii Alexander Baumgarten si Mihai Maga de la Centrul de Filosofie
Antica si Medievala de la Universitatea Babes-Bolyai din Cluj. Sincere
multumiri pentru indrumare si sustinere 1 se cuvin si profesorului Alin Tat
din Cluj.

Multumirile mele se mai indreapta si spre acei profesori care mi-au oferit
sansa de a-mi documenta si aprofunda cercetarea in Germania, in cadrul a
trei stagii (KAAD si Erasmus): Prof. Nadja Germann si Prof. Helmut
Hoping de la Universitatea Albert-Ludwig din Freiburg, respectiv Prof.
Volker Leppin si Prof. Dietmar Koch de la Universitatea Eberhard-Karl din
Tubingen. De asemenea, multumesc ,,Centro internazionale di studi
gloacchimiti” pentru acordul de folosire a imaginilor din Liber Figurarum.
Multumesc din suflet si Congregatiei Augustinienilor Asumptionisti din
Bucuresti, care m-a gizduit vreme de doi ani in mandstirea in care este
adapostitd probabil cea mai impresionanta biblioteca de teologie si filosofie
din Romania.

Fiind la capatul unui capitol din povestea vietii mele, nu pot sa nu imi
amintesc, plin de recunostinti, de profesorii care mi-au Indrumat pasii pe
drumul filosofiei si teologiei pana in momentul doctoratului. Multumesc pe
aceastd cale profesorilor Departamentului de Filosofie a Universitatii din
Viena, profesorilor de la Facultatea de Teologie Greco-Catolica din Cluj si
profesorilor de la Filosofie de la Universitatea Babes-Bolyai din Cluj.



11

O carte nu apartine niciodatd numai autorului, intrucat ea nu ar fi fost
posibila fira influenta si sprijinul oamenilor in jurul carora s-a dezvoltat
gandirea si personalitatea acestuia. De aceea, sunt deosebit de recunoscitor si
indatorat pentru ajutor bibliografic si conversatii edificatoare prietenilor mei
care, citind aceasta carte, cu siguranta isi vor aminti de momentele, gandurile
si lucrurile cate ne leagi: Alexandru Nicolae Virastiu (Poznan/Betlin),
Ovidiu Stanciu (Chile/Patis), Dan Radu (Cluj), Alexandru Dan Mandru
(Berlin), Ioan Alexandru Tofan (lasi), Andrei Chitu (Berlin), Florin Stefan
Morar (Harvard/Hong Kong), Vlad Muresan (Cluj), Petru Molodet
(Bucuresti), Alin Bogdan Mihailescu (Bucuresti), Alexandru Hantari
(Bucuresti), Gelu Sabau (Bucuresti), Florin Crismareanu (lasi), Dragos
Grusea (Bucuresti), Sebastian Pavalache (Cluj), Victor Alexandri (Bucuresti),
Lorin Ghiman (Cluj) si Adrian Razvan Sandru (Lisabona). Multumesc si
domnului dr. Robert Cincu pentru lectura atenta a textului si pentru sugestiile
de imbunatitire. Un gand special de multumire mi-l indrept catre parintele
Vasile Lutai din Viena, cel care m-a sustinut ca un adevarat parinte in cei
patru ani de studii pe care i-am petrecut in Austria, precum si catre parintele
Teodor Lazir din Cluj, cel care mi-a fost alituri in toate momentele
importante. De asemenea, multumesc din suflet parintelui Silviu Hodis si
doamnei Maria Hodis de la editura Galaxia Gutenberg din Targu Lapus
pentru increderea aratata si disponibilitatea publicarii acestui volum.

Nu in ultimul rand, sunt recunoscitor parintilor mei, Viorel si Sorina, fara
sprijinul, increderea i sustinerea carora nu as fi putut realiza acest parcurs.
De asemenea, multumesc din inimd Cameliei, pentru iubirea si intelegerea
neconditionati pe care mi le-a aratat mereu.

In final, le multumesc, cu mult drag, si tuturor acelor colegi si prieteni
buni care nu au mai putut fi mentionati aici, dar care, de-a lungul drumului
vietii mele, m-au facut sa simt binecuvantarea roadelor adevaratelor prietenii.

Dan Siserman
Cluj, martie 2023






Sigle si abrevieri

A se consulta bibliografia pentru a vedea intreaga indicatie bibliografica si
editia de text utilizata.

1. Lucrari ale lui Gioacchino din Fiore

Conc. — Concordia Novi ac Veteris Testamenti

Conf. fid. — Confessio fidei

De art. fid. — De articulis fidei

De proph. — De prophetia ignota

De sept. sig. — De septem sigillis

De ult. trib. — De ultimis tribulationibus

Dial. — Dialogi de praescientia Dei et praedestinatione electorum
Ench. — Enchiridion super Apocalypsim

Exp. — Expositio in Apocalypsim

Exh. iud. — Exhortatorium Iudaeorum

Geneal. — Genealogia sanctorum antiquorum patrum

Int. cal. — Intelligentia super calathis

Lib. fig. — Liber Figurarum

Praeph. Ap. — Praephatio super Apocalypsim

Psalt. — Psalterium decem cordarum

Tract. — Tractatus super quatuor Evangelia

Vita. Ben. — Tractatus in expositionem vitae et regulae beati Benedict
Vita — Vita beati Joachimi abbatis & Virtutum beat Joachimi Synopsis

2. Documente magisteriale, colectii, reviste frecvent citate

CBC — Catehismul Bisericii Catolice

DA — Deutsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalters

DV — Constitutia dogmatica despre Revelatia divina De: 1 erbum, in: Concilinl
Vatican 11.

DZ — Enchiridion symbolornm definitionum et declarartionum de rebus fidei et morum,

MGH — Monumenta Germaniae Histotica
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TRL — Theologische Realenzyklopadie

PSB — Colectia de traduceri patristice ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”
PL — Patrologia Latina, colectia J.-P. Migne

ZKG — Zeitschrift fiir Kirchengeschichte

Pentru redarea in limba romand a pasajelor biblice am utilizat versiunea Bibla
Catolicd, tradusd dupi textele originale de pr. Alois Bulai si pr. Eduard Pitrascu,
publicati la Editura Sapientia din Iasi in anul 2015. De asemenea, a fost consultati si
Biiblia Sfantulni Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, Eibmbor, 1991. Pentru confruntarea
textelor latine a fost utilizata editia Bibka Sacra Iuxta 1V ufgatam 1V ersionem, 2 vol., ed. R.
Weber et alii, Wiirttembergische Bibelanstalt, Stuttgart, 1969. Insi acolo unde a fost
cazul, pasajele biblice au fost traduse direct din latind, asa cum au fost citate de citre
Gioacchino. Pentru referintele biblice din text sunt folosite abrevierile standard,

utilizate de majoritatea editurilor romanesti.



INTRODUCERE

1. Premisa, tema si scopul cercetarii

aracteristici pentru teologia istoriei Evului Mediu era exegeza

tipologica a revelatiei biblice si, plecand de la aceasta, interpretarea

evenimentelor istorice ca istotie a mantuirii. In lecturile tipologice
ale istoriel mantuirii elaborate de citre teologii medievali se regasesc deja
nuce modelele gandirii filosofiei istoriei. Astfel, consider ¢ se poate observa
in dezvoltarea istorica a gandirii istorico-filosofice o continuitate cu modelele
istorico-teologice. Doctrina despre creatie, cristologia si apocaliptica si-au
gasit intr-un mod translatat abstract loc in sistemele filosofice despre istorie.
A devenit un loc comun teza cum ca prin translatarea filosofica a motivelor
escatologice asupra procesului istoric am asistat la transformarea planului
divin de mantuire intr-o teleologie seculara, respectiv ca doctrina despre
providenta s-a secularizat intr-o teorie despre istorie inteleasa ca desfasurare
si realizare de sine a ratiunii. Asemenea teme teologico-istorice sunt
recognoscibile la baza tuturor sistemelor de filosofie a istoriei, in special
ideea impartirii tripartite a progresului istoric, ideea imanentizarii istorice a
divinitatii si ideea desavarsirii omenesti $i a societatii intr-o epoci viitoare, in
care contradictiile inerente progresului istoric vor fi suprimate. Se poate insa
afirma, In acord cu Karl Popper, cd asemenea intrebari despre sensul istoriei
nu-si mai au rostul astizi, acum dupa ce credinta intr-o ordine rationala a
istoriei si in posibilitatea descifrarii legilor progresului ei a fost demascatd ca
fiind o utopie periculoasd'. Insi cum in gindirea istorica distinctia dintre
speranta si utopie este intr-atat de fragild, consider ca este incd de un interes
nemijlocit sa cercetam pretinsele origini si cauze ale gandirii istoriciste si
seculatizate. Mai mult decat atat, vedem ci in decursul istotiei, cu cat se

! Despre diversele intruchipiri ale istoricismului si a peticolelor inerente lui, a se vedea: Karl POPPER,
Mizeria istoricismului, trad. Dan Suciu si Adela Zamfir, All, Bucuresti, 1996.
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instituie mai puternic si mai cuprinzitor o criza de sens, atat individuala, cat
si sociald, cu atat mai rapid si puternic apar si ideile utopice; si cu cat
experienta contingentei evenimentelor este simtita mai radical, cu atat
oamenii sunt mai inclinati spre a le interpreta dintr-o perspectiva a necesitatii
providentiale. Acest pericol ni se dezvaluie i astizi, de fiecare datd cand apar
diverse migcari spirituale sau seculare care pretind ca detin reteta ultima a
anularii contradictiilor istorice si calea instaurarii impérégiei lui Dumnezeu pe
pamant. Fard indoiald, personajul caruia 1i este dedicatd aceastd monografie
era deopotrivi un om exaltat de speranta in viitor si de angoasa in fata
prezentului. In acest sens, dupa cum vom vedea, se ridica intrebarea daca
teologia istoriei dezvoltati de Gioacchino din Fiore a reprezentat cu adevarat
o influenta asupra spiritualitatii occidentale. Este el oare una dintre sursele
moderne ale sperantei ci promisiunea perfectiunii unui alte lumi desavarsite
se va actualiza totusi i aici In istorie? Are Gioacchino din Fiore de a face cu
toti aceia dintre noi care, desi impartisesc o viziune radical pesimista asupra
prezentului, sunt mereu cutremurati de accese de sperantid in viitor?*
Respectiv, are speranta ridicata la rangul de utopie ceva in comun cu
ganditorul pe care il vom trata in lucrarea de fata?

Gioacchino din Fiore (cca 1135-1202), calugar cistercian din Calabria, a
fost un ganditor care si-a fundamentat ideile intr-un complex sistem de
teologie trinitard, ale cdrei implicatii istorice a stiut sa le articuleze pe o foarte
strictd exegeza biblicd, respectiv pe observarea atenti a evenimentelor
istorice. De aceea, lucririle abatelui calabrez sunt pline de referinte la
evenimentele istorice inregistrate de autorii eclesiastici si la evenimentele
contemporane pe care el incerca sd le interpreteze in cadrul unei ordini a
mantuirii, precum cruciadele si pericolul islamic, luptele pentru putere dintre
regnum Si sacerdotinm, expansiunea rapida a miscarilor monastice, respectiv a
miscdrilor apocaliptice care erau in plina inflorire iIn Europa secolului al
XI-lea. Gioacchino din Fiore a dezvoltat o doctrind despre istorie care isi
extrage esenta dintr-o impresionantd hermeneutici a sensului miscarilor
istorice, otientate catre momentul unei desavarsirii spirituale absolute. Istoria

2 De pildd, Andrei PLESU, Frummsetea uitatd a viefii, Humanitas, Bucurest, 2011, p. 68; ,,De reguld, ceea ce
vid, ceea ce aud, ceea ce triiesc mi indispune pand la depresie. Si totusi, fard motiv aparent, fird iluzii si
fird sperante utopice, mi trezesc, uneori, cuprins de o nerezonabili incredere in soarta lumii”.
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mantuirii (bistoria salutis), care este planul lui Dumnezeu pentru poporul Siu,
este un tot unitar §i organic, a carui structurd nu este una care se desfisoard
unidimensional, ci una In care evenimentele posedd multiple sensuri si intra
in raport unele cu altele din trecut sau viitor — i toate acestea cu un scop clar
otientat inspre idealul a ceea ce el numeste plenitudo historiae’. Pe scurt, pentru
a anticipa putin, daca pentru Sfantul Augustin adevirul istoric este revelat
intr-un singur eveniment unic, conform lui Gioacchino adevarul este revelat
intr-o succesiune de ordini istorice®. Atat Sfantul Augustin, cat si Gioacchino
sunt de acord ca nzhil stabile super terram, doar ca pentru Augustin aceasta
inseamna ca totul s-a implinit definitiv prin Isus Cristos, iar istoria nu mai are
nici un alt sens decat acela al agteptarii judecatii finale, pe cand pentru
Gioacchino aceasta Inseamna ca totul este supus transformarii miscirii de
inainte spre implinire si desivarsire, implicit Biserica si doctrina ei’ — totul
fiind un efect al revelirii pedagogice a Sfintei Treimi in istorie. Explicand
dogma Filiogne, Gioacchino din Fiore va arata cd Implinirea istorica a timpului
promis nu este nici ceva contingent si nici ceva supus vointei omenesti, ci
insusi sensul final al desfasurarii istoriei, a carei lege de miscare este aceeasi cu
cea a relatiilor intra-trinitare: Dumnezeu a randuit istoria astfel incat sa-si
reveleze natura trinitard, iar prin intelegerea istoriei consemnate in textele
sacre omul sd poata ajunge la contemplarea Trinititii in toate relatiile Sale.
Pentru Gioacchino sensul istoriei este acela de a restaura chipul si
aseminarea cu Sfinta Treime. Insi pentru a intelege miscarea istoricd a
sensului, trebuie si luim seama de acele momente destinale ale istotiei,
anume momentele in care constiinta de sine a atins o noud treapta de
intelegere a sensului. Iar in cazul lui Gioacchino este cu siguranti vorba
despre o constiinta in care istoria ca atare este perceputa ca istorie a sensului.
Dar genitivul din istoria sensului dezvaluie deja faptul cd avem de a face cu
un raport dialectic Intre istorie si sens: atat istoria apartine sensului — care in
cazul lui Gioacchino este Dumnezeu —, cat si sensul apartine istoriei. Astfel —

in cheie heideggeriand, dar in acord total cu ceea ar spune Gioacchino —

3 Exp., f. 64vb.

4 Cf Karl LOWITH, Istorze si nantuire. Lmplicatiile feologice ale filosofeei istorier, trad. Alex Moldovan si George State,
Tact, Cluj, 2010, p. 201.

5 Lbidem.
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sintagma ,,istoria sensului” se referd la istoria dezvaluirii si ascunderii prin
care o lume, ca principiu de unitate al totalitatii sensului, se manifesta istoric,
aratandu-se In propriul fiintei sale intr-un mod epocal. Dar fiindcd pentru
Gioacchino sensul este identic cu Sfanta Treime, miscarea istoricd a sensului
va insemna revelarea istorica a lui Dumnezeu-Treime. Un rol fundamental in
aceasta hermeneutica a sensului trinitar al istoriei il joaca textele Sfintelor
Scripturi, care contin cheia de descifrare a urmelor pe care Sfanta Treime le
lasa in istorie. De aceea, voi incerca si arit ci solul din care se dezvoltd
viziunea gioacchimiti despre istorie este exegeza biblica.

Consider ca importanta lui Gioacchino din Fiore tine de faptul ca el a
reusit intr-un mod deosebit sa sintetizeze criza veacului sdu, cautand sa
raspunda la atat de stringentele intrebari privitoare la sfarsitul istoriei, la
modul in care se va intampla si la implicatiile existentiale si politice ale acestui
sfarsit pentru cei care simteau asemenea lui ca se afli in pragul acestui
eveniment iminent. Dar mai mult decat atat, interesul pentru acest abate
calabrez depaseste limitele unui simplu studiu de monografie istorica. Ineditul
viziunilor lui escatologice nu se poate reduce doar la contextul crizei
religioase din vremea respectivi, fiindca importanta potentialului continut in
tezele sale ne priveste pe toti cei care incercam inca $i astazi sa mai intelegem
sensul istoriei in care am fost chemati la viata. Iar in acest sens, trebuie
subliniat din capul locului ci viziunea gioacchimita despre istotie reprezintd
raspunsul dat de un cilugar catolic medieval, astfel Incat un cititor care e
incapabil sa-si deschida inima si ochii unei viziuni crestine despre istorie nu
va gisi in Gioacchino din Fiore decat un obiect curios de muzeografie
medievald. Mult prea adesea se Intampli ca in cercetarile academice
contemporane asupra autorilor medievali sa se uite faptul ca intentia scrierilor
acestora a fost in cea mai mare parte de edificare religioasa, si nu de intocmire
a unor tratate universitare care folosesc teologia doar ca pretext pentru
dezvoltarea subtilitatilor filologice. Ambele abordiri sunt insa legitime din
punctul nostru de vedere: abordarea literali din ultimele decenii a textelor
medievale ne-a scos de sub praful istoriei nenumairate cunostinte care stau
acum mirturie pentru evolutia lingvistica si conceptuald omogena a gandirii
occidentale, oferind astfel un argument de mare pret impotriva acelor
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ideologii distructive care mereu au cautat sa accentueze rupturile in istorie.
De cealalta parte, dacd am fi niste cititori si numai un pic receptivi mesajului
crestin, abordarea spirituald a textelor medievale s-ar putea sa ne facd o dubld
surprizd: intr-un prim pas sa ne puna in tensiune anumite conceptii i
credinte deja pietrificate si sa ne scoatd din zona de confort ,,caldicel”, iar
intr-un al doilea pas sa ne deschida calea unei filosofii ca mod de viata si sa ne
ofere un antidot la ritacirile lipsei contemporane de sens. La fel este si situatia
operei lui Gioacchino, pe care o voi aborda in primul rand din ,,perspectiva
spirituala”, fard insa a neglija dimensiunea literald, filologica si istoricd,
intrucat Gioacchino a fost, inainte de orice interpretare, un om real, calugar si
teolog catolic.

In primul capitol al lucrarii, ,,Viata si opera lui Gioacchino din Fiore”, voi
incerca sa expun originea existentiald §i contextul istoric al viziunii
gioacchimite despre istorie, fiindcad fundamental pentru intelegerea unui
ganditor care dezvoltd o teorie a istoriel este insdsi istoria in care acesta a
gandit i creat. In aceasti privinta, primul capitol se ocupa cu prezentarea
surselor istorice despre viata abatelui calabrez si relatarile personale pe care
acesta le-a oferit despre sine. Reconstructia drumului vietii ui Gioacchino va
fi Insd paralel expusd cu dezvoltarea operei sale teologice. Dar pentru ca
personalitatea abatelui calabrez si iasd la suprafata intr-o forma cat mai
adecvata, referintele la contextul istoric al vietii sale vor fi mereu prezente.
Obiectivul capitolului despre viata si opera lui Gioacchino este atat acela de a
prezenta o personalitate vie, cu interogatiile si caracteristicile specifice epocii
sale, cat si de a arata ca opera sa de teologie a istoriei se dezvoltd intr-un mod
organic ca raspuns la cdutarile proprii si la dramele veacului sau.

In cel de-al doilea capitol, ,,Hermeneutica si teologia istoriei”, voi realiza
un recul istoric pentru a putea arita conditiile de posibilitate istorica ale
exegezel din care Gioacchino isi dezvoltd viziunea despre istorie. Premisa
acestui capitol este aceea ca mai degrabi am ajunge la esenta gandirii lui
Gioacchino facand o cale inversd dinspre nasterea hermeneuticii crestine si
dezvoltarea ei pana la acesta decat sa plecam dinspre punctul nostru prezent
inapoi pentru a-i arata filiatiile si influentele. Metoda reconstructiei gandirii lui
Gioacchino dinspre prezentul nostru inapoi prin presupuse influente si
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preluari nu poate fi decat discutabila si lacunard. Cert este ca gandirea lui
Gioacchino provine dintr-o anumita traditie, din care acesta se hrineste si se
dezvolti: anume insasi traditia crestind. De aceea, pentru a putea vedea
specificitatea, dar si indatoririle exegezei din care acesta isi dezvolta mai apoi
un sistem de teologie a istoriei, voi incerca s arit insasi esenta si dezvoltarea
traditiei exegetice crestine. Plecand de la ridicarea problemei in Sfintele
Scripturi si Sfanta Traditie, voi prezenta momentele canonice ale dezvoltarii
unei viziuni crestine asupra istoriei din insasi interpretarea vie a textelor sacre.
Importanta acestui capitol consti si in aceea de a oferi un criteriu valid de
judecati a ortodoxiei tezelor abatelui calabrez. Fiindca mai indreptatit este sa
evaluim un autor plecand din sanul traditiei de la care acesta se revendica
decat dinspre pretinse influente pe care acesta le-ar fi avut in vremurile mai
recente.

Cel de-al treilea capitol, ,,Gioacchino si intelligentia spiritnalis”’, va urmari si
traseze dezvoltarea hermeneuticii istoriei din prisma idealului ,,intelegerii
spirituale sau duhovnicesti”. Astfel tema acestui capitol este de a explicita
metoda exegetica gioacchimitd ca izvor al intelegerii istoriei. Intrucat pentru
Gioacchino hermeneutica textelor sacre si sensul istoriei se intrepatrund,
intelligentia  sau  intellectus  spiritnalis reprezintd acea formad de intelegere
hermeneutica care deschide semnificatia dezvoltarii istoriei si conduce la
desavarsirea spirituald a umanitatii. Pentru a circumscrie semnificatia
conceptului gioacchimit de ,,intelegere spirituala” il voi prezenta punandu-l in
tensiune cu alte forme istorice de intelegere pe care Gioacchino le considera
depisite: profetismul veterotestamentar, filosofia, teologia rationald si alte
modalitati de intelegere hermeneuticd a dezviluirii sensului istoriei din Sfanta
Scriptura.

Cel de-al patrulea capitol, ,,Filioque si teologia istoriei”, va tematiza
doctrina trinitara si implicatiile ei pentru cronografia istoriei. In prima parte,
doctrina sa trinitard va fi pusd In raport cu decretul despre eroarea lui
Gioacchino dat de Conciliul Lateran IV (1215), astfel incat intreaga
amplitudine a teoriei sale despre sensul trinitar al istoriei sa poata iest la iveala.
Plecand de la doctrina sa trinitard, vor fi expuse si comentate modelele pe
care acesta le-a utilizat pentru a cronografia istoria in vederea sustinerii tezei
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conform cireia istoria este sacrd doar In mdsura in care este Insisi locul in
care Sfanta Treime se reveleaza, cilauzind astfel omenirea in mod progresiv
spre desavarsire. Astfel, cronografia istoriei In trei stadii specifice Tatalui,
Fiului si Duhului Sfant, doctrina celor sapte varste ale lumii, principiul
generatiilor si principiul celor sapte deschiderii reprezinti in fapt doar
unghiuri diferite de perceptie a manifestarii unicului Dumnezeu-Treime.

In continuare, monografia de fatad se va dedica exemplificirii pe cartile
numite profetice ale Vechiului Testament a metodelor exegetice i a viziunii
gioacchimite despre sensul istotiei. In acest fel cititorul va putea vedea mai
indeaproape modul de gandire al abatelui calabrez, precum si implicatiile
istorice ale exegezei si doctrinei sale trinitare. Nu in ultimul rand, monografia
de fata a hermeneuticii istoriei la Gioacchino din Fiore va oferi cititorului
prezentarea constitutiei societatii monastice a sfarsitului istoriei, adica a celui
de-al treilea stadiu al istoriei. Gioacchino credea ca aceasta constitutie,
redactatd dupa modelul Regulii Sfantului Benedict din Nursia, se va actualiza
pretutindeni in lume atunci cand Duhul Sfant va fi dezviluit pe deplin
adevarul oamenilor.

Lucrarii de fata i-am anexat si traducerea a trei texte gioacchimite, care,
desi sunt mai reduse ca intindere, oferd o foarte buna introducere in gandirea
si scriitura abatelui calabrez. De asemenea, pentru a usura accesul la
comentarile in marginea doctrinei trinitare $i a metodei exegetice
gloacchimite am addugat si o traducere a canonului de referintd de la
Conciliul Lateran IV (1215).

Astfel, scopul cercetirii de fata este de a oferi o monografie care sa
reflecte cat mai fidel cu putinti gandirea $i personalitatea abatelui Gioacchino
din Fiore. Punctul arhimedic al cercetirii este acela al intelegerii exegezei din
care izvoraste viziunea sa despre istorie. In vedetea atingerii acestui obiectiv
vor prima sursele traditiel exegetice crestine care l-au premers si l-au
influentat pe Gioacchino, precum si insasi opera sa. De aceea, posteritatea sa
va fi intentionat ldsatd la o parte, fiindcd mai degraba vom ajunge la
intelegerea hermeneuticii teologice a istoriei dezvoltata de Gioacchino daca
plecim de la traditia lumii in care acesta a aparut decat daci plecim invers,

dinspre imaginea actuald, pe care apoi sa incercim sa o recompunem din
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intregul afirmatiilor care s-au facut despre el. Incercand si ofer o
reconstructie imanentd a sistemului sdu de gandire, sper ¢ in final i se va
dezvalui cititorului un Gioacchino din Fiore mult mai apropiat de realitatea
epocii in care acesta a triit. Insi temele care vor fi supuse cercetirii impreuna
cu Gioacchino din Fiore nu pot fi nicidecum vazute ca fiind doar
muzeografie medievald. Atata timp cat incd mai avem speranta ca istoria are
un sens si ca acesta este dat de un Dumnezeu, intrebirile si framantirile
tematizate nu pot sd ne lase impasibili, indiferent de ortodoxia sau
heterodoxia raspunsurilor date de acest teolog medieval.

2. Contextul si statutul cercetarii

hiar daca monografia de fata despre teologia istoriei la Gioacchino

isi propune sa plece de la originile si insasi viata si opera sa, imboldul

intim care st la baza acestei cercetdti isi are totusi obarsia in umbra
pe care acesta o ldsat-o in diverse lucriri de filosofie si teologie
contemporane. Aparitia umbrei lui Gioacchino in secolul al XX-lea este
mereu insotita de interogatia privitoare la rolul jucat de acest teolog medieval
in procesul secularizirii si in aparitia radicalismului politic modern. In acest
sens, mai multe afirmatii disparate in operele unor teoreticieni ai secularizarii
si al religiilor politice moderne ficeau referintd la Gioacchino din Fiore.
Stranse laolalti si sintetizate, teza acestor ganditori este socantd: secularizarea
este continuta 7z nuce in forma pe care Gioacchino a dat-o crestinismului in
Evul Mediu, respectiv ¢ marile orori politice ale modernitatii ar reprezenta
actualizarea viziunii gioacchimite despre istotie. Jacob Taubes afirmi ci
teologia gioacchimitd ,,continea dinamita care va face si explodeze
fundamentele religiei si societatii medievale, care fusesera trasate in lumina

teologiei istoriei a lui Augustin™. Jacob Taubes chiar i acordd meritul lui
Gioacchino de a fi instituit prin doctrina sa trecerea de la principiul analogiei

— pe care se construia intreg Weltanschanung-ul medieval — la principul modern

6 Jacob TAUBES, Teologia dupd revolutia copernicand, trad. Andrei State si Geotge State, Tact, Cluj, 2009, p. 22.
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al dialecticii istorice. lar gandul cu totul inedit al lui Taubes este cd prin
aceasta s-a pregatit si revolutia trecerii — trei secole mai tarziu — de la
universul ierarhic si anistoric specific cosmologiei ptolemeice la universul
lipsit de ierarhie, dar in continua schimbare, al cosmologiei copernicane:

Teoria astronomicd nu cauzeaza schimbarea atitudinii omului
fata de natural §i supranatural, ci mai curand o exprima. Mai
mult, turnura de la o cosmologie ptolemeici la una copernicana
nu se petrece brusc, in urma unei descoperiti empirice
neasteptate, ci ea este deja pregatiti de un lung travaliu.
inceputul acestel schimbari in orientarea omului catre lumea
naturald $i spirituald poate fi urmarita retrospectiv in speculatiile
teologice despre istorie ale lui Gioacchino si in filosofia mistica
germand’.

In acceasi linie, Karl Lowith vedea in teologia istoriei dezvoltatd de
Gioacchino originea tuturor politicilor radicale ce urmdresc instaurarea
impérigiei lui Dumnezeu aici $i acum in timpul istoric prin intermediul unui
ultim conflict care va conduce istoria spre apogeul si sfarsitul ei:

Gioacchino, precum Luther dupi el, n-a putut prevedea ci
intentia sa religioasd — aceea a desecularizarii Bisericii §i a
restaurdrii fervorii ei spirituale — s-ar putea transforma, in
mainile altora, in contrariul ei: secularizarea lumii, care a devenit
tot mai lumeascd tocmai pentru ci gandirea eschatologicd
despre ultimele lucruri a fost introdusa in penultimele chestiuni.
[...] incercarea lui Gioacchino si influenta gioacchimitilor au
fost cele care au deschis calea spre aceste denaturiri viitoare; cici
asteptarea lui Gioacchino a unei noi varste a ,,plenitudinii” putea
avea doud efecte opuse: putea Intdri austeritatea unei vieti
spirituale impotriva caracterului lumesc al bisericii, $i acesta a
fost, desigur, intentia sa; dar mai putea incuraja nizuinta spre noi
realizari istorice, iar acesta a fost rezultatul indepirtat al profetiei
sale despre o noua revelatie. Revolutia care fusese proclamata in
cadrul unei credinte escatologice si cu trimitere la o viatd

7 Tvidern, p. 217.
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monasticd perfectd a fost preluatd, cinci secole mai tarziu, de o
preotime filosoficd, ce a interpretat procesul de secularizare in
termenii unei realizari spirituale a impiré;iei lui Dumnezeu pe
pamant’.
De asemenea, Eric Voegelin, reputatul istoric al ideilor politice, nu ezita si-i
aroge lui Gioacchino desavarsirea simbolismului apocaliptic imperial al carui
continut a ajuns mai apoi sa se manifeste in istorie prin credinta in depasirea
ordinii existente intr-o a treia noua etapa istorica, precum in cazul tuturor
milenarismelor si gnosticismelor politice’. Pentru Voegelin, Gioacchino este
vinovatul imanentizarii eschaton-ului, fapt care, cu timpul, a ajuns sa culmineze
in evenimentul holocaustului si al gulagului.

Lectura acestor trei autori, Jacob Taubes, Katl Lowith si Eric Voegelin, a
fost momentul primei intalniri cu personajul Gioacchino din Fiore. Acestia
reprezintd cele trei importante surse care in anii imediat urmatori celui de-al
doilea rizboi mondial au incercat si-si explice cruzimea si barbaria in care
decdzuse lumea prin regandirea ridécinilor teologice ale modernitatii, care ar
sta la baza a ceea ce si-a gasit implinirea in lumea razboaielor si
gnosticismelor politice ale secolului XX. Iar ei descopera in Gioacchino din
Fiore personajul pana atunci ascuns care a sidit germenii a ceea ce a insemnat
procesul de secularizare al Occidentului, anume deificarea a insdsi miscarii
istorice'.

De cealalta parte exista si autori care elogiaza o presupusa influentd
benefici a lui Gioacchino asupra dezvoltarii societatii. De exemplu,
ganditorul marxist Ernst Bloch giseste in Gioacchino din Fiore un
protomarxist $i un model medieval de revolutionar antisistem''. Sau, mai
recent, Gianni Vattimo si-a anuntat filiatia gioacchimita, proclamand
entuziast In cartea Dupd crestindtate. Pentru un crestinism non-religios adventul
epocii postmoderne, anume trecerea de la o lume a autorititii la una a
libertatii nondogmatice. El afirma ci depdsirea metafizicii face acum cu

8 Karl LOWITH, gp. ait., p. 204.

9 A se vedea cartea Eric VOEGELIN, Religiile politice, trad. Bogdan Ivascu, Humanitas, Bucuresti, 2010.

10 Jacob TAUBES, Teologia dupd revolutia copernicand, ed. cit., p. 2.

11 A se vedea cartea lui Ernst BLOCH, Das Prinzip Hoffuung, si eseul ,,Zur Originalgeschichte des Dritten
Reiches”, in: Idem, Erbschaft dieser Zeit, Shurkamp, Frankfurt am Main, 1962.
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putinta, in noua epoca a postmodernititii, triirea originard si farda dogma a
credintei crestine, asa cum ar fi intuit Gioacchino din Fiore ci se va intampla
la sfarsitul istoriei in stadiul Duhului Sfant'?,

Alte referinte care atrag atentia asupra lui Gioacchino din Fiore sunt de
gasit in scrierile idealistilor si iluministilor germani din secolul XVIII, desi
acestia nu il citeazd In mod direct (exceptie ficand Schelling, intr-o nota de
subsol). Continutul teoriilor lor despre sensul istoriei i-a impins pe multi
cercetitori s afirme existenta unor influente directe ale lui Gioacchino
asupra idealismului german". Vom oferi numai un exemplu de presupusi
influentd a lui Gioacchino asupra idealismului german, astfel incat, in urma
lecturii lucrdrii de fata, sa ramana la latitudinea cititorului dacd intr-adevar
exista o influentd sau nu. Urmitorul exemplu consider ca este poate cel mai
indreptatit sa fie asemanat cu viziunea despre istorie a lui Gioacchino.
Gotthold Ephraim Lessing, in scrierea sa despre Educarea speciei unmane,
publicata in 1780, explicand sarcina revelatiei biblice din perspectiva ratiunii
luminate, afirma ca ceea ce inseamna educatia pentru un individ reprezinta
revelatia pentru Intreaga specie umani'®. In aceastd sctiere, Lessing dezvolta
un model tripartit de evolutie a istoriei omenesti, care culmineazi cu
desavarsirea unei moralitati determinate de ratiune. Conform lui Lessing,
scrierile veterotestamentare reprezintd un fel de manuale elementare de
educare morala timpurie, adaptate constitutiei omenirii aflate la inceputul
dezvoltarii ratiunii™. In acea fazi istorici, Dumnezeu s-a dezviluit ca un Tati
iubitor, dar manios, care impune omenirii poruncile prin care aceasta si-si
Inceapa disciplinarea si iesirea din minorat. Odata cu venirea lui Cristos si
inceperea noului Legimant avem de a face pentru Lessing cu initierea unei
faze superioare in pedagogia providentiala a istoriei, una a adolescentei, in
care omenirea incepe sa simta nevoia unor fundamente mai Inalte pentru a-si
motiva actiunea morala — astfel promisiunea recompensei nemuririi

16

sufletului devine primul motor al ratiunii practice *. Insa, afirma Lessing, si

12 ¢ Gianni VATIIMO, Dapo la cristianitd. Per un cristianesino non religioso, Garzanti, Milano, 2002.

13 Matthias RIEDL (ed.), A Companion to Joachim of Fiore, Brill, Leiden, 2018, p. 267sqq.

14 G. E. LESSING, Educarea speciei nmane, trad. Alexandru Sahighian, Paideia, Bucuresti, 1996, p. 69.
15 Thidem, p. 79.

16 Thidenr, pp. 90-91.
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acest al doilea manual elementar al revelatiei divine trebuie depasit de indata
ce ratiunea va intelege adevarurile revelatiei ca adevaruri ale ratiunii. Abia
atunci omenirea va iesi pe deplin din minorat inspre deplina luminare prin
actualizarea ratiunii practice intr-o virtute a iubitii pure (reine Tugendliebe)".
Evolutia ratiunii spre desavarsire in decursul istoriei omenirii este inteleasa
de Lessing ca o doctrind a revelatiei care in mod necesar va trebui sa se
implineasca intr-un viitor. Acest timp viitor — al virtutii care va fi realizatd
doar de dragul ei insasi si nu dintr-o datorie sau frica (ca in etapele istorice
anterioare) si In care ratiunea practica isi va atinge libertatea deplind — este
numit de Lessing ,,timpul unei noi Evanghelii vesnice”, care fusese deja
propagati de anumiti visitori medievali'®:
Poate ci ideea lor despre Intreita varstd a lumii nu era chiar aga o
fantasmagorie; si in mod cert n-aveau nici un fel de rele intentii
atunci cand propovaduiau ca Noul Testament va trebui sid
ajungd la fel de desuet pe cat ajunsese sa fie si Vechiul
Testament. Apdrea si la el mereu aceeasi judiciozitate a aceluiasi
Dumnezeu. Daca e si le exprim ideile prin cuvintele mele:
mereu acelasi plan al unei educatii generale a speciei umane. Atat
doar ci i-au precipitat desfasurarea, cd au crezut ca si fird o
prealabild luminare, fird pregatire vor putea face dintr-o datd din
contemporanii lor abia trecuti de varsta copilariei, niste barbati,
care sd fie demni de ceea ce el considerau a fi varsta a treia a
lumii'’.

Dupi cum vom vedea, asemandrile cu gioacchimismul sunt evidente, cu
toate ci ramane de vazut in ce masura aceste afirmatii ale lui Lessing chiar
pot fi atribuite abatelui Gioacchino. Cert este din textul lui Lessing ca
»anumiti visitori medievali” ar fi fost niste precursori ai sdi, care insd s-au
cam grabit in afirmarea ajungerii la desavarsire a speciei umane, fiindca acel
moment abia In curand ar urma si soseascd. Inspirat sau nu de
gioacchimism, pentru iluministul german doctrina biblica a Revelatiei este un
fel de program pedagogic prin care omenirea este condusd spre adevarurile

V7 Ibider, pp. 101-102.
18 Ibidem, p. 102.
19 Ibidem, p. 102-103.,
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ultime ale ratiunii, pentru ca intr-un final si-si atinga implinirea intr-o epocd a
desavarsirii dezvoltarii ratiunii practice. Din punct de vedere iluminist, planul
providentei divine in istorie se implineste in devenirea morald a umanitatii.
La fel este si in cazul lui Immanuel Kant, care propune o asemanare intre
,,chiliasmul filosofic, ce sperd intr-o stare de pace eterna intemeiatd pe o Liga
a Natiunilor, ca republici a lumii — care este de altfel scopul practic al
filosofiei — si chiliasmul teologic, care se bazeaza pe implinirea genului uman

in Intregime in vederea transformarii morale”?

. Jacob Taubes afirmd ci
urme ale doctrinei gioacchimite, mijlocite in mare parte prin lucririle
standard de istorie eclesiastica, se gasesc la mai totl marii reprezentati ai
idealismului german, de la Kant, Scheling, Novalis, Holderlin pana la Hegel,
totl acestia fiind niste ganditori care insistd constant asupra relatiel intime
dintre Sfanta Treime si intelegerea dialectici a istorief*".

De altfel, istoria presupuselor influente ale lui Gioacchino este enorma,
astfel ca la o prima privire aruncati asupra bibliografiei existente referitoare
la abatele calabrez nu putem sa nu remarcdm cd acesta este cunoscut mai
mult ca umbra si ca presupusa influentd ascunsa. Plecand de la preconceptia
ca Gioacchino ar fi inventat impdrtirea tripartitd a istoriei, in care ultima
epoci ar fi aceea a anulrii tuturor contradictiilor si ierarhiilor sociale, cei mai
multi autori au marsat pe ideea ca aceasta schema este identificabili in toate
sistemele filosofice si sociale care promit implinirea In istotie, indiferent ca
este vorba despre marxism, fascism, pozitivism sau postmodernism. As
tinde sa cred cd aceeasi opinie este impartasita acum si in mediile eclesiastice,
oarecum influentate in vremurile mai recente de rezultatele cercetarilor
autorilor precizati anterior, care la urma urmei nu ficeau decat si caute un
,»tap ispasitor” in istoria Bisericii Catolice pentru toate nenorocitile secolului.
Ca raspuns, acestia l-au transformat pe Gioacchino din Fiore intr-un fel de
,cal trolan”; intrat din exterior in sanul Bisericii §i care ar trebui lepadat ca
fiind periculos. De exemplu, Cardinalul Henri de Lubac, in cele doud
volume din Posteritatea spiritnald a lui Gioacchino din Fiore, publicate in 1979 si
1981, l-a prezentat pe abatele calabrez ca pe o forta distructiva, anticlericald

20 Immanuel KANT, Religia doar in limite ratinnii, trad. Rodica Croitoru, All, Bucuresti, 2007, p. 90.
21 Jacob TAUBES, Escatologia occidentald, trad. Matia Magdalena Anghelescu, Tact, Cluj, 2008, p. 113.
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si devianta de la tradifia monastica crestind, care prin inovatia Impartirii
tripartite a istoriei a ficut cu putinta dezvoltarile care aveau sa culmineze in
cel de-al treilea Reich™. La fel, in anul 2005, augustinianul Geotge Tavard s-a
intrebat de ce au existat papi binevoitori fata de tendintele heterodoxe ale lui
Gioacchino, de vreme ce pe catari nu ii tolerau?” Pentru Tavard, sfintenia
unei vieti nu justifica si nu iarta erorile intelectuale i distorsiunile eretice ale
gandirii. Pana si obedienta lui Gioacchino fata de Sfantul Scaun nu justifica
faptul cd speculatiile sale au deschis calea unei surprinzitoare perspective
postcrestine in sanul Bisericii**. In consecintd, Gioacchino ar trebui sa fie in
sfarsit condamnat In mod definitiv ca eretic si ar trebui evitatd ofice
apropiere de tezele acestuia. In schimb, Joseph Ratzinger/Papa Benedict
XVI, in teza sa de abilitare din 1957, dedicata teologiei istoriei la Sfantul
Bonaventura, l-a prezentat pe Gioacchino din Fiore intr-o lumina mult mai
favorabild. Pentru tanarul teolog Ratzinger, tezele lui Gioacchino au
reprezentat fermentul magnificei aparitii a franciscanismului $i a unei mai
profunde intelegeri crestine a sensului istoriei, care pentru el culmineaza cu
Sfantul Bonaventura, puternic influentat de abatele calabrez. In acest
complex studiu, Joseph Ratzinger afirma:

Dupa pirerea mea, numai cu mati rezerve putem accepta teza
conform cireia Gioacchino din Fiore a initiat procesul de
secularizare a sperantei escatologice care a condus la congtiinta
epocald a Renasterii si Modernitatii. Este corect ci odatd cu
Gioacchino s-a produs o turnura in ceea ce priveste speranta
escatologicd; insd ar trebui sd ne ferim si vedem pur si simplu
un initiator al Renasterii intr-un astfel de om al contemplatiei
care a profetit o erd monasticd si contemplativa a purei
interiorititi®.

22 Henti de LUBAC, La Postérité spirituelle de Joachinm de Flore, vol. 1: De Joachim a Schelling, vol. 2: De Saint-Sinon
a nos jours, Lethielleux, Paris, 1979/1981.

2 George TAVARD, The contemplative Church: Joachin: and his Adversaries, Marquette University Press,
Milwaukee, 2005. p. 7.

24 Ibidemn, p. 9.

25 Joseph RATZINGER/Papa Benedict XVI, Telogia istoriei la sfintul Bonaventura, trad. Dan Siserman,
Sapientia, Iagi, p. 147-148.
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In cultura romana Gioacchino din Fiore a reusit si patrunda prin doud
eseuri publicate de Mircea Eliade in anii "30, respectiv printr-o succinti pre-
zentare care se giseste in Istoria credintelor 5i ideilor religioasé” . In toate cele trei
texte, Mircea Eliade elogiaza importanta abatelui calabrez in transformarea
gandirii asupra sensului istoriei. Chiar mai mult, Eliade rememoreaza, in
1985, in prefata cirtii lui Bernard McGinn™, entuziasmul pe care l-a avut
cand l-a descoperit pe Gioacchino, afirmand ca a fost una dintre marile
,,descoperiri” ale tineretii sale. El pomeneste si despre intalnirea din 1928 cu
unul dintre primii editori ai operei critice gioacchimite in limba italiana,
Ernesto Buonaiuti, care il impulsionase in trasarea unui plan de redactare a
unei monografii despre teologia istoriei abatelui calabrez. Conform lui Eliade,
aceasta monografie, la care a lucrat cu Intreruperi si reveniri de-a lungul a
foarte multi ani, s-a pierdut intr-un final®.

Nu in ultimul rand, nu mai putin fascinati de Gioacchino din Fiore au fost
nenumadrati mari romancieri, care au contribuit literar atat la marirea aurei de
mister din jurul persoanei sale, cat si la distorsionarea mesajului sau. Amintim
cateva mari opere literare care aduc in poveste figura abatelui Gioacchino din
Fiore: Liturghia neagra (1891) de Joris-Karl Huyssmanns, Tablele legii din Ars
Alehemica (1897) de Wiliam Butler Yeats, Ulise (1922) de James Joyce, Nuwmzele
trandafirului (1980) de Umberto Eco sau Mistero buffo (1969) de Dario Fo™.

Toate aceste preconceptii dezvoltate in jurul posteritatii lui Gioacchino
din Fiore vor fi suspendate in cercetarea de fatd. Consider insi ci toate
aceste teze despre dezvoltarea idealului iluminist sau a radicalismelor si
gnosticismelor politice moderne din modelul istotico-teologic si agregatul de

26 Hseul ,,Gioacchino din Fiore (1931)” in: Mitcea ELIADE, Insula lni Enthanasins, Humanitas, Bucuresti,
2008, pp. 322-329; iar eseul ,,Noti despre patriotism: Gioacchino din Fiore (1939)”, in: Mircea ELIADE,
Fragmentarinm, Hamanitas, Bucuresti, 1994, pp. 30-35.

27, Gioacchino din Fiore: o noud teologie a Istoriei (1978)”, in: Mircea BLIADE, Istoria credintelor si ideilor
religioase, trad. Cezar Baltag, Univers Enciclopedic, Bucuresti, 2000, pp. 539-541.

28 Bernard MCGINN, The Calabrian Abbot: Joachim of Fiore in the History of Western Thonght, Macmillan
Publishing, New York, 1985, p. XIIL

29 Ibidem. A se vedea si Mircea ELIADE, Jurnal 1941-1969, vol.1, Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 285-280, p.
326-327.

30 Jotis-Karl HUYSMANS, Lsturghia neagrd, trad. Emanoil Marcu, Polirom, Iasi, 2003; W. B. YEATS, Ars
Alchentica i alte seriers, trad. Mircea Ivinescu, Humanitas, Bucuresti, 2016; James JOYCE, Ulise, trad. Mircea
Ivanescu, Bucuresti, Univers, 2012; Umberto ECO, Nunswle trandafirului, trad. Florin Chiritescu, Editura
Polirom, Iagi, 2011; Datio FO, Mistero buffo. Ginllarata popolare, Einaudi, Torino, 2003.
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simboluri propus de Gioacchino din Fiore nu pot fi cu adevirat
fundamentate decat in urma analizei operei insisi a abatelui calabrez si a
traditiei din care acesta provine. Faptul ci ceea ce este comun tuturor acestor
autori este cd el nu intrd in detaliul operei lui Gioacchino, ne face sia ne
intrebim dacd acestia nu cumva au cautat doar si extraga acele teze pe care
le puteau folosi pentru umplerea acelei verigi lipsd necesara construirii unei
teorii unitare a procesului istoric care a condus la tot ceea ce inseamna epoca
modernd. De aceea, valabilitatea acestor teze nu poate fi verificatd decat
abandonandu-le in prima fazd, pentru a-l lisa mai Intai si vorbeascd pe
Gioacchino insusi. Doar revenind la surse si scotandu-le la suprafati in
contextul in care ele au aparut vom putea afirma dacd toate aceste teze
referitoare la importanta si influenta lui Gioacchino in istoria occidentala
sunt cu adevarat indreptatite. Trebuie asadar cercetat daca tezele lui
Gioacchino insusi contin acest potential revolutionar despre care se
vorbeste, sau dacd nu cumva toate aceste teze privitoare la fundamentul
teologic gioacchimit al istoriei secularizirii, respectiv al politicilor radicale,
sunt doar niste incerciri fortate si nefundamentate de a gisi o origine si de a
o personifica.

In incercarea de a-i da cuvantul lui Gioacchino insusi s-au ficut foatte
multi pasi in ultimii ani. Faptul ca teologia lui Gioacchino a fost incarcata cu
atat de mult balast imbricat sub titlul de ,,influentd” sau ,,posteritate” are de a
face cu lipsa pana de curand a unor editii critice ale operei sale, iar cele
existente, tiparite la Venetia intre 1517 si 1527, erau foarte greu accesibile
publicului si cercetitorilor. In plus, abia tirziu au putut fi distinse lucririle sale
autentice de cele apocrife redactate ulterior Intr-o manierd exageratd in
comparatie cu cele originale. Astfel, prima editie criticA moderna a unui text
care-i apartine lui Gioacchino provine din 1930, atunci cand Ernesto
Buonaiuti a publicat o recenzie de text a Tractatus super quatnor Evangelia. in
1953 a aparut o complexa editie a Izber Figurarum editata de Leone Tondelli,
iar in 1936 tot Buonaiuti a oferit o editie a De ariculss fidei. in 1957 a aparut
Exchortatorinm Indaeornm sub titlal de Adversus Indacos. insi cele mai multe editii
critice au apirut dupi anii 1982”, atunci cind sub imboldul oferit de

31 A se vedea bibliografia.
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cercetitoarea Marjorie Reeves a fost infiintat Centro Internazionale di- Studs
Gioacchimiti 1a San Giovanni in Fiore din Calabtia, locul in care Gioacchino
si-a fondat ordinul si prima manastire. Acest centru, in jurul ciruia s-au reunit
diversi cercetatori interesati de opera si gandirea lui Gioacchino din Fiore,
este cel care a reusit sd initieze proiectul publicirii operei complete in
colaborare cu Istituto Storico Italiano per il Medio Evo (in colectia ,,Fonti per la
storia dell Ttalia medievale”) si Berlin-Brandenburgischen Akademie der Wissenschaften
(in colectia ,,Monumenta Germaniae Historica. Quellen zur Geistesgeschichte des
Mittelalters”). Din trilogia exegetica pe care Gioacchino o considera temelia
sistemului sau de hermeneutica teologica a istoriei, o editie critica a Psalterium
decermn chordarum, realizata de Kurt-Viktor Selge, a aparut in 2009, iar o editie
definitiva a celor cinci carti care compun Concordia Novi ac 1 eteris Testamenti a
aparut abia la sfarsitul anului 2017. O editie criticd moderna a Expositio in
Apocabpsim nu exista in momentul compunerii lucrarii de fata, astfel cd a
trebuit sd folosesc textul venetian publicat in 1527, retiparit fard modificari in
1964. Chiar daca acum aproape toate scrierile autentice ale lui Gioacchino se
bucuri de editii critice moderne, majoritatea sunt disponibile doar in limba
latind, cu toate ca studiul si aparatul critic a fost realizat In italiand, germana
sau engleza.

Prima cercetare de specialitate dedicata lui Gioacchino din Fiore este
aceea a lui Herbert Grundmann din 1927 Acest studiu a insemnat insi
piatra de temelie atit a acelor interpretiri abuzive din perioadd
national-socialistdi germana si italiand, cat si a renagterii studiilor stiintifice
asupra lui Gioacchino si gioacchimismului. Figura centrali a renasterii
studiilor gioacchimite este Matjotie Reeves (1905-2003), care prin studiile sale
publicate dupa 1969 a temperat accentul implicatiilor politice ale tezelor lui
Gioacchino, ea urmarind sublinierea caracterului mistic, profetic si
escatologic. Cu toate acestea, lucrarile ei sunt, de asemenea, dedicate in cea
mai mare parte influentelor si posteritatii lui Gioacchino. Calea deschisa de
Marjorie Reeves a facut insd cu putintd aparitia unor cercetatori pentru care
Gioacchino nu mai este un ganditor politic, iar in cazul in care am putea
atribui vreo implicatie politica gandirii sale religioase, aceasta este numai in

32 Herbert GRUNDMANN, Studien siber Joachin von Floris, Teubner, Leipzig, 1927.
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masura in care el a anuntat transformarea spirituald a intregii societati.
Conform acestei cdi de interpretare, viziunea lui Gioacchino despre cel de-al
treilea status al istoriei devine una mistica si isi pierde din consistenta politica
concretd, deoarece ea se referd doar la viitoarea societate misticd care va fi
organizati sub forma unei monastice ealesia spiritualis. Astfel, asa cum
Marjorie Reeves a remarcat in studiile ei despre posteritatea imediatd a lui
Gioacchino, orice incercare de a interpreta intr-o cheie revolutionar-politica
viziunile abatelui calabrez nu sunt decat un abuz.

Distinctia realizati de Marjorie Reeves intre o traditie a ,,gioacchimismului
politic” si o traditie a ,,gioacchimismului spiritual”,; referitor la receptarea
de-a lungul veacurilor a lui Gioacchino, poate fi si astizi identificata chiar si in
randul specialistilor. In traditia de interpretare politica, in care sfera politica si
sfera mistica se confunda, cititorii sau adeptii lui Gioacchino sunt inclinati sa
identifice continutul escatologic cu o renovatio mundi de ordin social-politic. De
cealalti parte existd traditia gioacchimismului spiritual, care asteapta o
reforma spirituald a intregii Bisericii conform principiului Ecdesia semper
reformanda est prin calauzirea Duhului Sfant.

Intreaga bibliografie de specialitate dedicati cercetirii operei lui
Gioacchino din Fiore este mult prea mare pentru a fi mentionata aici, astfel
ca in studiul de fata am utilizat in mod selectiv acea literaturd secundara pe
care am considerat-o a fi cea mai profesionist™. De aceea, pentru a nu cidea
in seducatoarea ispitd a inventirii unui autor sau a unei teze, asa cum e cel
mai adesea cazul atunci cand se face referire la Gioacchino din Fiore,

33 Cf Marjotie REEVES, Joachim of Fiore and the Prophetic Future, Sutton Publishing, Stroud, 1999, p. 72sq.

34 Rapoartele bibliografice de specialitate dedicate studierii lui Gioacchino din Fiore sunt: Jeanne
ODIER-BIGNAML, ,, Travaux técents sur Joachim de Flore”, in: Le Moyen Age 58 (1950), pp. 145-61;
Beatrice HIRSCH-REICH, ,,Eine Bibliographie tiber Joachim von Fiore Joachim von Fiore und dessen
Nachwirkung”, in: Recherches de théologie ancienne et miédicvale 24 (1957), pp. 27—44; Edmond MIKKERS,
,,Neuere Literatur tiber Joachim von Fiore”, in: Citeanx 9 (1958), pp. 286-93; Francesco RUSSO, ,,Rassegna
bibliografica Gioacchimita (1958-1967)”, in: Citeanx: 19 (1968), pp. 206-14; Valeria de FRAJA, ,,Gloacchino
da Fiore. Bibliografia 1969-1988”, in: Florensia 2. (1988), pp. 7-59; Claudio CAPUTANO, ,,Gioacchino da
Fiore. Bibliografia 1988-1993, in: Florensia 8-9 (1994-1995), pp. 45-110; Marco RAININI, ,,Gioacchino da
Fiore. Bibliografia 1994-2001”, in: Florensia 1617 (2002-2003), pp. 105-65; Loreno BRACA, ,,Bibliografia
gloacchimita 2002-2005", in: Annali de Scienge Religiose 4 (2011), pp. 329-63; Idem, ,,Bibliografia
gloacchimita 2006-2009", in: Annali de Scienge Religiose 5 (2012), pp. 347-75; Idem, ,,Bibliografia
gioacchimita 20107, in: Annali de Scienze Religiose 6 (2013), pp. 325-43; Idem, ,,Bibliografia gioacchimita
20117, in: Annali de Scienze Religiose 7 (2014), pp. 437—46.
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principiul cercetarii de fata este acela al lepadarii de orice prejudecata venita
dinspre bibliografia secundara.

3. Obiective, limite gi metodologie

tudiul de fata dedicat teologiei istoriei la Gioacchino de Fiore
reprezintd o cercetare interdisciplinard in teologie, filosofie si istorie
medievala. Ea tine de teologie in masura in care materialul examinat
este unul preponderent teologic: Sfintele Scripturi, lucririle de exegeza biblica
ale Iui Gioacchino si ale traditiei exegetice crestine antice si medievale
reprezinta materia textuald prima a cercetdrii. De filosofie tine in masura in
care interogatia si scopul care caliuzeste cercetarea este de natura filosofica:
care este sensul si structura istoriei? Care sunt conditile de posibilitate ale
transformdrii si evolutiei intelegerii umane? Ce inseamnd si implica
desavarsirea spirituald a umanititii? — acestea sunt doar cateva din intrebarile
filosofice gioacchimite. Iar de istorie aceastd cercetare tine in masura in care
insusi conceptul de istotie este subiectul. in plus, elementele care tin de
istoria factuald reprezinta materia primd din care gandirea teologico-filosofica
isi dezvolta viziunea despre istorie. Astfel, cititorul poate sa se aplece asupra
acestei lucrari din toate cele trei perspective. Teologul poate gisi un model
crestin de viziune despre istorie ancoratd in hermeneutica biblicd. Filosoful
poate gasi un sistem despre sensul istoriei, care sa ii aduca noi cunostinte
despre conceptele filosofice de progres, transformare, criza, desavarsire sau
declin. Istoricul va putea gasi atat o frescd a secolului al XII-lea, vazuta din
perspectiva gandirii unui cilugar de la acea vreme, dar si diverse modele de
periodizare si cronografie a istoriei. Cu toate acestea, monografia de fata
intrepatrunde Intr-o maniera indisolubild temele si metodele tuturor celor trei
discipline.
Pentru a putea suspenda preconceptiile referitoare la gandirea si
personalitatea lui Gioacchino din Fiore, care sunt cu atait mai mult
incetatenite cu cat mereu ele sunt luate ca un dat deja bine cunoscut, lucrarea

de fata isi propune si se intoarca la surse: atat la textele lui Gioacchino, cat si
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la izvoarele tradiiei din care gandirea sa a putut si se hraneasca si sa
evolueze. Pentru a putea scoate la iveald o imagine cat mai apropiatd de Insasi
esenta a ceea ce a fost Gioacchino, cercetarea de fata va acorda o deosebita
atentie contextului istoric, fiindcd, la urma urmei, orice text lipsit de context
poate fi manipulat ca un pretext. De aceea, metoda care sta la baza cercetarii
este aceea a reconstructiei istorico-genetice. Cercetarea se va fundamenta pe
analiza surselor textuale autentice ale lui Gioacchino din Fiore, care vor fi
prezentate sintetic si puse In tensiune critica cu literatura secundard de
specialitate. In masura in care obiectivul cercetitii este prezentarea sistematici
a hermeneuticii teologiei istoriei la Gioacchino se va utiliza si metoda de
reconstructie genetica a drumului gandirii sale. De asemenea, in acord cu Leo
Strauss, studiul de fata, avand ca tema un autor medieval, nu poate fi decat in
orizontul unei intelegeri istorice. Asadar, impotriva idealizarilor si falsificarilor
in care am putea ciadea dacd ne-am apleca asupra lui Gioacchino cu
intrebdrile si schemele discursive ale epocii noastre, aplicand metoda istorica
cercetarea va ciuta si-l ,inteleagd aga cum s-a inteles el insugi”. Punind
accent pe insasi opera autorului, pe contextul sau istoric si pe traditia din care
acesta provenea, se va cerceta ceea ce el insusi a zis, $i nu ceea ce noi am
crede ci el ar fi vrut sd spuna si am inteles noi mai bine, manipuland si
distorsionand in acest fel personalitatea si gandirea sa. De aceea, in
monografia de fati, intrebarea care calduzeste reconstructia sistemului
gloacchimit de hermeneutica a teologiei istoriel nu mai este aceea care i-a
condus pe autorii anterior mentionati si creeze un personaj intr-atat de
incarcat de povara dramelor modernititii, ci intrebarea despre dezvoltarea
gandirii din insesi textele sale, traditia din care provenea si contextul istoric
bine determinat al vietii sale. Agadar intrebarea nu este: cum s-a dezvoltat
plecand de la Gioacchino acel agregat de simboluri care stau la baza atator
drame si discursuri ale modernitatii noastre? — din nefericire, cea mai mare
parte a informatiilor si referintelor despre Gioacchino din Fiore sunt
fundamentate plecand de la aceastd intrebare. Pentru a nu mai confunda
umbra persoanei, adicd posteritatea, cu insasi prezenta ei, adica realitatea
istorici bine determinati, intrebarea care determini orizontul cercetitii de

% Leo STRAUSS, ,,How to study medieval philosophy”, in: Interpretation, Vol. 23, No. 3 (1996), p. 322.
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fata este: cum s-a dezvoltat teologia istoriei la Gioacchino din Fiore din
traditia exegetica a monahismului latin? Aplicand aceastd metoda s-ar putea
ca figura care va iesi la iveala sa fie mult mai putin spectaculoasa decat aceea
inventata doar de dragul de a gisi predecesori si de a umple lacune de sistem.
Principiul echitatii trebuie si se aplice si personalititilor din alte vremuri,
fiindca numai asa putem evita distorsiondrile adevarului istoric, care pot avea
un efect grav in prezent si viitor. In plus, s-ar putea ivi surpriza de a ni se
deschide noi orizonturi de cunoastere atunci cand lisim un autor din
vechime s ne vorbeasca el insusi, ascultaind ceea ce provine direct de la el, in
termenii $i contextul sau, si nu doar si invagim informatii la nivel exterior
despre acel autor folosind categoriile noastre.

De implicatiile acestei metode tine si limitarea cercetarii de fata. Astfel va
fi pusd intre paranteze toatd bibliografia moderna care il prezintd pe
Gioacchino dinspre noi, asa cum am avea noi nevoie ca el sa fie, sau plecand
de la acumulirile istorice referitoare la posteritatea sa. Cercetarea de fatd se va
limita doar la utilizarea textelor lui Gioacchino insusi, a surselor traditiei din
care el provine, la contextul istoric bine determinat al secolului al XII-lea,
respectiv a acelor studii de specialitate non-ideologice care se concentreaza pe
diverse aspecte concrete ale corpusului gioacchimit. Fiindca despre
posteritatea lui Gioacchino existd nenumarate studii, cercetarea se va intinde
din punct de vedere istoric doar pana la Conciliul Lateran IV din 1215, adica
imediat dupa moartea abatelui, atunci cand s-a luat prima pozitie oficiala fata
de sistemul siu de teologie a istoriei. Compararea rezultatelor studiului de
fata cu imaginea pe care o avem momentan incetitenitd cultural despre
Gioacchino ar necesita o alti lucrare de sine stititoare. Asadar, inapoi la
Gioacchino insusi!






Capitolul I: VIATA §$I OPERA LUI
GIOACCHINO DIN FIORE

1. Contextul istoric

ioacchino din Fiore este, fard indoiald, unul dintre acele personaje

marcante ale istoriei crestinismului care niciodatd nu a incetat sa

starneascd atat simpatii inflacdrate, cat si antipatii radicale. Inci din
timpul vietii a fost considerat de multi un adeviarat profet, fiind unul dintre
cei mai influenti teologi in politica internationala a celei de-a doua jumatati a
secolului al XII-lea. Posteritatea i-a fost insa nefastd, ideile sale, distorsionate
fiind, i-au adus si titlul de eretic. In ultimul secol, Gioacchino din Fiote a fost
din nou descoperit si nu putini s-au entuziasmat sa anunte ci au descoperit
profetul viitoarei libertiti desavarsite sau pe cel care a pus bazele procesului
secularizarii. Astfel, pe cat de cunoscut este numele sau si asociat atator idei
diverse, pe atat de putin sunt cunoscute viata si opera sa. Vom urmiri, aici,
tocmai elucidarea vietli si contextului istoric din care a izvorat aceastd
doctrina despre istorie, atat de des supusa unor interpretari si aplicari eronate.
Scopul acestui excurs biblio-biografic este de a putea da seama de
hermeneutica teologiei istoriei lui Gioacchino din Fiore printr-o analiza
istorico-geneticd, adicd de a o prezenta ca pe un proces viu, izvorat dintr-un
context istoric si care s-a dezvoltat de-a lungul unei vieti ancorate istotic.
Cunoagterea vietii lui Gioacchino si a contextului istoric in care a trait $i si-a
dezvoltat viziunea despre istorie este cu atat mai importantd stiind cd pentru
el istoria mantuirii §i intelegerea revelatiei nu sunt procese incheiate, ci
prezente si viitoare. Mai mult decat atat, asumand faptul ci cheia de boltd a
sistemului sau il constituie principiul exegetic al concordantei, evenimentele si
persoanele contemporane lui sunt cu atat mai importante cu cat ele au putut
insemna figuri care actualizau un corespondent din Vechiul Testament,
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respectiv puteau da seama de locul pe care timpul sau il ocupa in ordinea
progresului implinirii istoriei.

Un asemenea demers ar fi fost imposibil de realizat daca nu s-ar fi ajuns
ca in ultimii ani sa dispunem de editii critice ale majorititii textelor atribuite
abatelui calabrez, respectiv daca cercetarea de specialitate nu ar fi atins acel
nivel cantitativ necesar realizdrii oricdrei sinteze calitative. De aceea,
consideram ca literatura gioacchimitd primard si secundard, la care au
contribuit zeci de cercetatori de-a lungul ultimului secol, face astdzi in sfarsit
cu putinta sublinierea importantei locului cuvenit lui Gioacchino din Fiore in
orice manual de istorie a teologiei si a filosofiei medievale.

Cunoasterea vietii lui Gioacchino din Fiore se fundamenteazi pe o serie
de documente autentice, care fac posibila trasarea unei biografii coerente,
care si ne faciliteze o mai profundd intelegere, atat a operei, cat si a
contextului istorico-social al Italiei secolului al XII-lea. in afara referintelor
autobiografice, a unor documente eclesiastice $i a unor cronici istotice,
precum cele ale lui Roger din Howden (sau Hoveden)', Pseudo-Benedict din
Petetborough’® si Radulph din Coggeshall’, cunoagtetea vietii ganditorului
calabrez se bazeazda in principal pe doua cronici redactate la inceputul
secolului al XIII-lea, imediat dupd moartea acestuia. Prima cronica despre
viata lui Gioacchino, Virtutum Beati Joachimi Synopsis, scrisa candva intre anii
1202 si 1224, de prietenul si secretarul sau personal Luca Campano, devenit
ulterior Arhiepiscop al Cosenzei in Calabria, s-a pastrat intr-o copie care la
sfarsitul secolului al XVI-lea avea si fie tiparitd in Ada Sanctorun’'. Acest
manuscris continea insa §i transcrierea unei parti dintr-o cronica anonima,
Viita Beati Joachimi Abbatis, probabil redactatd tot de un discipol apropiat al
abatelui calabrez. Textul acestel cronici anonime a fost descoperit
independent si de cercetitorii moderni si publicat prima data de Cipriano

! ROGER DIN HOWDEN, Chronica Magistri Rogeri de Houedene, vol. 4, William Stubbs (ed.), Longman, Londra,
1870.

2 BENEDICT DIN PETERBOROUGH, Gesta Regis Henrici Secundi et Gesta Regis Ricardi Benedicti abbatis, William
Stubbs (ed.), Longman, Londra, 1867.

3 RADULPHI DIN COGGESHALL, Chronicon Anglicanum, Joseph Stevensson (ed.), Longman, Londra, 1876.

4 Adta Sanctorum, Maii VI, ed. Godftied Henshenio si Daniele Paperbrochio, Victor Palme, Paris/Roma,
1866 pp. 91-92.
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Baraut in 1953°. Aceste doui cronici stau si la baza ptimei monografii tiparite
a vietii lui Gioacchino si al ordinului Florensian, publicati de priorul abatiei
San Giovanni in Fiore, cistercianul Jacobus Graecus, in anul 1612, la randul
ei bazi a tuturor biografiilor redactate ulterior’. O editie ctiticd a celor doud
cronici redactate in limba latind despre viata lui Gioacchino din Fiore a fost
publicatd in anul 1960 de Herbert Grundmann’. Diferenta dintre cele doud
cronici constd in faptul ca cea anonimad este focalizati pe redarea
evenimentelor la care a luat parte Gioacchino, in timp ce textul lui Luca
Campano se axeaza pe descrierea personalititii si caracterului acestuia.
Comun celor doud cronici este caracterul realist si totodatd foarte personal,
astfel incat este imposibil de vorbit despre ele ca fiind niste texte redactate
dupd modelul literar specific biografiilor legendare despre vietile si minunile
sfintilor. Mai mult, cele doua cronici nu contin deloc relatari miraculoase,
respectiv nu i este atribuita nici o minune lui Gioacchino din Fiore, desi
autorii celor doua texte lasa totusi s se inteleaga ci, pentru ei, caracterul sau
virtuos trebuie pus in seama sfinteniei, iar intelepciunea si cunoasterea sa au
de a face cu harul profetiei.

Fiindcd scopul acestui capitol este acela de a trasa geneza operei lui
Gioacchino din Fiore si de a o ancora in contextul istoric al vietii sale, ne
vom axa in primul rand pe acele evenimente factuale relatate in cele doua
cronici, respectiv pe relatirile cronicarilor mentionati, pe care vom incerca si
le structurim intr-o biografie unitara. Totodatd, vom incerca sa aratim faptul
cd opera lui Gioacchino este indisolubil legatd de evenimentele
contemporane lui, iar gandirea sa teologici este corelatd celei politice®. 1.a
capatul acestui demers vom putea intelege mai bine nu numai drumul

5 Cipirano BARAUT, ,,Las antiguas biographias de Joaquin de Fiore y sus fuentes”, in: Awnalecta Sacra
Tarraconensia 26 (1953), pp. 195-232.

6 Giaccomo GRECO, Cronologia dell'abbate Gioacchino e dell Ordine florense. trad. ita. Salvatore Angelo Oliverio,
intr. de Julia Eva Wannenmacher, Editore Rubettino, Bari, 2008.

7 Herbert GRUNDMANN, ,,Zur Biographie Joachims von Fiore und Rainers von Ponza”, in: D4 16 (1960),
pp. 437-546 [citatd in continuare ca: [7a).

8 In vederea datirii cronologice a operei lui Gioacchino din Fiore si delimitarea de scrierile neautentice au
fost utilizate urmitoarele studii: Marton BLOOMFIELD, ,,Joachim of Flora: A Critical Survey of his Canon,
Teachings, Biography and Influence”, in: Tradito, vol.13 (1957), pp. 249-311; Kurt-Victor SELGE,
,Lotigine delle opere di Gioacchino da Fiore” (1990), in: J. Miethke & O. Capitani (Ed.), Iattesa della fine
dei tempi nel medioevo, Annali dell’Istituto stotico italo-germanico in Trento, Bologna, 1990, pp. 87-131;
Kurt-Victor SELGE, ,,Elanco delle opere di Gioacchino da Fiore”, in: Florensia 3-4 (1989-1990), pp. 25-35.
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gandirii abatelui calabrez, dar si anumite evenimente istorice celebre ale acelei
epoci, peste care cunoasterea acestei personalititi va arunca o noud lumina.

| LIS

(Reprezentare iconograficd a lui Gioacchino din Fiore)

Gioacchino din Fiore s-a niscut in jurul anului 1135, in satul Celico, din
muntii Sila, din Calabria, regiune aflati atunci de peste o suti de ani sub
dominatie normanda. In vremea respectivd, Sudul Italiei era unul dintre
punctele centrale ale evenimentelor crestinatatii, in special in timpul domniei
regelui Henric VI (1165-1197), care din 1191 avea si devina imparatul
Sfantului Imperiu Roman, iar din 1194 si rege al Siciliei, Apuliei si Calabriei.
Sudul Italiei secolelor al X1II-lea si al XIII-lea se caractetiza ca un epicentru al
multiculturalitatii, fiind o regiune in care conducitorii normanzi reuseau cu
succes sa conducd o politica de toleranta fati de pestrita populatie a zonei:
italieni, lombarzi, normanzi, evrei, greci si sarazini. Aceastd diversitate etnica
si confesionald a sudului Italiei secolelor XII si XIII a fost probabil foarte
importanta in dezvoltarea viziunii ecumenice a lui Gioacchino. Viitorul abate
provenea dintr-o familie instiriti si educatd. Inci din timpul vietii sale s-a
speculat asupra originii lui iudaice, Geoffrey din Auxerre (}1188), fostul
secretar personal al lui Bernard din Clairvaux (+1153), avea si-1 acuze ca si-ar

9 Cf Vita, p. 481.
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fi lepddat iudaismul si ci discipolii sii i-ar ascunde adevirata origine'’. Cu
toate ca Gioacchino se foloseste de simbolistica numerologicad iudaica si il
citeaza pe Petrus Alfonsi (fcc.1140), evreu convertit la crestinism, originea lui
iudaicd nu poate fi probati de nici o dovada, cu atit mai mult cu cat in
scrierile sale se poate constata cu usurintd faptul c¢i nu cunostea limba
ebraici, respectiv ca tot ceea ce afirma despre obiceiurile si credintele evreilor
se rezuma la textele biblice. lar faptul ca Gioacchino sustine credinta in
convertirea evreilor la crestinism este un loc comun la multi ganditori
apocaliptici; cu toate acestea, Gioacchino nu ezitd s afirme ca cel ce persistd
in pistrarea credintei iudaice apartin legiunii Antictistului''. In linia
cercetitorului Matthias Riedl, trebuie si subliniem ca in intelegerea operei
abatelui calabrez este irelevant faptul daci el a avut sau nu origini iudaice'”.
Ceea ce stim cu exactitate este cd tatal sau a fost notar in slujba curtii
normande si ca Gioacchino, fiind inca de tandr angajat la cancelaria regald din
Palermo, urma sa aiba parte de o carierd similara tatilui siu daca viata sa nu
si-ar fi schimbat pe deplin cursul in urma unui pelerinaj in Tara Sfanta,
intreprins in jurul anilor 1166-1167". Nu se stie cu certitudine ce s-a petrecut
cu Gioacchino in acel peletinaj, Insd legendele afirma ca mefanvia sa ar fi avut
loc fie pentru ci el ar fi ramas singurul supravietuitor al unei epidemii care
lovise grupul cu care calitorea, fie pentru ca ar fi avut parte de o viziune pe
Muntele Tabor, dezvaluindu-i-se pentru prima datd misterul legaturii dintre
Sfanta Treime si Sfanta Scripturd; si nu in ultimul rand pentru ci ar fi fost

4. Cert este ci

impresionat de intalnirea cu monahii din Tara Sfant
Gioacchino a revenit in Italia complet schimbat. Biograful sau anonim afirma
cd Gioacchino fusese cuprins de acea ,,neliniste pioasa” (pia sollicitudo) inca
inainte de a lua decizia de a intreptinde peletinajul spre Tara Sfanti”, dar

odata intors in Calabria, Gioacchino era deja hotarat si-si dedice pe deplin

10 Cf Beatrice HIRSCH-REICH, ,,Joachim von Fiore und das Judentum”, in: Delano WEST, Joachin: of Fiore in
Christian Thought. Esssays on the Infleunce of the Calabrian Prophet. Vol. 11, Franklin, New York, 1975, pp.
473-510.

W Cf. Thidem.

12 ¢f Matthias RIEDL, Joachin von Fiore. Denter der vollendeten Menschheit, Konigshausen & Neumann,
Wirzburg, 2004. p. 120.

13 Vita, p. 482.

14 Vita, p. 482-484, p. 592.

15 Thiddem.
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viata lui Dumnezeu. Insd, inainte de a se alitura unei comunititi monastice,
Gioacchino decide sd triiascd o perioada ca eremit in apropierea unei
mindstiri grecesti din vecinitatea vulcanului Etna', In ciuda similaritatii vietii
sale de pana in acel moment cu cea a altor sfinti italieni, consider ca nu este
intemeiata punerea la indoiald a veridicitatii relatrilor, ci, din contrd, tinand
cont de importanta pe care figura Sfantului Benedict din Nursia o are in
opera lui Gioacchino, putem presupune cd acesta pur si simplu a Incercat sa
imite traseul exemplar al sfantului. In continuare, in cronica anonimi a vietii

lui Gioacchino se relateazd cum acesta, ,,urmand exemplul Sfantului Martin

> %
din Tours”, s-a intors In patria sa pentru a-si continua viata eremitica si
pentru a le face cunoscute compattiotilor lucririle Sfantului Duh'’. Intors in
Calabria, Gioacchino este recunoscut de tatal sau, care il trage la rispundere
pentru decizia sa de a deveni pribeag (vr vagus) si pentru ca iroseste toata
investitia pe care o ficuse pentru a-l educa i a-i oferi sansa unei cariere care
sa-1 asigure faima si bunastare familiei. Cronica Inregistreazd raspunsul lui
Gioacchino, care este asemanator celui consemnat ulterior si in biografia
Sfantului Francisc de Assisi: ,,Tu m-ai condus spre curtea regala, acum insa

eu slujesc Regelui ceresc”™™

. El avea si se planga mai tarziu intr-un pasaj din
tratatul Concordia de cum parintii si prietenii cautd mereu sa impiedice drumul
duhovnicesc ad patriam al celor care se convertesc, pentru a-i tine inlantuiti de
jurimintele parintest si legati de ,,0alele de carne” ale exilului egiptean'.

Se pare ca in urmatorii ani Gioacchino din Fiore s-a dedicat predicarii
itinerante de-a lungul vailor Calabriei, fiind oaspete al abatiei cisterciene de la
Sambucina®. Continutul predicilor sale din acea petioadi este necunoscut,
insa, tinand cont de dezvoltarea ulterioard a temelor gandirii sale, putem
banui ci si ele izvorau din obsesia preeminenta pentru venirea iminentd a
Anticristului §i a Judecitii de Apoi. In orice caz, trebuie precizat faptul ca
Gioacchino a fost pastrat in memoria contemporanilor si succesorilor sii
imediati mai degrabd ca predicator al venirii iminente a Anticristului §i a

16 Thidens.

17 Ibidens.

18 1Vita, p. 530.

19 Cone. V, 2, c. 9, pp. 706-707.
20 Vita, p. 531.
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Judecitii de Apoi si mai putin ca un teolog al istotiei”’. Este foarte probabil ca
reputatia sa sa fi fost deja consolidata incd din acea perioadd petrecutd ca
predicator itinerant, deoarece, putin mai tarziu, atunci cand s-a alaturat unei
manastiri, Gioacchino era deja vestit pentru invatitura sa (ex doctrina sua
cognitus)”.

Intre timp, ca urmare a temerii de a nu cadea in erezie, Gioacchino devine
tot mai scrupulos fatd de activitatea sa, se lasd hirotonit si cere legitimitatea
papali de a predica™. Din acel moment, Gioacchino devine un apocaliptic in
sanul Bisericii, rimanand pentru tot restul vietii sale un fidel sustinitor al
papalitatii, desi adesea fervent critic, cautand, in schimb, din partea papilor, in
mod constant, binecuvantarea si legitimarea scrierilor si activitatilor sale.

In jurul anului 1171, pe cand Gioacchino avea aproximativ 35 de ani,
acesta cunoagte un venerabil calugar grec (guodam nobili Greco monacho), care va
lisa o puternici impresie asupra sa. Se pare ca in urma acestei intalniri
Gioacchino s-ar fi convins de superioritatea vietii cenobitice, care, condusa
sub strictetea regulii Sfantului Benedict, ar reprezenta singura cale certa spre
mantuire. Explicindu-i ca in pilda talantilor (M7 25,14-30) sluga cea bunai si
credincioasd care si-a inmultit talantul reprezinta pe cei care au depus votul
monahal, Gioacchino decide si se cilugireasci™.

Calitatile lui Gioacchino sunt rapid recunoscute, astfel ¢ in scurt timp el
devine prior al conventului cistercian Corazzo, iar putin mai tarziu si abate.
Tanarul abate este insa departe de a fi fericit avand aceastd pozitie, fiindca,
dupd cum afirma chiar el, la manastire, in loc sd giseascd un refugiu din care
sa fugd de lume, s-a lovit de si mai mari griji lumesti, care il impiedicau de la

,contemplarea lerusalimului ceresc™

. Se relateaza chiar cd ar fi fugit de
responsabilitatea functiei de abate, ca ar fi incercat sa se ascunda intr-o alta
manastire, si cd doar rugamintile insistente ale calugarilor si ale autoritatilor
locale l-ar fi induplecat ca intr-un final si preia functia de abate®. Acest
episod biografic este elocvent pentru fervoarea cu care Gioacchino va ajunge

21 Cf Matthias RIEDL, Joachin von Fiore. Denker der vollendeten Menschheit, ed. cit., p. 121.
2 Vijta, p. 531.

23 Ibidern.

24 Ibidern.

25 Psalt., pp. 7-8.

26 1jta, p.532.
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sa isi reprezinte calugarul desavarsit al viitorului, vzr perfectus, care va fi eliberat
de orice responsabilitate directa fata de aproapele siu, fiind liber pentru pura
contemplatie.

a. Genealogia sanctorum antiquorum patrum

Genealogia, considerat de exegeza ca fiind cel mai timpuriu text al lui
Gioacchino din Fiore, ne permite sa punem in lumina geneza si dezvoltarea
operei si teoriilor sale despre istorie. Faptul cd acest text poate fi datat cu
exactitate pentru anul 1176 se datoreaza cercetitorului Stephen Wessley, care
a descoperit un al patrulea manuscris al acestui text care continea aceasta
datare legata de anul exact in care se afla autorul atunci cand a redactat textul:
40 de generatii dupa nasterea lui Cristos, adic in anul 1176, Genealogia este
asadar piatra de temelie a constructiei gandirii lui Gioacchino din Fiore, care,
cel mai probabil, era abate la Corazzo atunci cand a redactat textul. In el se
gasesc deja multe din temele centrale ale gandirii sale, precum ideea
fundamentala cad desfasurarea istoriei poate si trebuie sa fie inteleasa in lumina
Apocalipsei si cd istoria Bisericii recapituleaza istotia poporului lui Israel.
Genealogia este astfel punctul de plecare al intregii sale opere exegetice si
istorico-teologice. Faptul cd acest text contine si el o imagine (figura), destinata
sa ilustreze ideile expuse, este, de asemenea, de mare importanta pentru a
vedea atat continuitatea, cat si schimbdrile survenite de-a lungul anilor in
gandirea lui Gioacchino.

Acest text a facut parte initial din Prepabtio super Apocabypsim, care, conform
lui Potesta, ar fi ajuns acolo din cauza unei eventuale greseli a unui copist
care, gasindu-1 raticit printre foliile opusului respectiv, nu si-ar fi dat seama ca
este vorba despre un alt text®™ Cu toate acestea, este foarte plauzibil ca
Genealogia s fi fost nucleul In jurul cdruia s-a dezvoltat mai apoi Prephatio super
Apocabpsim (cca 1188-1192). Insa faptul ci textul Genealggia a fost folosit

27 (f. Stephen WESSLEY, ,,A New Writing of Joachim of Fiore. Preliminaty observations”, in: Florensia 7
(1993), pp. 39-58. Pentru istotia exegezei textului Genealogia si diversele atitudini ale specialistilor privitor la
autenticitatea lui, a se vedea: Gian Luca POTESTA, ,,Die Genealogia — Ein frithes Werk Joachims von Fiore
und die Anfinge seines Geschichtsbildes”, in: DA 56/1 (2000), pp. 56-58. Editia critici a textului care a
fost utilizatd si in studiul de fatd apartine lui Gian Luca POTESTA, in: Ibidenz, pp. 91-102. Traducerea acestui
text, care se gaseste in anexele lucririi de fatd, a fost realizatd urmand aceasti editie.

28 Geneal., p. 61.
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drept schita pentru Prephatio nu inseamna in mod necesar ca initial a fost
gandit in acest scop. In fapt, dupi cum vom vedea, existi diferente
conceptuale evidente intre cele doud texte, care dau astfel dovada drumului i
dezvoltarii gandirii lui Gioacchino de-a lungul anilor.

Textul Genealogia se imparte in patru capitole. Primul capitol are caracterul
unei introduceri explicative la imaginea (fignra) arborelui dublu al istoriei, asa
cum este ea cunoscutd si in Liber Figurarum. Acest arbore reprezinta liniile
paralele ale generatiilor istoriei evreilor si a crestinilor, care sunt la fel de lungi
in duratd. Interesanta este referinta la speculatiile anumitor intelepti, care insa
nu sunt numiti. In cel de-al doilea capitol, Gioacchino rezuma doctrina celor
sase varste (aefas), iar in cel de-al treilea capitol intrd in detaliu explicand cd
cele sapte prigoniri suferite in istoria evreilor reprezintd sigilile care au fost
deschise si intelese de cele sapte prigoniri suferite de crestini. In cel de-al
patrulea capitol Gioacchino enumera partile cartii Apocalipsei, punandu-le in
paralel cu protagonistii impotriva cdrora au loc luptele deschise de catre
sigiliile Apocalipsei: primii cinci protagonisti sunt pozitivi, iar ultimii doi sunt
negativi. Gian Luca Potesta remarca cd aceasta divizare a cartii Apocalipsei
este totalmente in linia traditiei lui Beda Venerabilul®.

Genealogia are pe langd dimensiunea apocaliptici si una politicd. Cea
apocaliptici este legatd de punerea in lumina a istoriei prin Apocalipsa, iar cea
politica este legata de legitimarea autoritatii Bisericii Romane in contextul
luptelor cu Imperiul. In anul 1176, cand a fost redactat acest text, a avut loc
decisiva batilie de la Legnano (29 mai), cAnd armatele Impératului Frederic T
Barbarossa au fost invinse de Liga L.ombarda, aliata a papalitatii. Semnificatia
acestei batalii a fost aceea de a pecetlui un conflict care dura incd de la
inceputul domniei lui Barbarossa.

Frederic I, numit si Barbarossa, din dinastia Stauferilor, devenit rege al
Germaniei si Burgundiei din 1152, al Italiei din 1155, a fost Incoronat
Imparat Roman in luna funie 1155. Acesta, inci din momentul in care a fost
ales rege al germanilor s-a numit pe sine Fredericus dei gratia Romanorum rex et
semper angustus, facand astfel trimitere la doctrina gelasiana a celor doud sabii
(dno gladis), afirmand originea dubla prin har divin a puterti sale regale (pozestas

2 Geneal., p. 65.



46 | Dan Siserman * Teologia istoriei la Giacchino din Fiore

regalis) in raport cu sfanta autoritate pontificald (sacra pontificum auctoritas)™. Tot
el este si primul imparat care foloseste intr-un document oficial conceptul de
Sacrum Imperinm, probabil orientandu-se dupa modelul antic roman sau dupd
cel bizantin’. O altd influentd importanti in formularea constiintei de sine a
imparatului provine din dreptul roman, care la aceea vreme era redescoperit
si era folosit de Barbarossa intr-o mod foarte constient in vederea legitimarii
puterii sale dupi modelul cezarilor din Roma Antici™. Prin aceasti redefinire
se arata o noud constiinta de sine a Imperiului, care acum se vedea pe sine
drept un pandant al papalititii universale, interpretandu-se prin referintd la
Sancta Roma”. Batrbarossa a dus o politici intensivi in Italia, petrecind in
aceasta tara aproape 16 ani din cei 38 de ani cat a domnit, scopul sau fiind
atat acela de a castiga diverse privilegii si drepturi pentru Imperiul sau, cat si
acela de a transforma intreaga peninsuld italica intr-un regat supus in
intregime Imperiului germanic. Avand in vedere aceste scopuri, in mod
natural principalii sai oponenti aveau sa fie papalitatea si orasele din nordul
Italiei, care, sustinute de papalitate, s-au reunit din anul 1167 intr-o Liga
Lombarda cu scopul de a contracara influenta imperiala in Regatul Italiei.

Domnia lui Frederic a inceput prin tratatul de la Konstanz, din martie
1153, in care se prevedea cia impiratul va proteja papalitatea de cetitenii
orasului Roma (care era condusa de liderul anti-papal Arnold din Brescia) si
de Regatul Normand al Siciliei, ¢ nu va Incheia nici un tratat de pace fard
acordul Papei, respectiv ¢ va interveni impotriva tendintelor expansioniste
ale Bizantului din sudul Italiei. De cealaltd parte, Papa Eugen III se obliga, la
randul sdu, si il incoronez pe Frederic, si-i excomunice in caz de nevoie pe
cei cate se vor ridica impotriva impdaratului, respectiv sa ofere ajutor in lupta
impotriva Bizantului. Dar aceasta aliantd nu avea sa dureze.

Imediat dupa incoronare, Papa Adrian IV (1154-1159) l-a lisat pe
Impiratul Frederic si inteleagd ca coroana sa este doar un dar primit de la
papa si ca imperiul este in fieful (sau feuda) papalititii. Istoricii spun ca

30 Elke GOEZ, Papsttum und Keisertnm im Mittelalter, WBG Wissenschafltiche Buchgesellschaft, Darmstadt,
2009, p. 69.

31 Harald ZIMMERMANN, Das Mittelalter, Vol. 11, Westermann, Braunschweig, 1979, p.163 si p. 171.

32 Horst FUHRMANN, Dexntsche Geschichte in hoben Mittelalter, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1978, p.
164.

33 Harald ZIMMERMANN, gp.cit., p. 171.
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aceasta rupturd a survenit datoritd unei traduceri eronate a scrisorii papei in
germana, deoarece ,,beneficid’ putea fi tradus si prin ,favoruri” sau
,.beneficii’*. Este insi foarte probabil ca aceasti ambiguitate si fi fost chiar
intentia noului Papa Adrian IV, deoarece unul dintre obiectivele lui principale
a constat in incercarea de a rupe episcopii germani de sub influenta
principilor supusi impdratului german®. Aceasti viziune era intr-o
contradictie clard cu constiinta de sine a imparatului, care se revendica de la
autoritatea predecesorilor sii potrivit teoriei transferului de har de la romani
la franco-germani®®. In ideologia stauferului Frederic T Barbarossa, impiratul
este, precum un episcop, uns al Domnului, iar coroana lui se datoreaza doar
lui Dumnezeu”. Pe de o patte, interventiile masive ale lui Frederic in Italia si
tendinta tot mai absolutisti de a-si impune politica imperiald, iar pe de
cealalta partea incalcarea de citre papa a tratatului de la Konstanz prin
incheierea unei aliante in 1156 cu Regatul Normand al Siciliei nu putea sa
conduca decat la o rupturd intre Imperiu si Papalitate. Incheierea aliantei
dintre Papa Adran IV si Regele Guglielmo I al Siciliei a venit in urma
victoriei normanzilor impotriva bizantinilor la inceputul anului 1156, care
invadaserd Apulia. Aceastd alianta a adus deplina recunoagtere din partea
papalititii a Regatului Normand al Siciliei”. La acea vteme, Gioacchino din
Fiore, aflat in jurul varstei de doudzeci de ani, activa cel mai probabil in
calitate de notar la curtea normandid de la Palermo. Dupd moartea Papei
Adrian IV (1154-1159) asistam la inceputul schismei papale, care avea sa
dureze 18 ani, in timpul Papei Alexandru III (1159-1181), care i-a avut ca
oponenti pe contrapapii aflati sub influenta imparatului, anume Papa Victor
IV (1159-1164), Papa Pascalis 111 (1164-1168), Papa Calixt I1I (1168-1178) si
Papa Inocentiu I1I (1179-1180)". Aceasti schismi i-a oferit lui Barbarossa
prilejul de a-si consolida autoritatea pretinsa. Astfel, in anul 1157, in cadrul
Dietei de la Besancon, Frederic isi afirmd pentru prima datd in mod oficial

34 Horst FUHRMANN, gp.cit., p. 162.

35 Ibidem.

36 Elke GOEZ, gp.dt., p. T2.

37 Cf Horst FUHRMANN, gp.cit., p. 163.

38 Cf Jordan KARL, Friedrich Barbarossa. Kaiser des christlichen Abendlandes, Musterschmied Vetlag, Géttingen,
1959, p. 25.

% Elke GOEZ, gp.dt., p. 73.
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independenta puterii imperiale a cdrei sursa este harul divin, genealogia regala
sacrd si alegerea liberd a principilor germani. Trei ani mai tarziu, facand recurs
la modelul antic si carolingian, convoacd un sinod la Pavia, prin care
pretindea ci doreste si depaseasci schisma. Inci din invitatie, Frederic lisa sa
se inteleagd cd acest sinod urma sa fie scena unei reprezentatii de putere
imperiald absolutd, justificandu-si demersul printr-o noud interpretare a
,doctrinei celor doud sabii” (Doctrina de duno gladii): pentru el sabia lumeasca
(gladius materialis) poartd responsabilitatea pentru sabia spitituald (gladius
spiritualis), deoarece Dumnezeu a instituit Imperiul pentru a fi leac impotriva
tuturor bolilor Bisericii*’. Prin aceasta Barbarossa a ajuns si-si aroge dreptul
de a interveni in problemele legate de doctrina credintei. In mod evident,
acest sinod de la Pavia s-a decis pentru legitimitatea papald a lui Victor IV
impotriva lui Alexandru III, astfel ¢ ruptura s-a adancit si mai tare, iar cei doi
s-au excomunicat reciproc.

Mai mult, dupd cucerirea orasului Milano in 1162, cere ca relicvele celor
trei magi sa fie mutate la Koln, iar in 1165, la catedrala din Aachen, este
canonizat Carol cel Mare, in genealogia caruia el isi inradicina autoritatea
imperiala*!. Toate aceste gesturi simbolice ale Impiratului Frederic
Barbarossa au avut o clara incarcitura teologico-politicd, orientata inspre
consolidarea unei puterii absolute in raport cu papalitatea si cu ceilalti regi
curopeni. In acest context de crizi a Bisericii conduse de Papa Alexandru
III, care se afla exilatd in afara Romei, singurul sprijin pe care il mai avea
era cel al oraselor care formau Liga Lombardd (din 1167) si Regatul
Normand al Siciliei, care se aflau la randul lor amenintate de cucerirea
germand.

Istoria luptelor pentru autoritate dintre impﬁratul Frederic Barbarossa si
papalitate, inceputd in 1157 prin Dieta de la Besancon, a atins apogeul in
batalia de la Legnano din 29 mai 1176, unde armatele imperiale au fost
invinse. Rezultatul acestui succes al armatelor aliate papalititii si-a gasit rodul
in tratatul de pace de la Venetia, din 1177, unde Barbarossa a fost nevoit sa
punda punct schismei si sd recunoasca autoritatea Papei Alexandru III,

40 Ibidem, p. 74.
4 Lbidem, p. 75.
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precum si dreptul acestuia asupra Romet (cu toate cd romanii nu au acceptat,
obligindu-l pe papi si piriseasci din nou orasul in anul 1179). in urma
acestui tratat a fost asigurata si independenta Regatului Siciliei si Calabrie,
oferindu-i astfel posibilitatea dezvoltirii si a pacii pentru urmatorii cinci-
sprezece ani. Singurul lucru care rimanea nerezolvat era problema bunurilor
matildiné”. Elke Goez afirmd ci In urma picii de la Venetia, care a culminat
prin ingenuncherea Imparatului in fata papei la liturghia care a urmat
tratativelor, proiectul de stipanire a intregii crestinatiti de catre Frederic
Barbarossa a colapsat®.

Aceasta pretentie absolutista a stauferilor nu a rimas fira ecou. Astfel,
rolul si legitimitatea imparatilor romani de natiune germana asupra altor
natiuni a fost una dintre temele cele mai discutate de catre autorii din secolul
al XlII-lea. Acesti autori, in disputele acelor vremuri se pozitionau fie de
partea Bisericii, impotriva ideologiei imperiale, fie viceversa, si isi asumau un
discurs pro-imperial. Pe de o parte avem o atitudinea pozitivi fatd de
impirat, precum in remarcabila poezie politica a asa-numitului ,,Arhipoet”
din Koln, unde Frederic I Barbarossa este numit ,,domnul lumii” (mundus
dominus) sau principe al principilor pamantului” (princeps terrae principinm),
»care a fost investit prin vointa lui Dumnezeu rege peste toti regii” (memo
prudens ambigit te per Dei nutum super reges alios regem constitutum), iar genealogia sa
cvasi-sacrd provine de la Constantin cel Mare si chiar Ahile*. Un alt text
important este Ludus de Antichristo, care pune in scend lupta Imparatului
Frederic Barbarossa, care cu ajutorul harului divin reuseste sa invinga fortele
anticristice”. Important este faptul ci rolul principal in scena escatologici
este atribuit imparatului, $i nu papalitatii. Nu in ultimul rand, avem ideologia
imperialistd teologico-politica a lui Otto din Freising, care in Gesta Frederici
face o apologie a primilor ani de domnie ai lui Barbarossa, argumenteaza
identitatea dintre Civitas Dei si Imperinm Romanum, i sustine faptul ca
transferul de putere (#ranslatio imperi) in istorie culmineazd cu Imperiul

42 Ibidem, p. 76.

43 Ibidern.

4 Horst KuscH, Einfiibrung in das lateinische  Mittelalter, 170l 1: Dichtung, Deutscher Vetlag der
Wissenschaften, Betlin 1957, p. 550.

45 Latdus de Antichristo, Friedrich Wilhelm (ed.), Georg D.W. Callewey, Miinchen, 1912.
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Roman condus de dinastia germani a stauferilot™. De cealaltd parte avem
vocea lui Ioan din Salisbuty, care se intreba in anul 1160: ,,Cine i-a instituit pe
teutoni (lLe. germani) si fie judecitorii natiunilor? (Quis Teutonzcus constituit
tudices nationum?) Cine a dat acestor oameni bruti si violenti autoritatea de a-si
aseza dupa bunul plac un principe peste capetele fiilor oamenilor?*", In acest
context, dupa cum se va vedea in tot cuprinsul acestei lucriri, se gaseste pe
deplin implicat si Gioacchino din Fiore, a cdrui pozitie, desi anti-imperiala,
este totusi deosebit de nuantatd, intrucat el incerca sa inteleaga sensul acelor
evenimente intr-o cheie escatologica, iar prima sa incercare de scrutare a
sensului istoriei este textul Genealogia.

Tinand cont de puternica constiintd a iminentei sfarsitului impului care
caracterizeazd textul Genealogia, ca de altfel Intreaga sa operd, asadar
semnificatia escatologici a evenimentelor contemporane, cu siguranta
Gioacchino din Fiore nu a rimas ignorant la cele petrecute. Cu toate ¢ nu se
poate preciza cu exactitate dacd acest text a fost redactat Inainte sau dupa
victoria papalititii in batalia de la Legnano si pacea de la Venetia, consider ca
el ramane un document foarte important, care atesta nelinistea abatelui din
Corazzo in fata tumultoaselor evenimente care amenintau unitatea
crestinatitii. Mai mult decat atat, deja din acest prim text putem vedea
intentia principald a gandirii sale: aflarea semnificatiei evenimentelor prezente
in lumina intregului istoriei, respectiv supunerea intregii scheme a istoriei
planului divin. Nu in ultimul rand, interesul istoric concret al lui Gioacchino
din Fiore iese in evidentd deja din acest text si prin faptul cid una dintre
intrebarile care l-au frimantat de-a lungul Intregii sale vieti scriitoricesti,
devenind astfel unul dintre leitmotivele operei sale, este aceea daca suferintele
contemporane ale Bisericii nu cumva au o legitura cu tribulatiile ultimului
Anticrist, adicd cu timpul sfarsitului istoriei.

46 Cf Johannes SPORL, Grundformen hochmittelalterlicher Geschichtsanschanung, Max Hiber Verlag, Miinchen,
1935, pp. 32-50.

47 Epistola 124 in: IOAN DIN SALISBURY [John of Salisbury], The Letters of, vol. I, (ed.) W. J. Millor, H. E.
Butler si Brooke, Clarendon Press, Oxford, 1986, p. 206.
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b. Dialogi de prescientia Dei et de praedestinatione
electorum

Din perioada sfarsitului anilor *70 si prima parte a anilor *80 ai secolului al
Xll-lea ni s-au mai pastrat urmatoarele scrieri: Exhortatorium ludeornm, Dialogi
de praescientia Dei et de praedestinatione electorum $i o scurta profesiune de credinta,
Confessio fide.

Exchortatorium  Indeorum, cunoscuta initial cercetatorilor sub numele e
Adpersus Indacos, reprezinti o exortatie la convertire adresatd evreilor. Avand
ca punct central cuvintele Apostolului Pavel, — ,impietrirea unei parti din
Israel dureaza pana cand vor intra toate neamurile [pagane]. i, in acest fel,
intregul Israel va fi mantuit, dupd cum este scris” (Row 11,25-26) —
Gioacchino tematizeaza in acest opuscul necesitatea convertirii evreilor
inainte de implinirea timpurilor, deoarece ,,timpul consoldrii si convertirii lor
este iminent”™. In acest scop, Gioacchino va incerca in aceastd lucrare, in
primul rand, sa demonstreze evreilor ci toate Persoanele Sfintei Treimi se
gasesc deja prefigurate in litera Vechiului Testament.

Desi Dialogi de prescientia Dei et de praedestinatione electornm trateaza o tema
foarte specifica autorilor scolastici, aceea a distinctiei dintre prestiinta si
predestinare, aceste dialoguri sunt mai degraba in linia spiritualitatii
monastice. Pe urmele Papei Leon IX (11054), Gioacchino sustine ca
Dumnezeu poseda prestiinta tuturor lucrurilor, insd nu predestineaza totul,
deoarece El nu poate predestina un om si comitd riul”’. Dumnezeu
predestineaza doar pe cei alesi, in schimb are prestiina si permite lucrurile
rele sd fie comise de pacitosi inspre proptia lor damnare. Gioacchino mai
accentueaza milostivirea lui Dumnezeu fata de cei umili, fata de Iacob mai
degrabd decat fata de Esau, deoarece umilinta este semnul celor alesi, in
vreme ce aspra judecati dumnezeiascd care cade asupra celor condamnati
este o consecintd a modului pernicios si perfid in care acestia au uzat de
propria libertate ca urmare a superbiei. ,,Asadar, cauza electiunii nu este
dreptatea, ci refuzarea, nu consolarea lumii, ci durerea (electionis causa non

48 Exch. Ind., p. 121sq.

49 (f Bernard MCGINN, ,,Ratio and Visio: Reflections on Joachim of Fiote's Place in Twelfth-Century
Theology”, in: Roberto RUSCONI (ed.), Givacchino da Fiore tra Bernardo di Clairvan: e Innocenzo 11, Viella,
Roma, 2001, p. 33.
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wustitia est set abiectio, non consolatio mundi set afflictio); iar aceste lucruri nu pur si
simplu pentru ci i plac lui Dumnezeu, ci fiinde au ca rod umilinga™.

O alta tema abordata In acest tratat se referd la faptul ci prestiinta divina
preceda istoria din eternitate $i cd istoria izvoraste din logica divind, astfel
incat Dumnezeu poate fi cunoscut prin perceptia a vivens ordo rationis care
guverneaza istoria. Evenimentele istorice nu se petrec casualiter, prin sansa,
contingenta sau accidental, ci urmand un plan”. De aceea, cartile Scripturii, in
calitate de documente istorice inspirate divin, reprezintd cheia de intelegere a
sensului istoriei. Astfel, prestiinta divina si predestinarea pot fi cunoscute prin
multimea de manifestari ale milostivirii si dreptatii dumnezeiesti care au fost
consemnate in istoriile vetero- si neotestamentare. Hermeneutica biblica si
teologia istoriei sunt astfel totalmente intrepatrunse.

De maxima importanta este punerea intrebdrii legate de problema
determinarii temporale, deci a necesitatii in istorie:

Daca barbatii si femeile sfinte, pe care Dumnezeu i-a prevazut
sa fie destinati sa vina in lume la timpuri potrivite, i-a ridicat din
multimea popoarelor pe care contingenta timpului (Zemsporis
casualitas) pare sa le fi dat; sau, daca, asa cum timpurile au fost
oranduite de Creator, la fel a oranduit si care dintre cei alesi sa
fie ndscut mai devreme si care mai tirziu™.

Mai precis, intetlocutorul lui Gioacchino vrea sa afle daca insasi ratiunea clara
a vrut ca Sfanta Fecioara Maria sa se nasca exact in acel moment specific al
istoriei in care s-a nascut. Raspunsul lui Gioacchino este cd asa a trebuit s se
intample, cu necesitate, fiindcd dacd Dumnezeu nu prevede (ie.
predetermind) evenimentele viitoare, atunci ar fi fost o intamplare, un
accident; asadar, Avraam, Isaac, lacob si multi alti oameni de insemnatate
s-au niscut la timpul lor”. Cici daci ar fi fost prin sansi, atunci nu ar mai fi
existat o ordo rationss, iar atunci intreaga istorie ar fi fost o simpla insiruire de
Intampliri lipsite de un sens divina.

50 Dial., pp. 72-73.
51 Dial., p. 129.

52 Dial., p. 131.

53 Thiden.
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Aceste lucrari mentionate din prima faza scriitoriceasca a lui contin deja
nuce marile teme dezvoltate in operele de mai tarziu, precum cea a
concordantelor istorice, cea a convertirii evreilor sau cea a istoriei vazute ca
un proces regulat de dinamica dintre superbia si humilitas. Va fi insa nevoie de
experienta unel iluminari, adica viziuni intelectuale, pentru ca Gioacchino sa
ajungd la adevarata intelegere spirituala a misterului actiunii lui Dumnezeu in
1storie.

2. Inspiratia interpretdrii gi Inceputurile trilogiei exegetice

xercitandu-si functia de abate al manastirii Corazzo, Gioacchino se

dovedeste si un bun organizator, implicandu-se activ in procesul de

incorporare a manastirii sale sub tutela ordinului cistercian. Procesul
s-a dovedit insa a fi foarte anevoios din pricina sdriciei manastirii din
Corazzo. Conform biografului anonim, refuzat fiind de mandstirea din
Sambucina, Gioacchino decide si incerce si la mindstitea din Casamari.
Acest lucru s-a petrecut in anul 1183, iar relatarea sederii lui Gioacchino la
Casamari este de foarte mare interes pentru intelegerea personalitatii abatelui
calabrez si a originii operei sale:

Devenind, dupa cum s-a spus deja, abate de Corazzo, el nu a
mai asteptat mult dupa decizia fratilor de a afilia manastirea din
Corazzo celei din Sambucina. Dar Sambucina nu a vrut si o
primeasca din cauza siriciei ei $i, dupa cum au spus, a lipsurilor
ei. Intr-un final, la sfatul calugarilor, el a mers la abatia Casamari,
pentru a-i oferi ei tutela asupra manastirii Corazzo, doar ci si e
au rispuns la fel precum cei din Sambucina. In timp ce se afla la
Casamari i-a fost revelat misterul Sfintei Treimi si acolo a
inceput si scrie prima carte din Psalterium decem chordarnm. In acel
timp, Papa Lucius era la Veroli si a mers la el pentru a-1 cere
permisiunea de a scrie cele vazute prin revelatie (viderat per
revelationens). Dar fiindcd papa nu a vrut si-i permitd aceasta,
intrucat i se pdarea un lucru greu de incuviintat, Gioacchino a
addugat: ,,Pentru ca si crezi ceea ce iti spun, acesta si fie un
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semn: Priveste, in curand lerusalimul va fi capturat de catre
sarazini”. Insi omul lui Dumnezeu nu a plecat, ba chiar a rimas
acolo incd pentru multe zile alituri de Papa Lucius; si iatd ca
mesagerul a venit, anuntand ca Ierusalimul a fost cucerit de catre
sarazini™*.

Cu toate ca In aceastd relatare este evidenta eroarea privitoare la anul
caderii Ierusalimului, deoarece aceasta s-a petrecut in 1187, se cunoaste faptul
cd intre 25 martie si 28 mai 1184, Papa Lucius III se opreste la Veroli, nu
departe de manastirea Casamari, in drumul siu spre Verona, unde urma ca in
toamnd si se intilneascd cu Impiratul Frederic Barbarossa pentru a discuta
problema pericolului musulman din est, despre situatia teritoriilor contesei
Matilda a Toscanei, respectiv despre statutul eclesiastic al celor consacrati de
antipapii schismatici (Victor IV, Pascal III si Calixt III) din timpul luptelor
dintre impdratul german si predecesorul siu, Papa Alexandru II17.
Fundamentul istoric al relatirii despre locul lui Gioacchino din Fiore in acest
context, de cea mai inaltd insemnadtate pentru politica internationald a
secolului al XII-lea, rimane totusi verosimil, el fiind atestat si de relatarea lui
Luca Campano din Cosenza™:

In al doilea an al pontificatului Papei Lucius, eu, deja calugar
pentru prima datd la Casamari, l-am vazut pe barbatul care pe
atunci era abate la Corazzo, un fiu [al manastiri] Sambucinel,
fiica celei din Casamari. Din acest motiv era tinut la Casamari, ca
un nepot, cu toatd onoarea i iubirea, si, mai mult decat atat,
datorita intelepciunii si intelegerii pe care i-o diduse Domnul. La
acea vreme el a Inceput pentru prima data si reveleze intelegerea
Scripturilor si a concordantei fiecarui Testament in fata Papei si
a consistoriului sau. Asa a primit din partea lui si permisiunea de
a sctie (lwentia seribendz). Ma miram insd ¢ un om atat de faimos
si atat de bine-griitor in predici purta vesminte intr-atat de
Invechite si siracacioase, ba chiar rupte pe alocuri. Am aflat apoi

54 VVita, pp. 532-533.

55 Cf Bernard MCGINN, The Calabrian Abbot: Joachin: of Fiore in the History of Western Thonght, New York,
Macmillan Publishing, 1985, p. 11-13.

56 Cf. Tbidenr, p. 20.
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cd, de-a lungul intregii sale vieti, nu i-a pasat de calitatea hainelor
sale. Fl a rimas la Casamari pentru aproximativ un an si
jumatate, dictand i corectand in acelasi timp Lzber Apocabypsis si
Liber Concordiae. Tot in acelasi timp a inceput si Liber Psalterii
Decerz Chordaruns’”.

Tinand cont de faptul ca venirea lui Gioacchino la Casamari s-a petrecut
in al doilea an de pontificat al Papei Lucius 111, adica intre septembrie 1182 si
septembrie 1183, iar intalnirea dintre Gioacchino si papa a avut loc in luna
mai a lui 1184, putem data sederea de un an si jumatate a abatelui calabrez la
Casamari ca intinzandu-se aproximativ candva in perioada cuprinsa intre
sfarsitul anului 1182 si iarna anului 1184-85. Cunoscand asadar aceste date,
putem data si inceputul redactarii trilogiei Iiber Concordia Novi ac 1 eteris
Testaments, Psalterium decem chordarnm $i Expositio in Apocabypsim ca fiind candva
in anul 1183. Dupa cum vedem in relatarea celor doud cronici, inceputul
carierel sctiitoricesti a survenit in urma unor viziuni care l-au condus la
intelegerea misterului Sfintei Treimi si al concordantei Vechiului si Noului
Testament. O relatare mai detaliati a continutului viziunilor care au marcat
inceputul sau teologic o putem gasi chiar in scrierile sale, in care Gioacchino
ne relateaza experienta a doud viziuni, una petrecuta de sarbatoarea Rusaliilor,
cealalta in noaptea de Inviere.

Prima viziune care i-a schimbat decisiv gandirea s-a petrecut In timpul
acelei sederi la Casamari, de Rusalii. Relatarea lui Gioacchino din Psalterium
decemn chordarnm este exemplard pentru intelegerea atat a geneza operei sale, cat
si a modului sdu inedit de a gandi prin imagini:

In timp ce eram la manastirea Casamari, acolo unde ma tinea
Geraldus, venerabilul abate al celei manastiri, i fratii si, de care
eram legat cu o iubire de nedesficut, sosise sfanta zi in care
darurile Duhului Sfant au fost revarsate peste sfintii Apostoli si
in care acel untdelemn duhovnicesc cu care fusese uns Cristos, a
fost revarsat Maicii lui Dumnezeu si ucenicilor. Semnificatia
untdelemnului sfant nu imi era straind si stiam deja ce jertfa de
lauda (sacrificinmr landis) 1 se cuvine, dar eram intristat, fiindca atata

57 Vita, p. 539-540.
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timp eu nu avusesem parte de un asa dar al Harului. Astfel,
datorita sfintei si cinstitei zi de Rusalii mi-am propus sa recit in
acea zi cativa psalmi spre lauda Duhului Sfant. Speram ca in
acea zi sa Imi fie daruit ceva de citre Cel ce daruieste tuturor din
abundentd si nu refuza nimanui nimic. Intre timp, cand am
intrat in capeld si am inceput sa ma rog in fata sfantului altar
atotputernicului Dumnezeu, atunci am fost cuprins de un fel de
ezitare (hesitatio) legata de credinta in Sfanta Treime, ca §i cum ar
fi dificil a intelege si a crede cd toate Persoanele sunt un
Dumnezeu si ci un Dumnezeu este toate Persoanele.
Petrecandu-se astfel, m-am rugat cu toatd puterea. Eram foarte
infricosat si inflacarat si invoc Duhul Sfant, a carui zi de
sarbitoare era, sa binevoiascd si-mi dezviluie misterul Sfintei
Treimi, in care Domnul nostru ne-a promis ci se afld
cunoagterea intregului adevir. Spunand-mi aceasta, am inceput
sa psalmodiez pentru a ajunge la numarul [de psalmi] propus.
Atunci, fard intarziere, mi-a apdrut In minte (anzzus) imaginea
psaltirionului cu zece coarde (forma Psalterii decachord), iar In ea
am vazut stralucind misterul Sfintei Treimi atat de luminos si
clar (fucidum et apertum), incat imediat am fost impins sa strig: Ce
Dumnezeu este mai mare decit Dumnezeul nostru?™®

Cea de-a doua viziune fundamentald pentru intelegerea dezvoltarii gandirii
lui Gioacchino s-a petrecutd tot in timpul sedetii la Casamari, de data aceasta
de Pasti, si se gaseste expusa in Expositio in Apocabypsine:

Dupia ce am trecut prin versetele anterioare ale cartii
[Apocalipsei] pana in acest loc [Apor 1,10: ,,Am fost in Duh in zi
de duminica”], am experimentat, mai mult decat de obicei, o asa
de mare dificultate si ingustime a intelegerii (angustias intellectns),
incat a fost ca si cum as fi simtit piatra care inchide mormantul
in fata mea. Dar, de vreme ce eram implicat in asa de multe
lucruri, uitarea a ldsat problema deoparte. Dupa un an, de

58 Psalt., pp. 9-10. Traducerea acestui citat a mai fost publicati in articolul Dan SISERMAN, ,,Sensul trinitar al
istoriei in viziunea lui Gioacchino din Fiore”, in: Alin TAT (ed.), Existenta amjfibie. Studii filosofice si teologice,
Napoca Star, Cluj, 2020, p. 121.
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sarbatoarea Pastelui, problema a revenit. Trezit fiind din somn
pe la miezul nopti, ceva s-a petrecut cu mine in timp ce
meditam la aceasta carte, ceva datoritd caruia, bazandu-ma pe
darul primit de la Dumnezeu, am devenit mai curajos pentru a
scrie. De vreme ce unele mistere erau deja intelese, dar cele mai
mari mistere mi-erau incd ascunse, se petrecea un fel de lupta in
sufletul mea. Atunci, in noaptea mentionata mai sus, ceva similar
s-a petrecut. Pe la mijlocul tacerii noptii, la ora despre care se
crede ca Leul nostru din tribul lui Tuda a inviat din morti, in
timp ce meditam, dintr-o dati am iInteles cu claritatea intelegerii
ochiului mintii plenitudinea acestei carti si deplina concordanta a
Vechiului si Noului Testament™.

Aceasti relatare personald a lui Gioacchino ne atesta faptul ca Apocalipsa
era deja de mai mult timp textul central care 1i caliuzea cautirile intelectuale si
spirituale. Mai mult decat atat, observim importanta dimensiunii ctistologice
a viziunii, astfel ca exegezele care sustin ca abatele calabrez ar fi obsoletizat
rolul lui Cristos in planul istoriei mantuirii nu sunt altceva decat simplificari si
denaturiri ale sistemului siu teologic®. in complexa teologie a istoriei
dezvoltati de Gioacchino din Fiore, a cirei receptare a subliniat mai degraba
accentele inovatoare ale pneumatologiei, locul lui Isus Cristos ramane totusi
crucial §i central: invierea lui Cristos incepe revelarea plenitudinii si
concordantei Vechiului si al Noului Testament.

Ordinea cronologica in care s-au petrecut viziunile de Rusalii si de Pasti
nu a fost socotita de citre literatura de specialitate ca fiind arbitrara si fard de
importantd pentru intelegerea traseului gandirii lui Gioacchino din Fiore.
Conform lui Robert E. Lerner, viziunea petrecutd de Pasti o precedd pe cea
de Rusalii. Aceasta inseamnd ca Gioacchino, realizand In primd fazid o
interpretare chiliasta a Apocalipsei, intelege cd ,,domnia de o mie de ani”
(Apoc 20,1-6) reprezinta o a treia faza a istoriei mantuirii, distincta de cea a
Vechiului si Noului Testament. In schimb, cea de-a doua viziune, cea de
Rusalii, i-a permis mai apoi lui Gioacchino sa incorporeze mzilleninm-ul derivat

59 Exp., £.391b-va.
% Precum afirmi Jacob Taubes in articolul ,,Analogie si dialectica” din 1953, in: Jacob TAUBES, Teolgia
dupd revolutia copernicand, pp. 19-32.
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din textul Apocalipsei intr-o schema temporald trinitara, oferind asadar un
fundament dogmatic descoperirii sale exegetice”. In schimb, Kurt-Victor
Selge propune datarea inversa a celor doud viziuni, deoarece teologia istoriei
dezvoltati de Gioacchino si metodele sale exegetice nu pot fi intelese decat
plecand de la doctrina sa despre Sfanta Treime — astfel si teza milenarismului
gioacchimit ar deveni invalidi®. De aceea, in acest caz, am avea de a face cu
o intelegere dogmatica din care emerge, ulterior, o exegeza specifica,
intelegere care reprezinta si fundamentul viziunii gioacchimite despre istorie.
Cu sigurantd, insd, cele trei mari opere incepute la Casamari trebuie privite
impreuna, ca un tot unitar, al carui scop consta in realizarea unui comentariu

exhaustiv al intregii Scripturi.

a. Concordia Novis ac Veteris Testamenti

Conform ordinii expuse de Gioacchino in epistola sa testamentari®,
Concordia reprezinta prima lucrare a trilogiel trinitare. Astfel, aceastd opera
este dedicata in primul rand lucrarii Persoanei Tatalui. Gioacchino mai afirma
in epistola sa testamentard ci in acel moment, ,,anno dominice incarantionis
1200, aceasta era singura lucrare totalmente incheiatd si prezentata deja
comisiei de cenzuri a Sfantului Scaun®. In prima carte se trateazd despre
judecatile (zudicizs) pe care Dumnezeu le exercita in Vechiul Testament celor
sapte conflicte (conflictibus) ale fiilor lut Israel.

In cea de-a doua carte se abordeazi principalele puncte ale concordantei
dintre Noul si Vechiul Testament care apar de-a lungul fiecareia dintre
grupirile de cate zece generatii si, pe langd acestea, despre unica intelegere
spitituald (una intelligentia spiritualis) care purcede intr-un mod admirabil din
litera ambelor Testamente (ex utraque littera).

In cea de-a treia carte se tematizeaza diversele specii de sirbatori si alte
puncte ale concordantei celor doua Testamente (concordia  duornm

61 Cf Robert LERNER, Refiigerio dei santi. Gioacchino da Fiore e [escatologia medievale, trad. it. Stefano Galli, Viella,
Roma, 1995, pp. 97-117.

02 Cf Kurt-Victor SELGE, ,, Trinitit, Millennium, Apokalypse im Denken Joachims von Fiore”, in: Roberto
RUSCONI (ed.), Groacchino da Fiore tra Bernardo di Clairvanx e Innocenzo I11, ed., Viella, Roma, 2001, pp. 50-51.
63 Con., f. 1b. Se regiseste si in prefata la Exp., f. 1ab. Nu a fost addugata in editia critici Patschovsky
(2017), dar se giseste in editia Daniel (1983), pp. 4-6.

4 Con. (ed. Daniel), pp. 5-6.
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Testamentorum) care se gasesc in cele sapte sigilii ale primului Testament (i
septem sigillis priovis Testaments) i care, in acelasi fel, sunt ficute cunoscute de
deschiderile (apertionibus) acelor sigilit din Noul Testament, cu scopul de a
arita cititorului atent minunata intelegere a viitorului (zuzellzgentia futurorum).

In cea de-a patra carte se trateazd in general despre desivarsirea
concordantei (de plenitudo concordiae) in baza generatilor enumerate in cele
doua Testamente: de la Adam pana la Ioan Botezatorul si de la Ozia, regele
Tudeii, pani la revelatia celei de-a doua veniri a lui Tlie. In aceasta carte gisim
exploatati tema recurenti a paralelismelor istorice dintre generatiile celor
doua Testamente.

Asadar, daca primele patru cirti servesc drept o amplid introducere in
teoria exegetica gioacchimitd, cea de-a cincea carte, prin extensie, reprezintd
un lung comentariu la cartile istorice ale Vechiului Testament. In aceasti
carte se trateazd despre principalele istorii (de precipuis historiis) ale Vechiului
Testament asa cum trebuie ele si fie intelese conform interpretarii intelegerii
spirituale (secundum spiritualem intellectums), deoarece pornind de la finalul (ex
fine) acelor istorii — daca sunt intelese in sens spititual (spiritualiter) — sa poata fi
ardtate multele lucruri care trebuie inca si se petreaca in zilele de pe urma (i
novissinis diebus). Cartea a cincea, care este la fel de cuprinzitoare cat celelalte
patru carti impreund, incepe cu interpretarea Genmezer conform celor sapte
specii ale zntellectus typicus; se relectureaza conform metodei tipologice istoria
patriarhilor, cea a lui David, Ilie si a exilului babilonian. Cartea a V-a contine
si o ampla tratare a celor patru carti istorice ale lui Iov, Tobia, Iuditha si
Esthera — carti pe care Gioacchino le numeste quattnor historiae speciales,
deoarece sunt puse in concordanta cu cele patru Evanghelii. La finalul cartii,
in baza unor extinse comentarii la micii profeti si la Ieremia, Ezechiel, Isaia si
Daniel, adicd la ceea ce este numit gemeralis historiae, este legata din nou
expunerea hermeneutici de viziunea escatologici asupra istoriei, in care
prezentul este vazut ca apogeu al crizei care precedd momentul iminent al
tribulatiilor apocaliptice.

In epilogul celor cinci cari care compun Concordia Novi ac 1V eteris
Testamenti, Gioacchino afirmd cd lucrarea aceasta nu fusese scrisi din
impertinenta semeata (ex presumtione superba), nici dintr-o siguranta evlavioasa,
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nici pentru a demonstra lumii ingeniozitatea sa, respectiv nici din curiositas, ci,
mai degraba din necessitas $i iubire fraternd, intrucat timpul prestabilit (Zezzpus
praefinitum) in care Dumnezeu isi va dezvilui misterele a sosit”. Nu in ultimul
rand, Gioacchino isi considera intelegerea ca parte a procesului pedagogic
divin de iluminare a umanitatii, ceea ce il face si se simti obligat si-si
avertizeze si sa-si mustre contemporanii in fata tribulatilor iminente care

ameninti lumea in ultimul siu ceas®.

b. Expositio in Apocalypsim

Acest opus dedicat Persoanei Fiului este impartit intr-un Izber Introductorius
care reproduce cu unele variatiuni Enchiridion super Apocabypsim, si opt carti
care comenteazd verset cu verset cartea Apocalipsei lni loan conform cu
intelligentia spiritnalis. Scopul comentariului, afirma Gioacchino, e acela de ,,a
incita sotia”, id est poporul crestin, 7d est Biserica si fiii sdi sa dispretuiasca
lumea (ad contemptum secul), conform cuvintelor Domnului: ,,Cand vor incepe
sa se intample acestea, intariti-va si ridicati-va capul, pentru ca se apropie
eliberarea voastri!” (I.c 21,28)%,

Cele mai importante teme tratate in Expositio in Apocalhypsim sunt: doctrina
celor trei stadii ale istoriei lumii, cdrora le corespund cele trei faze ale
Revelatiei si cele trei ordine (ordines) sociale, mirenii, clericii $i monahii®;
concordanta celor doud Testamente si diviziunea Noului Testament in doua
petioade distincte: ,, Testamentun Novum geminum est et quasi duplex’"; tema
Anticristului in legaturd cu cartea lui Daniel, respectiv aparitia acestuia
magnus tyrannus 1a sfarsitul celui de-al doilea stadiu al istoriei”’; discutia despre
partile Apocalipsei si structura anului liturgic, cu tema sabatului si

95 Cone. V, 6, ¢4, §8, pp. 1020.

% Cone., V, 6, c4, §8, pp. 1020-1021. Mai multe detalii despre editia Patschovsky din 2017 si continutul
celor cinci cirti din Concordia publicate in patru volume a se consulta recenzia: Dan SISERMAN, ,,Alexander
Patschovsky (Hg,): Joachim von Fiore. Concotdia Novi ac Vetetis Testament”, in: ZKG 130 (3)/2019, pp.
406-407.

7 Exp. intr., f. 2d-26c¢.

08 Fixp. prol,, f. 2b.

© Exp. intt., f. 5b-b.

70 Exp., £. 6c.

1 Exp., f. 10a-11a.
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semnificatiile numerologice ale ciftelor sapte si cinci’; superioritatea lui Ioan,
simbol al vita contemplativa, asupra lui Petru, simbol al vita activa”; recapitularea
clasificirii din Concordia a celor cinci specii de inteligentiae’™.

In cele opt cirti Gioacchino interpreteaza Apocalipsa ca pe o profetie
neintreruptd, de o Insemnatate pentru Intreg cursul istoriei: ,,Cartea
Apocalipsei este cheia celor trecute, cunoasterea celor viitoare, deschiderea
celor sigilate, descoperirea celor ascunse (Est enim clavis vetrenm, notitia

Sfuturorum, signatorum apertio, detectio secretorum)””

. Aceasta carte reprezinti si o
grandioasd viziune asupra istoriei care subdivide istotia Biseticii/poporului
ales in septem specialia tempora cotespunzitoare celor sapte parti ale cartii
Apocalipsei, la care se adaugd o a opta parte care corespunde slavei
transistorice a lerusalimului ceresc”®. Periodizarea celor sapte varste se
fundamenteaza pe alegorismul celor sapte viziuni a celor sapte sigilii care
sigileazd marea carte a destinului istoriei. inceputul fiecarei varste istorice e
determinat de deschiderea a cate unui sigiliu: in decursul istoriei de pana in
acel moment Gioacchino credea ci s-ar fi deschis deja cinci sigilii.
Comentariul abatelui de la Corazzo si apoi San Giovanni in Fiore este
impartit in sapte parti corespondente celor sapte parti ale Apocalipsei lui Ioan
si celor sapte varste istorice ale Bisericii.

Prima parte a Expositio comenteaza Apocalipsa 1,1-3,22, adica prima varsta
istorici a Bisericii, care cuprinde sapte generatii: prima luptd o ordinului
apostolilor, simbolizati de leul din tetramorf, cu sinagoga, simbolizatd de
leoaica din Daniel 7,4, care corespunde primului cap al fiarei apocaliptice,
adici epocii lui Irod”. Cu ocazia comentatiului la Apocalipsi 1,8, Gioacchino
isi resintetizeaza teologia trinitard si isi reformuleaza critica impotriva lui
Petrus Lombardus™ discutind semnificatia mistici a tetragramei divine
IEUE preluati de la Petrus Alfonsi (,,ebrens quidam Petrus nominé™™).

72 Exp, £ 112-17d, fol. 23¢-24d.
75 Exgp, f. 17d-19b; 222-23c.

74 Ep, £. 25d-26¢.

75 Exp, £. 3tb.

7 Exp., f. 67b.

77 Exp., f. 26¢-99b.

78 Egp, £. 33d-37d.

7 Exp, . 36d.
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A doua parte comenteaza Apocalipsa 4,1-8,1, adica a doua varsta istorica a
Bisericii, care cuprinde sapte generatii. Aceastd parte se referd la ordinul
martirilor, simbolizat de vitelul din tetramorf, care este prigonit de pagani,
simbolizati de ursul din Danie/ 7 si Apocalipsa 13; corespunde asadar epocii
intruchipate de cel de-al doilea cap al fiarei, reprezentat de Nero, si dureaza
pani la pacea inaugurati sub Impiratul Constantin cel Mare si Papa
Silvestru®.

A treia parte comenteaza Apocalipsa 8,2-11,18, care trateaza cea de-a treia
varstd de sapte generatii a Bisericii, care corespunde luptei ordinului
doctorilor, simbolizati de omul din tetramorf, contra ereticilor, simbolizati de
pantera. Aici Gioacchino afirma ca Arie este identificabil cu steaua Absint din
Apocalipsa 8,11 si cd acestui timp ii corespunde cel de-al treilea cap al fiarei
apocaliptice, adicd lui Constantius Arianus (z.e. imparatul Constantiu IT)*'.

Cea de-a patra parte comenteaza Apocalipsa 11,19-14,20, care tematizeaza
cea de-a patra varstdi a Bisericii, care cuprinde sapte generatii, si care
corespunde conflictului dintre monahi (vergini), simbolizati de wvultur, si
musulmani, simbolizati de ,,bestia quarta”, care este cel de-al patrulea cap al
fiarei apocaliptice, intruchipat de Mahomed™.

Cea de-a cincea parte comenteaza Apocalipsa 15,1-16,17, care trateazi cea
de-a cincea varsta a istoriei eclesiastice, cuprinsa tot In sapte generatii,
corespunde timpului luptelor dintre Ecdesia Romana, simbolizati de Thronus
Dez, si Babilonul, simbolizat de Sedes Bestiae, inteles oti ca Imperiu Roman
german, ofi ca membrii simoniaci si corupti din intetiorul Bisericii*’. Al
cincilea cap al fiarei care corespunde acestui timp este Impiratul Henric IV,
desi in I zber Figurarum este trecut Melsemoth, intruchiparea triburilor berbere
care au cucerit Spania Incepand cu 1147.

Cea de-a sasea parte comenteaza Apocalipsa 16,18-19,21, care cuprinde
cele sapte generatii ale celei de-a sasea varste a istoriei eclesiastice
corespunzatoare luptei dintre viri spirituales, reprezentati de ,,duo ordines novi”,
cu al saselea cap al Anticristului si apoi bestia care vine din mare si bestia care

80 Exp,, £, 99b-123b.

81 Exp,, f. 123b-153a.
82 Fxp,, £. 153a-177b.
83 FExp,, £. 189b-191c.
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vine de pe piamant. Intruchiparea celui de-al saselea cap al fiarei
corespunzatoare acestui timp este Saladin, contemporanul lui Gioacchino, iar
cel de-al saptelea e numit maximms Antichristus®®. Gioacchino credea ci
deschiderea celui de-al saselea sigiliu are loc exact in acele momente: ,presentes
dies in quibus, initiata apertione sexti sigilii, percutienda est Nova Babilon™. In acest al
saselea timp au loc insd doud persecutii, de aceea se intruchipeaza doua
capete ale fiarei apocaliptice®. Se pare ci aici magnus Antichristus va unifica
Islamul (bestia maring) cu crestinii eretici (bestia terestrd), pe care Gioacchino
ii denumeste patarin?’’. Cele doua forte unite de Antictist vor domni 42 de
luni, 7 est trei ani $i jumatate (Dan 7,25), pana cand Cristos va lega bestia in
abis si va incepe mileniul de pace.

Aceste sase perioade corespund celui de-al doilea stadiu al lumii, celei de-a
sasea varste (aefas) a istoriei si cuprinde 42 de generatii (7 generatii x 6 varste).
Rezultd asadar 1260 de ani.

Cea de-a saptea parte a Expositio in Apocabpsim comenteaza Apocalipsa
20,1-10, adica aetas sabbatica, in care Satana este inlantuit in abis. Aceasta
perioada corespunde celui de-al treilea stadiu al lumii, celei de-a saptea varste
a istoriei, adicd mileniului de pace al sfintilor lui Cristos. In finalul acestui
timp va avea loc si conflictul final cu Satana, i.e. fiara apocalipticd, care se va
elibera pentru o ultima lupta sub conducerea lui Gog si Magog, dupa care va
avea loc judecata finali®. Pentru Gioacchino, mileniul sabatic terestru este o
rationabilis opinio, in acord cu dreapta credintd, in care Biserica va fi eliberatd de
persecutii, domnind in pace si in plind posesie a intelligentia spiritualis®®. Acest al
treilea stadiu al lumii este insa nedeterminat din punct de vedere al
continutului. Cert este cid va fi un tmp al pacii, al spirtualis intellectus, al
calugarilor desavarsiti, viri spirituales, a ordo monachornm $i a unei transfigurari a
Bisericii, care va fi atinsa de o perfectiune spirituala care excedd orice
intelepciune a cirtii si a predicarii prin cuvinte.

84 Exp,, £. 191¢-209d.
85 Fxp,, £. 6d.

8 Fxp., £. 196d.

87 Exp., £. 210d.

88 Fixp,, £. 209d-215b,
8 Fip, £. 210c-211a.
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Ultima si cea de-a opta parte trateaza Apocalipsa 20,11-22,21, adica al
optulea aetas, cel trans-istoric al Ierusalimului ceresc, si se incheie cu un imn
ctistologic de lauda™.

c. Psalterium decem cordarum

Prsalterium decem cordarum Psalterionul cu zece coarde], in trei carti, dedicata in
mod special lucrarii Duhului Sfant, incheie trilogia gioacchimita. Aceasta
lucrare, Inceputa cam in acelasi timp cu Concordia si Expositio, dar finalizata
mai tarziu, este rodul, dupa cum s-a precizat deja, al unei illuminari avute de
Rusalii. Aceasta lucrare este, in acelasi imp, un comentariu la Psalmi si un
tratat asupra misterului Sfintei Treimi. Abatele Gioacchino isi rezumad
continutul Psalterium-ului astfel:

Aceasta lucrare este impartita in trei parti, asa cum sunt trei
Persoane ale Dumnezeirii (#res sunt personae deitatis), in care
consista plenitudinea credintei noastre. [...| Dupa Concordia si
Expositio, am decis si dedic acest al treilea opuscul Duhului
Sfant, care ne-a daruit ceea ce expunem aici, intrucat nu existd
nimic Intre lucrurile create care sa poatd fi atribuit doar uneia
dintre Persoanele Sfintei Treimi, in asa fel incat sa fie strdin de
domnia si lucrarea celorlalte doua (regno et operatione duarum). Nu
este lipsit de cuviintd daca i in aceastd lucrare straluceste taina
Sfintei Treimi. Asadar, in prima carte, se tematizeaza
instrumentul muzical al carui proprietate misterioasa se atribuie
Tatilui, Cel de la care toate isi au obarsia. In cea de-a doua carte
se trateazd despre numdrul de psalmi ai ingelepciunii
dumnezeiesti, prin care toate sunt. In a treia carte se trateazi
despre modul psalmodierii §i despre instructia psalmodiantilor,
ptin aceeasi sfantd unctiune, de la care toate provin”.

Dupa cum am observat, aceasta opera isi dobandeste titlul de la
instrumentul muzical al regelui David, numit psalterion. In jurul acestei figuri

% Exp., f. 215b-224b.
9 Psalt., pref., p. 11.
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este construita intreaga opera Psalterium decem cordarnm, care este subdivizata in
trei cartl corespunzitoare celor trei Persoane divine.

In prima carte, intitulatd De contemplatione Trinitatis, se trateaza diverse
aspecte doctrinare referitoare la Sfanta Treime. Aici, Gioacchino reda
doctrina ortodoxa a Sfintei Treimi conform traditiei marilor sfinti scriitor,
atat apuseni, cat si rasariteni si ia atitudine impotriva marilor erezii legate de
definitia Sfintei Treimi: sabelianismul, care reduce Sfinta Treime la o
triplicitate de nume goale de orice substanta; arianismul care introduce in
interiorul Treimii o ierarhie ontologica, scindand astfel unitatea substantiald;
si cuaternarismul (quaternarismo), atribuit lui Petrus Lombardus, care concepe
o substanta distinctd de Persoanele dumnezeiesti, introducand astfel ceva de
felul unui al patrulea element (quartum aliquid) in Dumnezeire™.

In cea de-a doua carte, intitulati De numero psalmormm et de perfectione vel
significatione  ipsins  numero, Gioacchino realizeazd ample interpretari ale
numarului sacru 150, dintre care cea mai importantd este cea despre
impartirea in trei grupe de cate 50, corespunzatoare celor trei persoane ale
Sfintei Treimi, celor trei stadii ale lumii si celor trei stari posibile de viata (ordo
coningalis sau laicorum; ordo clericorumy ordo spiritualis sau monachorum)”.

In cea dea treia carte, intitulatd De znstitutione psallentium, Gioacchino
trateaza diverse canoane si norme de recitare a Psalmilor. Mai putin
importanta din punct de vedere teologic si filosofic, aceasta a treia parte din
Psalterinm decemr cordarum ar putea in schimb insemna o comoari pentru
cercetitorii interesati de istoria muzicii medievale™.

3. Gioacchino, consilier papal

n alt eveniment, important pentru intelegerea personalitatii si
operei lui Gioacchino din Fiore, petrecut in timpul Intalnirii cu
Papa Lucius III, din luna mai 1184, este legat de interpretarea unui
misterios text gasit printre documentele cardinalului Mattheus din Angers,

92 Pyalt., 1, pp. 38-114.
93 Psalt., 11, pp. 115-344.
94 Psalt., 111, pp. 245-355.
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care murise de curand. Este vorba despre o profetie de origine sibilinica, a
cirei descifrare era cu atat mai importanti pentru Papa Lucius, cu cat
intalnirea decisivd cu Frederic Barbarossa, imparatul german al Imperiului
Roman, se apropia tot mai tare, iar, pe de altd parte, vestile care veneau de la
cruciatii din Tara Sfantd despre pericolul musulman erau tot mai
nelinistitoare. Textul interpretarii acestei profetii sibilinice din 1184, pastrat cu
titlul de De prophetia ignota, este recunoscut de citre specialistii In opera lui
Gioacchino din Fiore ca fiind una dintre primele sale scrieri, iar autenticitatea
acestui text este neindoielnici™. Precum in scrierea Genealogia, si in acest text,
de tip vaticina ex eventn, observam cum Gioacchino incearca si interpreteze
istoria din prisma principiului  hermeneutic al concordantei dintre
evenimentele Vechiului i Noului Testament: celor sapte persecutii suferite
de poporul lui Israel trebuie sa le corespunda cu necesitate sapte persecutii ale
Bisericii Romane. Astfel, situatia politica in care se afla Papa Lucius 111, exilat
de cetatenii Romei din resedinta episcopald incd de la inceputul pontificatului
sau, este asemanata cu exilul babilonian, germanii sunt asemanati cu caldeent,
imperiul lor este numit regnum Babylonis, iar conducitorul lor princeps
Chaldeornm sau Rex Babyloniae, care este acuzat cd urmdreste sa uzurpeze
intreaga autoritate sacerdotali™. Un alt laitmotiv al gandirii gioacchimite care
apare pentru prima datd in De prophetia ignota este acela al purificarii Bisericii
prin suferinta si prigonire, care, urmand exemplul umilintei lui Cristos, nu
trebuie sd se implice in luptele pentru puterea politici lumeasca. Din aceste
motive, unii cercetatori au putut sa sublinieze probabila influentd a mesajului
gioacchimit asupra acelei factiuni a Curiei Papale care, in ultimele doua
decenii ale secolului al XII-lea, a fost o constantd promotoate a unei politici
de non-oporitie fati de Imperiu”’.

Asadar, in urma intalnirii cu Papa Lucius III din luna mai 1184 de la
Veroli, In urma testului de interpretare la care l-a supus papa, Gioacchino
obtine Jicentia scribendi si binecuvantarea de a-si continua proiectul la trilogia sa
de exegeza biblica si teologie a istoriei. Mai mult, in urma acestei intalniri,
autoritatea $i influenta lui Gioacchino asupra Curiei Romane si asupra

95 Cf De proph., pp. 1-32.
% De proph., p. 196.
97 Cf Bernard MCGINN, The Calabrian Abbot: Joachin of Fiore in the History of Western Thought, ed. cit., p. 24.
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personalititilor politice ale epocii devine tot mai mare. Pe de alta parte, se
pare ca Gioacchino din Fiore nu a putut obtine integrarea manastirii din
Corazzo sub tutela Ordinului Cistercian de la Casamari, respectiv eliberarea
din functiile administrative manastiresti.

Tulburatoarele evenimente ale anului 1184 s-au dovedit a fi un bun prilej
de rodnicie sctiitoriceascd pentru Gioacchino din Fiore. Tot din acelasi an
avem databil un mic tratat intitulat De articulis fidei, redactat In urma emiterii
bulei Ad abolendarz de papa Lucius III, in noiembrie 1184, prin care
papalitatea decreta pedeapsa cu excomunicarea pentru toti cei care predicau
fara autorizatia Bisericii Romane, respectiv prin care erau proscrise ca eretice
sectele catarilor, humiliatilor, valdenzilor si arnoldistilor™. Astfel, aceasti
scriere pare sa fi fost realizati de Gioacchino cu scopul de oferi un
compendiu sintetic al articolelor fundamentale de credinta, util in perspectiva
combaterii ereziilor condamnate de papalitate”.

Urmatorii ani, din 1185 si pana in 1189, i-a petrecut din nou la manastirea
Corazzo, unde eliberat de sarcini a putut sa se dedice total scrisului. In 1188,
in urma examindrii operei de catre curia papald, Papa Clement III (1191) ii
ofera si el binecuvantarea si incurajarea de a-si continua opera.

In anul 1186, cronicarul Robert din Auxerre pomeneste faptul ci
Gioacchino a avut o intrevedere la Verona cu noul papid, Urban III
(decembrie 1185 — octombrie 1187)'". Acest papi a rimas cunoscut pentru
apriga sa oporitie fata de politicile lui Frederic Barbarossa si pentru refuzul de
a-1 incorona fiul, Henric VI, ca rege al Italiei in urma casatoriei cu Constanza
a Siciliei. Se spune cd Papa Urban I1I a murit de suparare imediat dupa aflarea
vestii cd la data de 2 octombtie 1187 Saladin a cucerit Terusalimul'”'. Tinand
cont de cronologia evenimentelor si de politica interventionista a Papei

98 Cf Eugene HONEE, ,,Joachim of Fiore: The Development of his Life and the Genesis of his Works and
Docttines”, in Church History and Religions Culture, vol.87/1, 2007, p. 60. Kurt-Victor Selge propune in
schimb datarea textului ca fiind din anul 1190; a se vedea: Kurt-Victor SELGE, ,,L'otigine delle opere di
Gioacchino da Fiore” (1990), in: J. Miethke, O. Capitani, (Ed.), I'attesa della fine dei tempi nel medioevo, Annali
dell’Istituto stotico italo-germanico in Trento, Bologna, 1990, pp. 123-124.

99 Cf. Ibiden.

100 ROBERT DIN AUXERRE [Robert von Auxerre|, Chronicon, ed. O. Holder-Egger, in: MGH Scriptores,
XXVI, Hannover, 1882, pp. 248-249.

101 Toan M. BOTA, Istoria Bisericii nniversale §i a Bisericii romanesti de la origini pand in Zilele noastre, Viata Crestind,
Cluj, 1994, p. 173.
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Utrban III, cercetatorii Bernard McGinn si Marjorie Reeves au propus teza
foarte plauzibila potrivit careia in cronica anonima a vietii lui Gioacchino au
fost in mod gresit suprapuse cele doua Intalniri ale abatelui calabrez cu cei doi
papi, Lucius IIT si Urban IT'® In primul rind, profetia lui Gioacchino
despre ciderea iminentd a Ierusalimului, reald sau inventatd, mentionatd de
cronicarul anonim ca fiind adresata Papei Lucius 111, se potriveste de fapt cu
evenimentele din anul 1186 ale pontificatului lui Urban III, mai degraba decat
cu contextul antetior al anului 1184'”. In al doilea rind, este putin probabil
ca Papa Lucius II1, care impartdsea cu Gioacchino viziunea unei politici de
non-opozitie fati de Imperiu, sa fi fost ezitant in a-i oferi abatelui Zeentia
seribends, pe cand indarjitul oponent imperial Urban I1I este foarte probabil sa
nu fi fost de acord cu teza gioacchimitd potrivit cireia politica sa fati de
Barbarossa este o recapitulare a politicii falimentare a regelui Sedechia fata de
Nabucodonosor (¢ Ier 52). In orice caz, precum inainte Papa Lucius, si Papa
Utrban i-a acordat Intr-un final lui Gioacchino sprijinul si binecuvantarea de
a-si continua trilogia.

4. Idealul unui monahism reformat conform
Regulii Sfintului Benedict

A ntre anii 1186 si 1189 se pare ci Gioacchino, dezamigit de evolutia
evenimentelor istorice, care ii aprofundau constiinta iminentei implinirii
dramei escatologice si a consumarii celui de-al doilea status al istoriei, se

dedicd scrisului, neglijandu-si tot mai mult atributiile care 1i reveneau in

calitate de abate al manastirii din Corazzo. Din jurul anul 1188 avem tratatul
lui Gioacchino, Tractatus in expositionem vitae et regulae beati Benedicti, in care
abatele de la Corazzo dezvolti o reflectie asupra semnificatiei istorice si
escatologice a dezvoltarii monahismului, in particular cel cistercian. Conform
lui Gioacchino, monahismul apusean isi are originea in Sfantul Benedict din
Nursia, desi obarsia veterotestamentara este atribuitd profetului Ilie. Tot in

102 Cf Bernard MCGINN, The Calabrian Abbot: Joachin of Fiore in the History of Western Thought, ed. cit., p. 24.
103 CF. Ibidern.
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acest tratat, pentru a explica anumite probleme arzatoare cu care se confrunta
Biserica timpului sau, precum cea a ereziilor din interior (e.g. catarii, numiti
secta paterenorum) si a cea a ocuparii lerusalimului de cdtre musulmani in
exterior, Gloacchino reia interpretarea anumitor pasaje din cartea Apocalipsei
intr-o cheie teologico-politica.

In aceasti scriecre vedem deja cristalizati ideea gioacchimiti despre
progresul istoric, a carui implinire istorica intr-o societate monastica pe deplin
croiti dupd regula Sfantului Benedict se va realiza dupd consumarea
iminentelor tribulaii. Mai mult decat atat, in acest text se observi
nemultumirea lui Gioacchino si fata de viata ordinelor monastice existente,
pe care le vede ramase In urmid si neadaptate la cerintele pericolelor
contemporane lui, cruciale in economia istorica a apropiatei impliniti a
dramei escatologice. Pentru abatele calabrez, ordinul de la Cluny reprezinti o
degenerare a monahismului, deoarece, prin sistemul siu de priorate,
clunesienii au devenit o institutie de putere si de bogitie'”. Lor le sunt
contrapusi cistercienii si idealul lor de reforma conform monahismului
benedictin originar, fiind astfel laudati ca heralzi duhovnicesti ai celui de-al
treilea stadiu al lumii care va irumpe In curand. Cu toate acestea, Gioacchino
criticd si la cistercieni deldsarea cauzati de amestecarea necuveniti a
clericalismului, laxismul in aplicarea regulii si indecizia de a asuma cu hotarare
o viatd contemplativa in locul celei active. Solutia oferitd de Gioacchino este
aceea a Sfantului Benedict care, Impovirat de grijile lumesti si de acumularea
de bogitii a manastirii sale, a fugit in munti, simbol al vietii contemplative si al
celor putini alesi. In consecinta, Ordinul Cistercian reprezinta doar un pasaj
intermediar intre cel de-al doilea si cel de-al treilea stadiu, atunci cand vor
aparea doud ordine totalmente spitituale si contemplative, care vor interioriza
fird rest Regula Sfantului Benedict'”. Din cele tratate de Gioacchino rezulti
ca Vita et Regula beati Benedicti ar reprezenta analogia sociald a intelegerii
spirituale care purcede din Noul si Vechiul Testament, deci a purcederit
Duhului de la Tatil si Fiul'™. Asadar, in aceastd perioadd Gioacchino incepe
sa-si paraseasca tot mai des mandstirea pentru a se retrage in recluziunea

104 Cf Vita Ben., pp. 136-137, pp. 192-193.
105 itz Ben, pp. 153-156, pp. 249-251.
106 Ttz Ben, p. 282-285.
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muntilor de la Petra Lata, fapt care incepea sa nemultumeasca o parte dintre
fratii sai cistercieni.

La inceputul anului 1188 il gasim pe Gioacchino la Roma, unde obtine
din partea Papei Clement III (decembrie 1187 — martie 1191) afilierea totala a
manastitii de la Corazzo sub tutela celei de la Fossanova si eliberarea Iui de
indatoririle de abate, precum si binecuvantarea si indemnul de a-si finaliza sau
"7, Atitudinea att
de binevoitoare a Papa Clement III fatid de Gioacchino se poate explica prin

revizui scrierile pentru a le supune judecitii Stantului Scaun

faptul ¢ cei doi impartiseau in multe privinte aceleasi opinii legate de rolul
Bisericii, a cirei libertate constd tocmai in asumarea cu smerenie a robiel.
Astfel, pontificatul lui Clement s-a caracterizat printr-o politicd de pace si
non-rezistenta fatd de puterea imperiald, ceea ce ii va ingadui si readucerea
Scaunului Apostolic ]a Roma.

In acelagi an, Gioacchino din Fiore, impreund cu Raniero din Ponza,
viitorul consilier si legat pontifical al Papei Inocentiu 111, inflacarati de dorinta
de a duce o viatd monahala mai austerd decat cea cisterciana, parasesc
definitiv manastirea din Corazzo si calatoresc impreuna spre Petra Lata, in
Muntii Sila ai Calabriei, in a cirei apropiere vor gasi ,,un loc impadurit,
friguros si greu accesibil”’, unde vor pune bazele viitoarei manastiti San
Giovanni in Fiore. Acest loc trebuia s devini, conform lui Gioacchino, ,,un
nou Nazaret al Duhului Sfant”'"®, Relatarea cronicarului anonim subliniazi ci
Raniero umbla intotdeauna inapoia lui Gioacchino, precum un discipol in
spatele magistrului, fiindca acesta din urmd era mai inaintat atat in
desdvarsirea intelepciunii $i a stiintei, cat si in cea a demnititii sacerdotale'”.

Incepand cu anul 1190 Gioacchino se va afla, in calitate de abate al nou
infiintatului Ordin Florensian, la manastirea proaspit ridicata la San Giovanni
in Fiore. Insi locul izolat al ministri sale nu il va impiedica sa ia in
continuare parte intr-un mod activ la dramaticele evenimente petrecute in
sudul Italiei in ultimul deceniu al secolului. Nici manistirea sa nu a fost
ocoliti de dificultatile care nu au Intarziat sa apari imediat dupa infiintare.
Comunitatea monahald proaspit constituiti incepe si fie prigonita de

107 VVita, pp. 533-534,
108 i, p. 535.
109 Vi, p. 534,
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oamenii regelui Tancred al Siciliei, care nu vor sa recunoasca florensienilor
posesia tetitoriului ocupat pentru mandstire. in acest context, Gioacchino din
Fiore merge personal la regele Tancred al Siciliei, iar In urma intrevederii il va
indupleca pe rege nu numai si ii conceadd autorizatia de posesie a
pamanturilor ocupate pentru manastire, ci si sa i ofere de acum incolo
generoase privilegii''’.

5. Gioacchino, interpret al Cruciadei a I1I-a

a Inceputul anului 1191, asistam la unul dintre cele mai interesante

evenimente ale epocii, $i anume intalnirea dintre Gioacchino din

Fiore si Richard Inima de Leu, regele Angliei, care il invita personal
pe abatele de la Fiore la Messina, pentru a-1 consulta in privinta unor pasaje
din Apocalipsi referitoare la Anticrist. Acest eveniment, absent din cronica
anonima mentionata si din cea a lui Luca Campano din Cosenza, este pe larg
expus de cronicarul englez Roger din Howden (11201), despre care se stie ca
l-a insotit pe regele Angliei in cea de-a treia cruciada. Se cunoaste faptul ca in
luna septembrie 1190 Richard Inima de Leu a ocupat orasul Messina, pentru
a forta eliberarea surorii sale, loana a Angliei, care, rimasd vaduva in urma
mortii sotului ei, regele Guglielmo II al Siciliei (+1189), a fost luata ostatica de
noul rege Tancred. In luna martie 1191, Tancred al Siciliei accepta conditiile
impuse In tratatul de pace si o elibereaza pe sora lui Richard Inima de Leu,
acceptand totodata si ca nepotul regelui englez, Arthur, sa devind, prin
alianta, urmatorul rege al Siciliei. In luna aprilie, Richard, impreuna cu Filip
August II al Frantei, se imbarca spre Acra, in vederea recuceririi Ierusalimului
de la Saladin. Relatarea cronicarului Roger din Howden despre intalnirea de
la Messina dintre regele Angliei si Gioacchino din Fiore este cu atit mai
interesantd cu cat ea are loc in mijlocul multor decizii si evenimente politice
marcante, ceea ce atesta incad o datad reputatia internationald a abatelui
calabrez in randul contemporanilor sai:

10 Vita, pp. 535-536.
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in acelasi an [1191], Richard, regele Angliei, a auzit, prin
intermediul faimei comune si a relatirilor multora, ci in
Calabria traia un calugir numit Gioacchino, abate al manastirii
Corazzo din Ordinul Cistercian, care avea duhul profetiei si
prezicea multimii ceea ce va veni (habens spiritum propheticum, et
ventura popolo praedicebal). Regele l-a chemat la el si a ascultat
bucuros cuvintele acestui profet, si intelepciunea si invatitura

luilll

Cronicarul ne relateaza apoi faptul ca Richard Inima de Leu l-a rugat pe
Gioacchino sa-i explice intelesul capitolului 12 din Apocalpsa, impreuna cu
versetele 9 si 10 ale capitolului 17: ,,Cele sapte capete sunt sapte munti pe
care era asezati femeia. Mai sunt si sapte regi. Cinci au cdzut, unul este,
celalalt incd nu a venit, iar cand va veni trebuie sa ramana putin”. Gioacchino
ii explica regelui ca ,,femeia imbracata in soare, care avea luna sub picioare, iar
pe cap o coroana de doudsprezece stele” (Apoc 12,1) simbolizeazd sancta
ecolesia, care este Imbracatd in soare, adicd In dreptatea lui Cristos, iar sub
picioarele ei se afla lumea corupta si concupiscenta. Coroana de pe capul e,
conform lui Gioacchino, semnifica fides catholica, transmisa de apostoli.
,,Chinurile nasterii” semnificd iminenta implinirii timpurilor si tribulatiile prin
care Biserica trebuie Inainte si treacd, fiindcd, conform lui Gioacchino,
diavolul va incerca mereu sa ispiteasca la sine sufletele alesilor lui Dumnezeu.
Mai departe, abatele calabrez ii explica lui Richard semnificatia fiarei cu sapte
capete similar cu ceea ce se giseste in figura XII din Iiber Figurarmm''*:
primele cinci capete sunt cei cinci persecutori cate ,,au cazut”, si anume Irod,
Nero, Constantius Arianus, Mahomed si Melsemoth. Ce-1 de-al saselea cap al

fiarei este identificat ca fiind insusi Saladin:'"

,Cel care este acum, este Saladin, care in prezent asupreste
Biserica lui Dumnezeu si tine captiv. Mormantul Domnului,
impreuna cu sfantul oras Ierusalim si pamantul pe care Domnul
a pasit. Dar in curand le va pierde”. Atunci, regele Angliei I-a

11 ROGER DIN HOWDEN, Chronica Magistri Rogeri de Honedene, vol. 4, William Stubbs (ed.), Longman,
Londra, 1870. p. 75.

112 A se vedea in anexa traducerea textului din I_zber Figurarum, Draco magnus et rufus.

113 ROGER DIN HOWDEN, gp.cit., p. 76.
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intrebat: ,,Cand se va intampla aceasta?” Gioacchino i-a raspuns:
,Cand se vor Implini sapte ani de la ziua in care Ierusalimul a
fost capturat”. Regele Angliei i-a spus: ,,Atunci de ce am venit
atat de departe si asa de devreme?” Gioacchino i-a raspuns:
,»,Venirea ta este necesard, deoarece Domnul iti va oferi victoria
asupra dusmanilor tii si va inalta numele tiu deasupra tuturor
principilor pimantului”'**.

O mai detaliata relatare a sfarsitului dialogului dintre Gioacchino din Fiore
si Richard Inima-de-Leu despre cel de-al saptelea cap al fiarei, Anticristul, se
gaseste in cronica gresit atribuitd lui Benedict din Peterborough, Gesta Regis
Henrici Secundi et Gesta Regis Ricardi. Despre aceasta cronica se stie ca apartine
tot lui Roger din Howden, care la intoarcerea din cea de-a treia cruciadd
(1192-1193) a adus completari si revizuiri primei cronici, fapt care a creat
confuzii legate de paternitatea celor doud cronici'”. Astfel, in aceasti cronici
gasim o mai detaliati expunere a interpretarii lui Gioacchino despre Anticrist,
despre care el afirma ca s-ar fi nascut deja s urbe Romana, ci ar avea
cincisprezece ani si ¢ se va ridica pe scaunul apostolic, conform cu spusele
Apostului Pavel: ,,[Anticristul] se va aseza el insusi in templul lui Dumnezeu
si se va prezenta ca fiind Dumnezeu” (2Tes 2,4)'"°. Auzind acestea, regele
Richard ii raspunde lui Gioacchino: ,,Daca Anticristul s-a nascut la Roma si
va poseda Scaunul Apostolic, atunci stiu cd el este acel Clement, care acum
este papa”'". Pe cit de radicale sunt afirmatiile lui Gioacchino si ale regelui
Angliei, cele doud cronici engleze nu ne mai relateazd in continuare nimic
despre dialogul celor doi despre echivalarea ultimului Anticrist cu papa. In
privinta acestui pasaj, cercetitorii Francesco Russo si Marjorie Reeves nu
exclud ipoteza ci echivalarea papei cu anticristul sa fie o inventie, adaugata
ulterior in interviu de catre inamicii sii din randul Ordinului Cistercian, cu
scopul de a-1 denigra, fiindcd In Intreaga opera a lui Gioacchino nu se poate
intalni o asemenea echivalare, iar in plus ar fi fost totalmente impotriva

114 Thidem, p. T7-78.

115 (. Prefata la BENEDICT DIN PETERSBOROUGH, Gesta Regis Henrici Secundi et Gesta Regis Ricardi Benedicti
abbatis, William Stubbs (ed.), Longman, Londra, 1867, pp. VII-CXXVIL.

16 Thidem., p.154.

W7 Thidem.
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""" In orice caz, excluzind pasajul unde papa este

spiritului sau catolic
echivalat cu Anticristul, veridicitatea interviului de la Messina devine
indiscutabild atunci cand e sa comparim cele afirmate aici cu opera lui
Gioacchino din Fiore'"”. Mai mult decat atit, nu este exclusi ipoteza ci inisi
cronicarul si Richard Inima de Leu sa se fi ingelat in privinta semnificatiei
vorbelor lui Gioacchino, deoarece din textele sale autentice stim cd Biserica
este asociatl cu lerusalimul, care este opus Romei/Babilon, adici
Dmperiwm-alui. Tar in acest caz, Anticristul nascut la Roma s-ar referi pur si
simplu la figura unui antipapa instituit de Imperiu pentru a uzurpa adevarata
Biserici Romana'®.

In continuare, relatarea cronicii britanice merge direct la ultima explicatie
privitoare la semnificatia celor ,,zece coarne ale fiarei”, care, conform abatelui
calabrez, se referd la cele zece erezii si schisme care se opun celor zece

porunci ale lui Dumnezeu'”!

. Rezumandu-se la relatarea acestui dialog, cele
doud cronici engleze atestd, Inca o datd, recunoasterea si reputatia de care
avea parte Gioacchino in randul marilor personalitati politice ale sfarsitului
secolului al XII-lea, precum si dimensiunea politica concreta a teologiei sale,

care 1i strabate intreaga opera.

6. Gioacchino si evenimentele politice ale sfarsitului
secolului XII

hiar daci evenimentul intalnirii cu Richard Inima de Leu lipseste din
textul pastrat al cronicii anonime a vietii lui Gioacchino, el ne ofera
in schimb relatarea unui alt eveniment marcant al istoriei Italiei din
acelasi an 1191. Este vorba despre asediul cetatii Napoli de citre Imparatul
Henric VI al Sfantului Imperiu Roman, care urmarea cucerirea Regatului
Siciliei din mainile Iui Tancred, pe care il revendica in calitate de mostenitor in

118 Matjotie REEVES, The Influence of Prophecy in the Iater Middle Ages, University of Notre Dame Press, Notre
Dame, 1969, p. 8.

119 Cf. Thidem, p. 9.

120 CF. Ibidern.

121 ROGER DIN HOWDEN, gp.ait., p. 154-155.
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urma casatoriei cu Constanza a Siciliei. Cronica ne povesteste ca Gioacchino,
intristat de cruzimea cu care era asediatd cetatea Napoli si de modul in care
era hartuitd populatia laic $i cea clericald, merge personal la Impiratul Hentic
VI pentru a-l avertiza ca prin varsare de singe nu va reusi si cucereasca
Regatul Siciliei'”. Mai mult, il convinge si se retragi, fiindcd in curdnd va
putea ,reveni pentru a castiga regatul Siciliel fira rdzboi”, despre care
Gioacchino afirma ca este ,,un lucru care cu usurinta poate fi demonstrat
prin cuvintele lui Ezechiel si ale altor profeti: «Cici asa vorbeste Domnul,
Dumnezeuw: lata cd aduc de la miazanoapte impotriva Tirului pe
Nabucodonosor, impdratul Babilonului, imparatul tuturor imparatilor (Ex
26,7”'%. Cuvintele cu caracter profetic atribuite de cronicar lui Gioacchino
aveau sd se implineasca trei ani mai tarziu, dupa moartea subiti a lui Tancred,
la inceputul anului 1194, si cea a fiului sau mostenitor, Guiglielmo II1, zece
luni mai tarziu, incheindu-se astfel dominatia normanda asupra Siciliei.

Textul cronicii anonime a vietii Iui Gioacchino, a cdrei ultima relatare este
despre aceastd iIntalnire cu impiratul Henric VI, se incheie cu o scurtd
descriere, care reuseste sa reflecte cu mare precizie personalitatea si gandirea
abatelui calabrez: ,,Gioacchino, precum un nou leremia in timpuri de manie,
a fost un simbol al impdciuirii, intervenind indeosebi in favoarea celor
nevoiasi™'**,

In 1191, Capitulul general al Ordinului Cistercian i declard pe Gioacchino
si pe discipolii lui ,,fugitivi” si le ordona abandonarea proiectului comunitatii
de la San Giovanni in Fiore'”. Ostilitatea cistercienilor fati de Gioacchino,
de care se simteau tradati, si-a gasit probabil expresia cea mai dura intr-o
scrisoare a lui Geoffroy din Auxerre, fostul secretar al lui Bernard din
Clairvaux, in care il ataca pe Gioacchino ci este un ,fals profet” care doar

cauti si Isi ascundi presupusa origine evreiasci'*.

122 Vjta, p. 537.

123 [hider.

124 Vita, p. 539.

125 Marton BLOOMFIELD, ,,Joachim of Flora: A Critical Survey of his Canon, Teachings, Biography and
Influence”, in: Tradito, vol.13 (1957), p. 293.

126 Cf Beatrice HIRSCH-REICH, ,,Joachim von Fiore und das Judentum?”, in: P. Wilpert (ed.), Judentun: im
Mittelalter: Beitriige zum Christlich-Jiidischen Gespriiche, Betlin, 1966, pp. 228-263.
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Preocupirile si framantarile abatelui calabrez din acea perioadd s-au
concretizat in scrierea Intellgentia super calathis, datati pentru anul 1191, unde
Gioacchino interpreteaza viziunea profetica a lui Ieremia despre cele doud
cosuri cu smochine (ler 24,1-10) intr-o cheie teologico-politica aplicata pe
contextul tensionat provocat de disensiunile dintre noul papi, Celestin III
(din 30 martie 1191), si noul Impérat Roman din dinastia stauferilor, Henric
VI (incoronat la 15 aprilie 1191). In acest text, Gioacchino incearci si-si
convingd destinatarii ¢cd o robie umild (bumilis servitus) a Bisericii In acest
context istoric este de preferat unei libertati arogante (superba libertas), care ar
insemna luarea de opozitie fatd de Imperiu si preluarea puterii ei; fiindca
precum in exemplul lui Ieconia, fiul lui Toiachim, calea babiloniana a robiei
umile (bumilitas servitus) este cea care conduce spre adevirata libertate,
libertatea umila (busmilis libertas), pe cand cine urmeazi cu obstinatie calea
afirmarii propriei libertati arogante (superba libertas), precum Sedechia, va
ajunge, in final intr-o robie umilitoare §i rusinoasd, care este cea mai rea
formd, si anume robia aroganta (superba servitus)' .

Argumentele aduse de Gioacchino din Fiore in mod aparent pentru
supunerea Bisericii in fata vointei imparatului Henric VT §i prezicerea despre
cucerirea acestuia fira rizboi a Siciliei stau probabil la baza numeroaselor
privilegii si donatii de care Ordinul Florensian s-a bucurat incepand cu anul
1194, de cand Calabria si Sicilia au fost preluate de Constanza, sotia
impiratului. ,»Acesta este abatele Gioacchino, care a acum o vreme a profetit
tot ceea ce ni s-a intamplat, atat cele rele din trecut, cat si cele bune pe care le

92129

vedeti”™ — se spune ca ar fi exclamat Imparatul Henric VI vazandu-l pe

abate in drumul sdu spre Palermo, unde urma sa fie incoronat rege al Siciliei.

127 Contrar datirii propuse de Herbert Grundmann, sustinuta si de Kurt-Victor Selge, cercetitorii Gian
Luca Potesta si Eugene Honee sustin ipoteza ci acest text a fost sctis in anul 1187, atunci cand colegiul
cardinalilor, sub persecutiile imparatului Frederic Barbarossa se afla exilat la Verona si era pus in fata
dilemei alegerii unui nou papi, avand de ales intre unul care si continue ferventa politici anti-imperiald a
Papei Urban I1I (1185-87), respectiv unul care si duci o politici umili de non-rezistentd, asa cum avea si o
facd Papa Clement IIT (1187-1191). A se vedea: Gian Luca POTESTA, I/ tempo dell’Apocalisse, L aterza, Roma,
2004, pp. 204-206; si: Eugene HONEE, ,,Joachim of Fiore: The Development of his Life and the Genesis
of his Works and Doctrines”, in: Church History and Religions Culture, vol.87/1, 2007, pp. 56-57.

128 Int. cal., pp. 146-147. A se vedea si: Herbert GRUNDMANN, ,,Kirchenfreiheit und Kaisermacht um 1190
in der Sicht Joachims von Fiore”, in: DA 79 (1963), pp. 368-370.

129 17jta, p. 538.
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Justificarea puterii imperiale in lupta cu Biserica a fost insa doar aparenti,
fiindca in sistemul sau de teologie a istoriei aceste umilinte la care sunt supusi
cei alesi de citre puterea imperiald fac parte cu necesitate din spinosul plan
providential, al cirui scop este desavarsirea unei Biserici purificate si
induhovnicite (ecclesia spiritualis), conform paradigmei Ierusalimului ceresc.
Mai mult decat atat, tezele aparent imperialiste ale lui Gioacchino din Fiore
trebuie intelese in spiritul ideii de /Jbertas ecclesiae a Papei Grigore VII (11085).
In Liber Concordiae, Gioacchino isi afirma clar pozitia in lupta dintre regnmm si

sacerdotinmr.

Stim cd omul Isus Cristos, care uns de Duhul Sfant carmuieste
poporul crestin, este in acelasi timp rege si preot. De aceea
spune Sfantul Petru celor care apartin lui Cristos: ,,Dar voi
sunteti un neam ales, o preotie imparateasca (regale sacerdotinm)”
(1Pt 2,9). Demnitatea regala (regia maiestas) apartine, dupa cum se
stie, dumnezeirii lui Cristos, iar smerenia sacerdotald apartine
firii sale omenesti. De aceea spune si Psalmistul: ,,Tu esti preot
in veac, dupa felul lui Melchisedec” (Ps 110,4). Melchisedec a
fost anume preot al domnului si regelui din Salem. Iar conform
cu aceasta a trebuit ca Pontiful Roman si fie in acelasi timp rege
si preot. impératul Constantin, care a inteles aceasta, i-a oferit
Sfantului Papa Silvestru de bunavoie demnitatea (dignitas) pe care
el o purta, ca si cand aceasta s-ar cuveni Regelui Cristos. Dar
fiindca Tmpiratia lui Cristos nu este din lumea aceasta, pontifilor
romani li s-a parut cd puterea cuvenitd (debita potestas), pe care au
primit-o dintotdeauna, trebuie si fie lisatd uzului temporal al
regalititii — sau, mai bine zis, povara trupeascd a carmuirii —,
adica inmanatd acelora care nazuiesc dupa slava acestei lumi.
Astfel, conform Apostolului, aceia care ndzuiesc dupi
Dumnezeu nu se vor amesteca in treburile temporale (femporalis
negotii) .
Desi cel mai adesea posteritatea i-a interpretat unilateral opera,
transformandu-1 pe Gioacchino intr-un simbol al anti-papalitatii, am vazut

130 Cone, IV, c. 3, pp. 364-366.



78 | Dan Siserman * Teologia istoriei la Giacchino din Fiore

insd cd, dea lungul intregii sale vieti, s-a bucurat de sustinerea si
binecuvantarea papilor, iar el a cautat mereu sa-si sublinieze obedienta fata de
Biserica Romand. Pentru el, autoritatea Bisericii Romane a fost si este una de
nezdruncinat, chiar daci ea este supusa unei tranzitii spre o viatd
duhovniceasca mai intensa calitativ. Acest fapt este indicat prin concordanta
veterotestamentard de faptul c¢d David a guvernat mai intai in Hebron si abia
apoi in lerusalim: la fel si Biserica Romana, care este mai intai o ewlesia
laborantis, ancoratd In vita activa, abia apoi va deveni o eclesia quiescentss In vita

contemplativa”'

. Aceasta insa nu l-a impiedicat sa fie critic la adresa politicilor
eclesiastice si sa fie mereu In cautarea unor forme superioare de triire
duhovniceasca. Iar faptul ca Gioacchino avea parte de consideratie si din
partea Papei Celestin III este atestat de bula papald din data de 25 august
1196, prin care este recunoscut oficial Ordinul Florensian, care pana la acea
dati primise ajutor doar din partea imparatului'”.

Pentru a evidentia inci o datd constiinta pe care o avea Gioacchino
privitor la raportul dintre regnum si sacerdotinm, redam un pasaj biografic din
cronica Arhiepiscopului Luca Campano al Cosenzei, in care se relateazd un
eveniment petrecut la Palermo, in care Impariteasa Constanza l-a chemat pe

abate pentru a se spovedi:

Era o zi sfantd de vineri, in care eram impreuna cu el la
mandstirea Sfantului Duh din Palermo, atunci cand Gioacchino
a fost chemat la palat de impiriteasa Constanza, care dorea s
se spovedeascd. Mergand, el a gisit-o in bisericd sezand pe
tronul el. Asa cum se cuvine, el s-a asezat pe scaunul special
pregatit pentru el; dar cand impdriteasa si-a exprimat dorinta de
a 1 se spovedi, el a Intrerupt-o cu autoritatea cuvenitd, $i i-a
raspuns: ,,De vreme ce acum eu il reprezint pe Cristos, iar tu pe
penitenta Magdalena, coboara de pe tron, ingenuncheazi pe
pamant si spovedeste-te precum se cuvine unei credincioase.
Altminteri nu sunt obligat si te ascult”. Impériteasa a coborit si
a ingenunchiat pe pamant, marturisindu-si cu umilinta pacatele,

131 Cf Matjotie REEVES, The Influence of Prophecy in the I_ater Middle Ages, ed. cit., pp. 395-396.
132 Cf Vita, p. 504.
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admitand astfel in persoana abatelui autoritatea apostolica, spre
mirarea tuturor celot prezenti'”.

Pana la sfarsitul vietii sale, In ciuda batranetii, Gioacchino a continuat sa
fie foarte activ si productiv, atit din punct de vedere scriitoricesc, cat si
administrativ. Ordinul siu de la San Giovanni in Fiore era in continui
crestere, bucurandu-se atat de sustinerea papald, cat si de frecventele donatii
venite din partea Imparatului Henric VI ($1197), a Constanzei (+1198), iar
ulterior din partea tanarului impérat Frederic 11.

Ultima datare din acea epoci despre Gioacchino se regaseste intr-o altd
cronicd britanicd, cea a cistercianului Radulphi din Coggeshall, in care se
relateaza un dialog pe care acum fondatorul Ordinului Florensian, in varsta

% l-a avut la Roma cu Adam, abate

de circa 60 de ani la acel moment
cistercian de Persigny. Conform lui Marjorie Reeves, intalnirea a avut loc
candva la inceputul anului 1198, imediat dupa alegerea noului papi, Inocentiu
M1, pe care Gioacchino l-ar fi cutat pentru a primi o noud aprobare pentru
ordinul sau. Faptul cd aceasti relatare se regaseste Intr-o cronica despre istotia
englezilor se justificd prin aceea ca autorul ei nu putea si nu se intereseze de
,mprofetul calabrez”, fost cistercian atat de celebru printre contemporanii
sdi'. Din aceasti relatare vedem ci interesul cronicarului era in primul rind
focalizat pe aflarea sursei cunoasterii profetice pentru care Gioacchino
devenise atit de apreciat. Inainte insi de a reda dialogul, cronicarul expune
celebra teorie gioacchimiti a concordantelor in baza schemei deschiderii
paralele a celor Sapte Sigilii si a semnificatiei sale in intelegerea istorica a celor
sapte mari persecutii triite de evrei si de crestini — fapt care atesta ca la acea
vreme era deja cunoscutd Expositio in Apocaljpsim, sau cel putin o varianta a
sa”’. Altfel decit in relatarea lui Roger din Howden, aici sunt prezentati
Saladin (11193) si succesorii sai ca apartinand persecutiilor atribuite celui de-al

cincilea sigiliu, respectiv, se afirma ca al saselea sigiliu al persecutiilor va fi

133 T7ta, p. 542-543.

134 RADULPHI DIN COGGESHALL, Chronicon Anglicanum, Joseph Stevensson (ed.), Longman, Londra, 1876,
p. 68.

135 Cf Marjorie REEVES, The Influence of Prophecy in the Later Middle Ages, ed. dit., p. 13.

156 Cff Ibidem, p. 12.

137 Cf. Ibider.
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deschis in anul 1199". Interesul principal al cronicarului este focalizat pe
sursa cunoasterii despre viitor a abatelui calabrez, despre care era curios si
afle daca se trage ,,din profetie, din ghicit in stele sau din revelatie” (ex

% Conform cronicarului, Gioacchino ar fi

prophetia, ex: conjectura, seu revelatione)
afirmat cd nici una dintre acestea nu reprezinta sursa cunoasterii sale despre
viitor, ci mai degraba ,spiritul intelegerii” (spzritus intelligentiae) primit de la
Dumnezeu pentru a cunoaste misterele Sfintei Scripturi, asa cum odata le
daduse profetilor ,,spiritul profetic” (spiritus prophetiae): ,,Sed Deus, inquit, qui
olim dedit prophetis spiritum  prophetiae, mibi dedit spiritum  intelligentiaé”™*. In
continuare, se mai spune ca Gioacchino ar fi afirmat ca papa Inocentiu III nu
va mai avea un succesor si ca, in ciuda celor saizeci de ani ai sii, este convins
ci va apuca si vadi inceputul domniei Anticristului'®. Tnsi Gioacchino
subliniaza totodata si faptul ca atunci cand afirma ci Anticristul s-ar fi nascut
deja la Roma, el se referd de fapt la Babilonul mistic'*’, care stim ci in opera
sa semnificd Imperiul Roman german, si nu Biserica Romana. Asadar, pe
langa dovada popularitatii de care se bucura Gioacchino chiar si in Anglia,
important in acest fragment transmis de cronicarul Radulph din Coggeshall
este modul In care este prezentat contrastul dintre perceptia publica a
activitatii si gandirii lui Gioacchino, care il considera un profet sau poate chiar
un clarvazitor al acelor vremuri, si perceptia de sine a abatelui calabrez, care
se considera doar un exeget al textelor sacre.

7. Ultimii ani gi posteritatea imediata

esi pana la sfarsitul vietii Gioacchino a rimas mereu implicat activ
in chestiunile practice ale Ordinului Florensian, precum si in
consilierea personalitatilor clericale si politice ale acelor vremuri, in
ultimii ani de viatd se pare ca interesul sdu a fost in primul rand concentrat

138 RADULPHI DIN COGGESHALL, gp.cit., p. 69.
139 Ibidem, p. 68.

140 Ihidenn.

41 Thidemn, p. 69.

142 Thiderns.
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asupra finalizarii lucrarilor incepute. Acest lucru se observa cu claritate in
scrisoarea testamentard redactati de Gioacchino in anul 1200 si care se
gaseste anexatd, alaturi de scrisoarea de binecuvantare a papei Clement 111,
atat in prefata la Liber Concordiae, cat la Expositio in Apocabypsim. In deschiderea
testamentului siu, Gioacchino din Fiore reaminteste de binecuvantirile
primite din partea papilor Clement, Lucius si Urban de a-si scrie trilogia,
precum si alte scrieri minore, precizand totodata faptul ca pana la momentul
respectiv reusise si prezinte comisiei papale, spre judecata si corectare, doar
Liber Concordiae™®. Mai departe, el cere ca, in cazul in care va muri inainte de
a-si putea prezenta el insusi toate scrierile spre examinare Sfantului Scaun, ele
sa fie adunate de indata de catre fratii sii florensieni i sa fie trimise comisiei
spre judecatd si chiar cenzuri. Nu in ultimul rand, in testamentul sau,
Gioacchino cauta sa isi reafirme in mod explicit adeziunea totala la credinta si
autoritatea Bisericii Romane, fiind pregatit sa i se supuna intru totul si sa
accepte orice corectie in cazul in care s-ar fi abdtut involuntar de la dreapta
credinta:
Intotdeauna am fost pregatit sa urmez ceea ce [Biserica
Romand] porunceste si va porunci. Nu ag apdra nici o conceptie
proprie impotriva sfintei credinte, crezand cu desavarsire ceea ce
Biserica crede, acceptind corectia ei atit in ceea ce priveste
morala, cat si doctrina, respingand pe cei pe care ea ii respinge,
acceptand pe cei pe care ea ii accepta si crezand cu fermitate cd
portile iadului nu o vor birui'*.

Cunoastem faptul ca pand in anul mortii sale a reusit sa-si duca la bun
sfarsit trilogia, desi o alta scriere importantd pentru sistemul siu a ramas
neterminata, Tractatus super guattnor Evangelia. Cu aceasta lucrare el a incercat
sa-si desdvarseascd proiectul printr-o exegezd escatologici si asupra
Evangheliilor. Din ultimii ani ai vietii lui Gioacchino mai avem databile ca
autentice urmadtoarele scrieri minore: un rezumat introductiv la cartea
Apocalipsei (Enchiridon super Apocabpsim), un scurt tratat despre tribulatiile
vremurilor din urma (De wultimis tribulationibus), un opuscul despre semnificatia

143 ¢, Testamentum domini Joachim primi Florensis abbatis”, in: Cone. (Daniel), p. 5.
144 Thidem, p. 6.
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1 doud poeme'™, o

celor sapte sigilii (De septem sigilis), doua epistole
rugiciune'!’ si citeva predici redactate cu ocazia unor sirbitori ale anului
liturgic'*.

Raspunsul examinarii operei sale ne lipseste, insd putem banui ca acesta ar
fi fost unul pozitiv, tinand cont de faptul ca inclusiv condamnarea din 1215
s-a rezumat doar la pasajele polemice din De unitate sen essentia Trinitatis
impotriva formulirilor despre dogma trinitari ale lui Petrus Lombardus'’ —
de altminteri, aceasta carte la care se referd condamnarea nu a fost identificati
de citre cercetitori. Cert este ca ordinul sau a continuat si creascd si si
primeasca diverse donatii, care i-au permis infiintarea unor noi manastiri in
regiunea Calabriei si Siciliei.

La data de 30 martie 1202, Gioacchino moare in timp ce se afla la
proaspit infiintata manastire de la Petrafitta inchinatdi Sfantului Martin.
Imediat dupa moartea acestuia, in sudul Italiei incepe se dezvolte un cult
pentru Gioacchino, astfel incat Ordinul Florensian, intemeiat de el, si
Arhiepiscopul Luca Campano al Cosenzei (1203-1227), fostul sau discipol,
incep procesul de beatificare a lui Gioacchino, care insa nu va izbuti. Cu acest
obiectiv pare compusa si cronica vietii lui Gioacchino, I zrutum beati Joachini
Synopsis, sctisa in aceastd perioadd chiar de citre Arhiepiscopul Cosenzei,
respectiv decizia mutarii ramasitelor lui pamantesti in anul 1227 de la
manastirea Sfantul Martin de la Pietrafitta la abatia mama de la San Giovanni
in Fiore, acolo unde pe mormantul sdu sta sctis: ,,Aici [se odihneste| abatele
de Fiore, inrourat de har ceresc” (Fic Abbas Floris caelestis gratiae roris)"™.
Probabil chiar Papa Honorius III (1216-1227) a sustinut aceasta cauzd de
beatificare daci e sd interpretim In aceastd cheie scrisoarea adresatd in 1220
Arhiepiscopului de Cosenza, in care reaminteste cia Biserica Romana il

145 Jeanne BIGNAMI-ODIER, ,,Notes sur deux manuscripts de la Bibliotheque du Vatican contenant des
traités inédits de Joachim de Flore”, in: Mélanges d'archéologie et d'bistoire, 54 (1937), pp. 211-244.

146 Matjorie REEVES & John FLEMMING, T poems attributed to Joachin of Fiore, Pilgrim Press, Princeton,
1978.

147 Pietro de LEO, ,,Una preghiera inedita di Gioacchino da Fiore”, in: Rivista storica calabrese, 9 (1988), pp.
99-114.

148 GIOACCHINO DIN FIORE, Sermzoni, editie si trad. it. de Valeria de Fraja, Viella, Roma, 2007.

149 Condamnarea de la Lateran IV (1215) si polemica cu Petrus Lombardus este prezentati pe larg in
capitolul IV, ,,Doctrina trinitard. Gioacchino si Conciliul Lateran IV”.

150 Bernard MCGINN, The Calabrian Abbot: Joachin of Fiore in the History of Western Thought, ed. cit., p. 30.
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cinsteste pe Gioacchino ca fiind ,,un bun catolic In acord cu sfanta si
ortodoxa credintd”"". Faptul ci autoritatea lui Gioacchino a rimas nestirbita
in randul Curiei Romane chiar si dupa condamnarea din 1215 a fost atestata
cu claritate de catre cercetatorul Christoph Egger, care a aritat textual
influenta abatelui asupra sctierilor Papei Inocentiu IIT (1198-1216)"%
Aproximativ in jurul anului 1240 a fost redactat tratatul apoctif Super
Heremiam, atribuit eronat pana secolul trecut lui Gioacchino din Fiore. Cel
mai probabil acest tratat a fost compus de franciscanii spirituali (fraticells)
pentru a-si fundamenta profetic istoria ordinului si doctrinele. In anul 1254,
Gerard din Borgo San Doninno, profesor la Facultatea de Teologie a
Universitatii din Paris publica tratatul Introductorius in Evangelium aeternum care,
pe langa propria introducere, continea diverse fragmente din opera lui
Gioacchino. In acest tratat, Gerard sustinea trecerea iminenta din stadiul
istoric al literei Evangheliei la stadiul spiritului Evangheliei eterne in care
ordinele mendicante vor inlocui ordinul clerical. Pentru Gerard, Evanghelia
eternd era identica cu acel florilegium de texte extrase selectiv din corpul de
texte gioacchimit si din tratatul apoctif Super Hieremiam. Tribunalul teologic al
Universitatii condamna de indatd ereziile sustinute de Gerard, iar magistrul
Guillaume din Saint-Amour redacteaza Tractatus brevis de periculis novissimorum
temporum, in care i atacd pe Gioacchino si ordinele mendicante, carora le este
pus la indoiald dreptul la existentd, stigmatizandu-le ca fiind de fapt semnul
,vtemurilor de pe urma”'>. Pentru apirarea ordinelor mendicante de aceste
calomnii se implica i magistrul franciscan Bonaventura — care cu aceastd
ocazie redacteazd _Apologia pauperum contra calummiatores — si magistrul
dominican Toma din Aquino — care redacteaza Contra impugntores Dei cultum et
religionen. In acest context, ca urmare a ordinului Papei Alexandru IV, se
formeaza o comisie la Anagni (1255) cu scopul de a verifica tratatul lui
Gerard din Borgo San Doninno si opera lui Gioacchino din Fiore. In urma
rezultatelor Protocolului de la Anagni, redactate probabil de episcopul

151 Johannes C. HUCK, Joachinz von Floris nnd die joachitische 1iteratnr, Herder, Freiburg, 1938, p. 267.

152 Christoph EGGER, ,,Joachim von Fiore, Rainer von Ponza und die rémische Kurie”, in: Roberto
RUSCONI (ed.), Goacchino da Fiore tra Bernardo di Clairvanux e Innocenzo I11, Viella, Roma, 2001, pp. 129-162.

153 ¢f Heinrich DENIFLE, ,,Das ‘Evangelium aeternum’ und die Commission zu Anagni”, in: Ardiv fiir
Literatur- und Kirchen-Geschichte des Mittelalters 1 (1885), pp. 57-70.
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Florentinus, cel care reprezenta pozitia de acuzare a magistrilor parizieni,
Papa Alexandru IV ordond distrugerea tratatului despre evanghelia eterna a
lui Gerard si condamna o listd de teze care ar putea sa decurgd din Liber de
Concordiae (agadar nu citare textuald) privitoare la teoria celor trei stafus-uri
istorice si la viitoarea ewlesia spiritualis™. Tmpotriva operei proptiu-zise a lui
Gioacchino nu este enuntati insi nici o condamnare'. In schimb, anul
urmator papa condamna tratatul De periculis novissimorum  temporum, iar
Guillaume din Saint-Amour este dat afard de la universitate.

In urma condamnirii tezelor lui Gerard din Borgo San Doninno, a
devenit clara si incompatibilitatea cu pozitia de Ministru General al Ordinului
Franciscan a lui Ioan din Parma, care se angajase cu hotirare in favoarea unei
interpretiri gioacchimit-spiritualiste a menirii franciscanismului. In acest
context tulburdtor din istoria Ordinului Franciscan, Bonaventura este chemat
in anul 1257 si preia conducerea ordinului'™.

Opera lui Gioacchino din Fiore nu a fost condamnata ca ereticd decat o
singurd dacd, cu ocazia unui conciliu provincial tinut Arles in anul 1263,
convocat la initiativa aceluiasi episcop Florentinus, cel care redactase si
protocolul condamnirilor de la Anagni™’. Aceasti condamnare a venit
probabil si pe fondul inmultirii miscarilor milenariste din sudul Frantei, care
probabil pretindeau ci se revendica de la traditia de gandire gioacchimita. Din
pacate, incepand cu a doua jumitate a secolului al XIII-lea, receptarea
textelor autentice ale lui Gioacchino din Fiore a fost distorsionata si umbritd
de aparitia unui numdr tot mai mare de carti cu caracter profetic, eronat
atribuite lui, fapt care a contribuit intr-o mare masura la crearea unei reputatii
controversate.

Receptarea ambivalenta a operei si personalitatii lui Gioacchino din Fiore
incd din secolul al XIII-lea se reflecta foarte bine in seria de prelegeri de

154 Textul complet al protocolului Comisiei de la Anagni din 1255 se giseste publicat in: Heinrich
DENIFLE, art. cit., pp. 99-142 si in: Paul ZAHNER, Die Fiille des Heils in der Endlichkeit der Geschichre.
Bonaventuras Theologie als Antwort auf die_franziskanischen Joachiten, Dietrich Coelde Vetlag, Wetil/ Westfalen,
1999, pp. 207-308.

155 Heinrich DENIFLE, art. dt., p. 89.

156 Cf Joseph RATZINGER/Papa Benedict XV, Teologia istoriei la Sfintul Bonaventura, ed. cit., p. 27-30.

157 Sven GROSSE, ,,Thomas Aquinas, Bonaventure, and the Critiques of Joachimist Topics from the
Fourth TLateran Council to Dante” in: Matthias RIEDL (ed.), A Comgpanion to Joachin: of Fiore, ed. cit., pp.
158-159.
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teologie si filosofie a istoriei despre cele sase zile ale creatiei din Collationes in
Hexaemeron, pe care Sfantul Bonaventura, ministrul General al Ordinului
Franciscan, le-a sustinut la Paris in 1273. Aici Bonaventura preia mai multe
teme din Gioacchino, pe care insi le utilizeaza tocmai intr-o maniera care sa
contracareze tendintele gioacchimite radicale ale franciscanilor spirituali.

In jurul anului 1320, Dante Alighieri incheie Divina Comedie, in care il
plaseaza pe Gioacchino din Fiore in Paradis (cantul XII) ,,...iar langa mine-n
dalba luminare straluceste calabrezul Gioacchino, cu spirit profetic inzestrat
sub soare”. La fel de porzitiv este receptat Gioacchino si de Georg Captivus
Septemcastrensis, zis i ,,Studentul din Sebes”, care in anul 1481 publica la
Roma Tractatus de moribus, conditionibus et nequicia Turcorum, In care citeaza
frecvent din Expositio in Apocalypsim a lui Gioacchino™™.

Asadar, problema ortodoxiei, respectiv a ereziei doctrinelor lui
Gioacchino din Fiore a apiarut imediat dupd moartea sa si a continuat sa-i
marcheze receptarea ambivalentd pand in prezent. Astfel, Gioacchino din
Fiore se regaseste atat in Acta Sanctorum (Mai VII), publicatd de calugarul
bollandist'” Daniel Paperbroch in 1688, cat si in Catalogns Haereticornm,
publicat de Guido din Perpignian si Bernard din Luxemburg in anul 1342'".
Mai mult, incercarea de canonizare a lui Gioacchino initiata imediat dupa
moartea sa a fost reluatd, tot fird succes, in anul 1346'°". Procesul canonizirii
sale a reinceput 1n anul 2001 in urma initiativei Arhiepiscopului de Cosenza

de la acea vreme, Giuseppe Agostino'®*.

158 Georg Captivus SEPTEMCASTRENSIS, T7atat despre obiceiurite, cer ile 5i infamia turcilor, trad. Toana Costa,
st. intr. Constantin Erbiceanu, Humanitas, Bucuresti, 2017. Din pacate editia romand nu a semnalat
provenienta citirilor lui Septemcastrensis din Gioacchino. insa in urma unei analize atente pot semnala
urmatoarele citate preluate din Expositio in Apocahpsinz: citatul de la p. 51: ,,Vai, vai, cred...” provine din
Exp., f. 165ra; citatul de la p. 74: ,,Chiar daci se implineste...” provine din Exp., f. 165vb; citatul de la pp.
117-118: ,,Multi care triiesc...” se giseste la Exp., f. 165ra; citatul de la pp 169-170: ,,Daci cercetim cu
atentie...”” provine din Exp. f. 163rb; citatul de la p. 170: ,,Prin fiara asta...” provine din Exp. f. 164va.

159 Bollandistii sau Societatea Bollandistd, denumiti dupa intemeietorul Jean Bolland, calugir iezuit, este o
societate de savanti preocupati cu studiul hagiografiei si a cultului sfintilor, care incepand cu anul 1643
publici colectia Adta Sanctorum.

160 Henry MOTTU, ,,Joachim von Fiore”, in: Marco GRESCHAT (ed.), Gestalten der Kirchengeschichte, vol. 3
(Mittelalter I), ed., Kohlhammer, Stuttgart, 1983, p. 254.

161 Ibiders.

162 Giuseppe AGOSTINO, ,,Nella Chiesa nessuno passa invano. Messagio per l'introduzzione della causa di
canonizzazione (2001)”, in: Givacchino da Fiore. 1a Provincia di Cosenza. Periodico di Amministrazione politica
e cultura, martie, 2011, pp. 116-117.
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In concluzie, in ciuda radicalizirii ideilor gioacchimite de catre cei care l-au
receptat ulterior, scrierile abatelui calabrez sunt mai degrabi exegetice decat
speculative, iar el s-a perceput pe sine in primul rand ca pe un reformator
monastic $i mai putin ca un revolutionar social, de unde si repetarea
constanta in scrierile sale a dorintei de a fi un adevarat vir catholicus si de a se
supune in totalitate Bisericii Romane, inclusiv de a-i cenzura textele acolo
unde este cazul. Lisand la o parte imaginea pe care posteritatea a creat-o
despre Gioacchino din Fiore, cercetarea de fatd va incerca in continuare sa
surprindd si sa circumscrie insdsi gandirea acestuia. In vederea atingerii
acestui obiectiv, va trebui mai intai si schitim traditia din care provine
problematica gioacchimita.



Capitolul II: HERMENEUTICA $I TEOLOGIA
ISTORIEI

1. Cristologia drept criteriu hermeneutic

An primul rand, trebuie precizate semnificatiile termenilor ,,exegeza” si
I,,hermeneuticé” care stau la baza analizei istorice a dezvoltarilor teologice,

inclusiv la Gioacchino. In studiul de fata, cei doi termeni nu sunt utilizati
intr-o maniera sinonimica s§i intersanjabild: dacd exegeza semnificd
interpretarea concretd a unui text conform unor principii, atunci
hermeneutica se ocupa cu analizarea si punerea in lumind a conditiilor de
posibilitate, respectiv a obiectivelor exegezei. Problema hermeneuticd apare
incd de la Inceputul relatirilor neotestamentare despre Isus. Prima relatare
despre activitatea lui Isus este cea de la varsta de doisprezece ani, atunci cand
a fost gasit in templul din Ierusalim explicand Scripturile si ,,toti cei care il
ascultau se mirau de intelepciunea si de raspunsurile lui” (I 2,47). Apoi, la
inceputul activititii publice, dupa ispitirea din pustiu, se relateaza despre
intoarcerea lui Isus la Nazaret, acolo unde ,,a intrat in sinagoga dupa obiceiul
lui, in zi de sambatd, si s-a ridicat sd citeascd” (L¢ 4,16) versetul ,,Duhul
Domnului este asupra mea: pentru aceasta m-a uns, sa aduc saracilor vestea
cea buna...” (Is 61,1). Isus, ,,inchizand cartea si dand-o inapoi slujitorului”
(L¢ 4,20) a interpretat versetul ficand referire la sine, zicand ci ,,astazi s-a
implinit Scriptura aceasta pe care ati ascultat-o” (L¢ 4,21), scandalizandu-i si
umplandu-i de manie pe cei prezenti, care nu il recunosteau ca Mesia. In
aceastd relatare apare prima dati si dorinta poporului, arhiereilor si
cirturarilor de a-1 ucide pe Isus, lucru care avea si se implineascd mai tarziu,
conform Scripturilor, dupd ce marele preot, intrebandu-l daci mai sustine
interpretarea ci El este Cristos si implinirea Legii, l-a dat spre moarte: ,«Eu
sunt» — a zis Isus — [...] Atunci marele preot si-a sfasiat hainele si a spus: «Ce
nevoie mai avem de martori? Ati auzit blasfemia. Ce vi se pare?» Toti l-au
condamnat ca fiind vinovat de moarte” (Me 14,62-64).
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Isus insusi s-a dezviluit pe sine ca Mesia inainte de a avea loc misterul
mortii si invierii. Insi judeii nu il credeau, iar discipolii sai, desi credeau in EL
nu intelegeau: ,,Voi cercetati Scripturile, cdci credeti cd avetl in ele viata
vesnicd. Si tocmai ele dau marturie despre mine. Dar nu vreti sd veniti la
mine ca sa aveti viata. [...] Daca ati fi crezut in Moise, ati fi crezut si in mine,
caci el despre mine a scris. Dar daca nu credeti in cele scrise de el, cum veti
crede in cuvintele mele?” (I 5,39-40; 46-47). Necesitatea clarei intelegeri a
Scripturilor devine i mai pregnantd in momentul Invierii gi aparitiei in slavi a
lui Isus Cristos, care se dezvaluie pe sine la propriu drept cheia hermenentici a
intelegerii Scripturilor, deci ca implinire a ILegii si a profetiilor. Conform
Evangheliei dupa Luca (I 24,13-35), in tulburitorul episod din drumul spre
Emaus, apostolii sunt prezentati ca fiind marcati de o profunda criza de
credintd cauzatd de aflarea mormantului gol, de neintelegerea sensului
Scripturilor raportat la ceea ce traisera alaturi de Isus si de ceea ce se intampla
in acel moment. Acesta este momentul In care Isus se dezviluie pe sine ca
fiind cheia hermeneutica de intelegere a Scripturilor: ,,Atunci le-a spus: «O,
nepriceputilor si greoi de inima in a crede toate cele spuse de profeti! Oare nu
trebuia Cristos sd sufere acestea si sd intre in slava Sa?» §i, incepand de la
Moise si toti profetii, le-a explicat din toate Scripturile cele referitoare la el”
(Le 24,25-27). $i mai tulburator este faptul ca apostolii inteleg explicatiile lui
Isus abia in urma momentului euharistic, atunci cand era seard si ziua era pe
sfarsite: ,,Atunci li s-au deschis ochii si l-au recunoscut, dar El s-a ficut
nevazut dinaintea lor. Iar ei spuneau unul citre altul: «Oare nu ne ardea inima
in noi cand ne vorbea pe drum si ne explica Scripturiler»” (Le 24,31-32). De
asemenea, si ultimele invataturi ale lui Isus dezviluit Cristos se refera tot la
intelegerea Scripturilor in lumina Cuvantului care este El: ,«Acestea sunt
cuvintele pe care vi le-am spus cand incid eram cu vol; ca trebuie si se
implineasca toate cele scrise despre mine in Legea lui Moise, in Profeti si in
Psalmi». Atunci le-a deschis mintea ca sa inteleaga Scripturile” (Is 24,44-45).

Cunoscand cheia hermeneutica a Scripturilor, apostolii au inceput
proclamarea evangheliei lui Isus Cristos. Paradigmatic este episodul din
Faptele Apostolilor (8,26-40), atunci cand Filip este rugat de un etiopian sa-i
explice semnificatia cuvintelor profetice din Isaia (53,7-8). In acest pasaj nu ni
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se expune exegeza intrebuintata de Filip, adicd tehnica interpretarii
propriu-zise a versetelor, ci doar fundamentul hermeneutic: cuvintele
profetilor trebuie intelese cristologic, deoarece plecand de la credinta in Isus
Cristos Dumnezeu intrupat, mort si inviat, tot ceea ce afirmau textele sacre
iudaice isi giseau implinirea in EL In acest episod despre etiopianul convertit
in urma interpretarii profetiei lui Isaia este de la sine inteles faptul cd, de
exemplu, un rabin, spre deosebire de Filip, chiar daci ar fi intrebuintat
aceleasi principii exegetice, ar fi asumat un alt orizont hermeneutic al
interpretirii (noncristologic), iar rezultatul ar fi fost cu totul altul.

Necesitatea interpretarii evenimentului cristic impreuna cu textele sacre
iudaice nu se impunea numai din exterior, din ratiuni apologetice, misionare
si de respingere a Invataturilor false, ci si din interior, din insusi sanul primei
comunitati de discipoli, care, la randul lor, cautau sa inteleagi evenimentele
extraordinare la care luaserd parte in urma intalnirii cu Isus Cristos. Aceastd
nevoie de intelegere se observa foarte clar, de exemplu, in a doua epistold a
Sfantului Apostol Petru (2P# 3,15-16), unde sunt puse in contrast invataturile
false ale celor care rastalmacesc Scripturile si intelepciunea Sfantului Apostol
Pavel, care, la randul ei, necesita o dreapta interpretare, ridicandu-se astfel
deja problema interpretirii interpretarilor si a unei traditii ortodoxe de
interpretare’. Tot in aceastd epistoli, Sfintul Petru a oferit criteriul
hermeneutic al interpretarii intru Duh atunci cand afirma ci ,,nici o profetie a
Scripturii nu se interpreteaza dupa proptia parere a cuiva, deoarece profetia
nu a fost data niciodatd din vointa omului, ci oamenii, condusi de Duhul
Sfant, au vorbit de la Dumnezeu” (2P 1,20-21).

Scripturile evreilor, Tanahul (adici Vechiul Testament pentru crestini:
Tora/Legea, Naviim/Profetii, Ketuvim/Hagiografii) sunt in definitiv istotia
dramei intelegerii si interpretarii Torei, adica a Legii vii. De exemplu, aceasta

1 2P¢ 3,15-16: ,,54 considerati ca o mantuire indelunga rabdare a Domnului nostru, asa cum v-a sctis si
iubitul nostru frate Pavel, dupa intelepciunea care i s-a dat, precum o face in toate scrisorile in care vorbeste
despre acestea. in ele sunt unele lucruri greu de inteles, pe care cei nestiutori si incompetenti le
rastilmécesc, ca si pe celelalte Scriptuti, spre propria lor pieire”. A se vedea si 7P¢ 1,10-12: ,,Aceastd
méntuire au ciutat-o §i au cercetat-o profetii care au profetit despre harul [pregitit] pentru voi. Ei au
cercetat cand si In ce vremuri avea in vedere Duhul lui Cristos, cate era in ei, atunci cind didea mirturie de
mai inainte despre suferintele lui Cristos si slava de dupd ele. Acestora le-a fost descoperit ci nu pentru ei
ingisi, ci pentru voi au ficut ei acestea, care acum vi sunt vestite prin cei care v-au adus vestea cea buni
prin Duhul Sfant trimis din ceruri”.
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intelegere a Torei se poate vedea cu mare claritate in Nebewia 8,1-18 cand, la
reconstruirea Ierusalimului, marele preot Esdra a reintrodus si Tora: ,,... el
explicau poporului Legea, iar poporul stitea in picioare; ei citeau fragmente
din Cartea Legii lui Dumnezeu, le dadeau sensul si explicau ceea ce citeau”
(Neh 8,8). Asadar, deja evreii intelegeau interpretarile si comentariile la Tora,
i.e. Talmudul, ca fiind la randul lor revelate®.

Scrierile Noului Testament, la randul lor, contin nenumarate citari directe,
indirecte sau aluzii la cirtile Vechiului Testament, astfel incat nici o carte
veterotestamentard nu ramane necitatd. Cifrele legate de numarul de citiri
explicite, indirecte sau aluzii sunt foarte diverse. De exemplu, Theologische
Realenzyklogpéidie’, cel mai amplu proiect teologic ecumenic german al secolului
XX, in 36 de volume, precizeaza ci H.M. Shires (1966) a identificat in Noul
Testament 239 de citate explicite (35% din Pentatenb; 24% din Psalwi; 22,5%0
din Isaia); 1a fel si Nestle (1975) a identificat 355 de citate explicite (43,5% din
Pentatenb; 22 %o Psalpiz, 18% Isaia). Mai departe, este acceptat de catre biblisti
ca aproximativ 70% din Apocalipsa este formata din citiri explicite, indirecte
sau aluzi la scrierile veterotestamentare. In epistolele pauline sunt identificate
88 de citate, majoritatea din Isaia, Psalmi, Geneza si Deuteronom. Citarile
autorilor cartilor Noului Testament provin aproape exclusiv din versiunea
Septuaginta (1. XX) si foarte putin probabil direct din texte ebraice sau targume
aramaice. Tot din aceasta enciclopedie aflaim ca in scrierile Noului Testament
scrierile sacre ebraice sunt numite graphe (pl. graphai), iar atunci cand se face
referire la Pentateuh se foloseste ho nomos; in schimb, pentru ansamblul
intregului scrierilor sfinte se foloseste hzera grammata (¢f. 21Tim 3,15; Mt 26,54;
Le 2427; In 539; Fap 17,2.11; 18,24.28; Rom 15,14; 16,26; 1Cor 15,3). De
altminteri, lucru forte important pentru intelegerea acestei constiinte a
autorilor neotestamentari este faptul ci denumirea de ,,Vechi Testament”
pentru canonul scrierilor sacre ebraice apare abia la Meliton din Sardes (cca
170).

2 Marie-Anne VENNIER et alii, Exegezd §i hermenenticd la Sfintii Pdrinti, trad. Sotin Milu, Galaxia Gutenberg,
Targu Lapus, 2019, p. 7.

3 A se vedea articolul ,,Bibel” in: TRE, vol. 6, 1980, p. 12 si articolul ,,Schriftauslegung” in: TRE, vol. 30,
1999, p. 460-461. Afirmatiile din acest paragraf se sprijini si pe Herbert BRAUN, ,,Das Alte Testament im
Neuen Testament”, in: Zeitschrif? fiir Theologie und Kirche, vol.59/1 (1962), pp. 16-31.
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,»Noul este ascuns in cel Vechi si Vechiul este dezviluit in cel Nou”
(Novum in Vetere latet et in Novo VVetus pated)*. Nu cred ci este prea indriznet
si heterodox sd afirmdm ci scrierile neotestamentare sunt, in definitiv, o
interpretare cristologicd a Legii: Cristos, care este Cuvantul Intrupat, este
implinirea Legii (Mz 5,17-20). Conceptul de implinire care sta la baza
scrierilor neotestamentare are, conform lui Joseph Ratzinger (Papa
Benedict XVI), o tripld dimensiune: ,,un aspect fundamental de continuitate
cu revelatia din Vechiul Testament, un aspect de ruptura si un aspect de

25

implinire si depasire (Aufhebung)’™. Consider ca aceastd tripld dimensiune a

implinirii este cea care confera si tensiunea hermeneutica care face din Noul

Testament ,,cel mai bun comentariu al Vechiului Testament™

, respectiv
care face mai apoi cu putinti existenta unei inepuizabile traditii de
interpretare a Scripturilor. Intrucat Cuvantul dumnezeiesc nu se impune
autoritar, ci cheama omul la o intalnire dialogicd, in care libertatea umana
este pretuiti mai mult decit orice, istoria lumii reprezinta povestea

interpretarii Cuvantului.

2. Criteriul pneumatologic: Sacra Traditio et Sacra
Scriptura

ceste necesitati inerente intelegerii kerygmei si transmiterii
Evangheliei au condus treptat la configurarea sacrei doctrine, care
isi are originea in cuvintele, viata, moartea §i invierea lui Isus
Cristos, Cuvantul lui Dumnezeu, care au fost consemnate prin inspiratia
harului Duhului Sfant de apostoli in Sfanta Scripturd sau transmise prin
neintrerupta Traditie apostolica. Sacra Traditio et Sacra Scriptura unum Verbum
Dei sacrum depositum constitnunf . Ambele, Traditia si Scriptura, constituie

4 AUGUSTIN, Quaestiones in Heptatenchum, 2, 73: PL 34, p. 623, apud Joseph RATZINGER/Benedict XVI,
Veerbum Donrini, 41, trad. Mihai Pétragcu, Presa Bund, Iasi, 2010, p. 61.

5 Lbidem, 40, p. 60.

6 GRIGORE CEL MARE, Owzilii la profetul lezechiel, 1, V1, trad. Elena Sima si Ileana Ingrid Bauer, Doxologia,
lagi, 2014, p. 15.

7DV, nr. 10.
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impreuna depositum fidez, care a fost incredintat spre slujire Bisericii, ca Trup
al lui Cristos®. Autorii crestini au stiut inci de la inceputuri ci ,,credinta
crestina nu este o religie a Cartii”, ci, dupa cum va afirma mai tarziu si
Bernard din Clairvaux:

Crestinismul este religia Cuvantului lui Dumnezeu, nu a unui
cuvant scris st mut, ci a Cuvantului intrupat si viu [non verbum
scriptum et mutum, sed V erbum incarnatum et vivum), iar ca el si nu
ramana literad moartd, Cristos, Cuvantul vesnic al Dumnezeului
celui viu, trebuie, prin Duhul Sfant, sa ne deschida mintea la
intelegerea Scripturilor (Ic 24, 45)°.

Fiind o religie a libertatii, credinta crestina este o religie a interpretarii, iar
crestinul nu poate fi decat un homo hermenenticus. Cuvantul lui Dumnezeu
este un proces viu si activ, care nu se rezuma doar la litera textului
Scripturii, ci se dezvéluie In continuare de-a lungul istoriei in multiple
forme, prin Sfanta Traditie, iar aceasta realitate este atestata de insasi faptul
cd ,,prima generatie de crestini nu avea inci un Nou Testament scris”".
Joseph Ratzinger (Papa Benedict XVI) afirma cd desi existau scrieti
recunoscute ca apostolice, i/ est neotestamentare, ele nu erau echivalate cu
insasi Scriptura, fiindca ,,doar Vechiul Testament este Scriptura, in vreme
ce Evanghelia lui Cristos este, dimpotriva, Duh care invati intelegerea
011

Scripturi
apostolilor umpluta de Duhul Sfant (Fap 2,1-4). Mirturia despre Cristos

. Locul in care Duhul invatator se manifestd este comunitatea

proclamata de apostoli devine astfel traditia succesiunii apostolice, in care
Duhul Sfant este activ (I 15,20), inspirand-o ca trup al lui Cristos: Ek/esia,
comunitatea celor chemati sa dea marturie este astfel Trupul lui Cristos aflat
sub inspiratia Sfantului Duh. Marturia apostolicd este insa la inceput nu una
scripturard, ci este legata de ceea ce Sfintii Parinti au numit regula credintei
(regula fidei), adica interpretarea vietii si spuselor lui Isus drept cheie
hermeneutica (Ze. implinire) a Scripturii (Ze. Vechiul Testament), adica un

8 Cf CBC, att. 74-84.

9 CBC, art. 108. A se vedea si Josep RATZINGER/Benedict XV, Verbum Domini 7, ed. cit., p. 15.

10 CBC, att. 83.

1 Joseph RATZINGER/Benedict XVI, Cuvidntul lni Dummezen. Seripturid — Tradifie — Magisterin, trad. Lotin
Ghiman, Galaxia Gutenberg, Targu-Lipus, 2018, p. 24.
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»sumar kerygmatic al continutului credintei”, dupd cum ar zice Oscar
Cullmann®.

Conform lui Ratzinger (Papa Benedict XVI), conceptul cheie in
intelegerea raportului dintre traditie apostolica si succesiune apostolica este
cel de paradosis, care contine ambele sensuri de #aditio $i succesio: ,,traditia
apostolicd si succesiunea apostolica se definesc reciproc. Succesiunea este
forma traditiei, traditia este continutul succesiunii””’. Conceptul de paradosis

— care Inseamna ,,traditie”, ,,mostenire”, ,,transmitere” ,,ceea ce este primit,

> »
incredintat si trebuie transmis prin marturie mai departe” — este central in
justificarea proclamarii kerygmei si la Sfantul Apostol Pavel (¢ 2Tes 2,15;
3,6; Rom 6,17; 1Cor 11,2; 152-3; 11,23; Gal 1,9; 1,12; Fil 4,9; Col 2,6)".
Stantul Pavel afirmd cd i-a cdutat pe apostolii care l-au cunoscut in mod
direct pe Isus si ca l-a intalnit pe Chefa (Petru) pentru a-1 consulta si, cel
mai probabil, pentru a-i asculta marturiile despre Isus Cristos (Ga/ 1,18),
apoi, bineinteles si pe ceilalti apostoli, care i-au confirmat harul. Aceasta,
impreund cu sublinierea constanta in epistole a faptului cd proclamarea sa
tine de ceea ce a primit in traditia apostolica (paradosis; of. supra) atesta
constientizarea de sine a Sfantului Pavel ca fiind in descendenta
apostolilor”. ,,V-am transmis ceea ce am primit si eu” (Tradidi enim vobis in
primis quod et accepi) (1Cor 15,3), scrie Sfantul Pavel citre corinteni, iar la
sfarsitul vietii, 1i scrie lui Timotei: ,,pastreaza depozitul (gr. paratheke; lt.
depositum) cel bun prin Duhul Sfant, care locuieste in noi” (2Tim 1,14; of.
1Tim 6,20). De aceea, ceea ce el afirma ca i-a fost revelat in mod direct nu
are caracterul unei adaugiri sau completari a insisi Revelatiei lui Cristos,
incredintata, depozitata si transmisa de apostoli. Ci, contrar atitudinii
gnosticilor, care incepeau deja sa pretindd noi surse de cunoastere si
completari ale Revelatiei, Sfantul Pavel afirma ca revelatia ce i-a fost facuta
are caracterul de intelegere si interpretare teologicd mai profunda a ceea i

12 Oskar CULLMANN, ,,Kyrios As Designation for the Oral Tradition Concerning Jesus (Paradosis and
Kytios)”, in: Settish Journal of Theolggy, 3, 1950, p.186.

13 Joseph RATZINGER/Benedict XVI, Crvdntul lni Dumnezen. Seripturi — Traditie — Magisterin, ed. cit., p. 27.

14 Oscar CULLMANN, a7, ¢if., p.180.

15 A se vedea capitolul ,,Paul, cei doisprezece i Bisetica ptepaulini”, in: Joseph RATZINGER/Benedict
XVI, Cateheze despre Sfiintul Panl, trad. Mihai Pitrascu, Presa Buni, Iasi, 2009, p. 29sq.
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fusese inspirat direct de Dumnezeu, respectiv aflase de la cei care il
marturiseau pe Cristos.

Oscar Cullmann afirma ca modelul rabinic al traditiei interpretarii Legii
este transferat si Inlocuit in noua comunitate de succesiunea apostolilor lui

Cristos'®

. La aceasta se pot adduga cuvintele Papei Benedict al XVI-lea, care
afirma ca ,,succesiunea in functia episcopala se prezinta drept continuitate a
ministerului apostolic, garantie a continuitatii Traditiei apostolice, a
cuvantului vietii ce ne-a fost incredintat de Domnul”"’. Existi agadar o
Sfanta Traditle transmisa printr-o sacrd succesiune apostolicd de martori
care preceda formarea canonului Noului Testament ca Scriptura, ea fiind
depozitara, marturisitoarea si slujitoarea Cuvantului lui Dumnezeu, avand
ca misiune interpretarea si transmiterea tezaurului credintei. Noul
Testament ca Scriptura va deveni astfel aceastd marturie interpretativa a
Stintei Traditii in forma succesiunii apostolice: ci Isus este Cristos i cd in
El Legea (Vechiul Testament) isi gaseste implinirea. Noul si Vechiul
Testament nu pot fi intelese impreund ca o Scripturd unitard, prin care
vorbeste vointa lui Dumnezeu pentru intregul istoriei, decat asumand ca
element central si cheie hermeneuticd Revelatia lui Dumnezeu intr-o
realitate inepuizabila scripturar (¢f In 21,24-25): Cuvantul lui Dumnezeu,
revelat in misterul intruparii, mortii si invierii lui Isus Cristos. Cuvantul nu
se lasd epuizat in Scripturd, desi ea este cea care da marturie despre Cuvant.
Faptul ca Noul Testament este interpretarea cristologica a Vechiului
Testament, nu inseamna ca el nu este Cuvantul lui Dumnezeu despre care
s-a dat marturie sub inspiratia Duhului Sfant in traditia succesiunii
apostolice, ci doar ci revelatia (dezviluirea) Cuvantului lui Dumnezeu nu se
lasa epuizata in Insasi literala Scripturii si ca ea necesitd, la randul ei, o
interpretare si intelegere care sa patrunda dincolo de finitudinea cuvintelor
spre infinitatea Cuvantului. Existd un surplus al realititii revelatiei
Cuvantului fatd de Scriptura. In schimb, Sfanta Traditie este ,,conform

esentei sale, mereu interpretare, nu existd independent, ci doar ca explicatie,

16 Oscar CULLMANN, a7, ¢it., p. 187.
17 Joseph RATZINGER/Benedict XVI, Apostolii §i primii discipoli ai lni Cristos. La origindle Biserici, trad. Paul
Butnariu, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice, Bucuresti, 2009, p. 27.
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ca interpretare in conformitate cu Scriptura™®. Tot Ratzinger afirma despre
raportul dintre Revelatie — Traditie — Scriptura si intelegerea lor in teologia
patristica si medievala urmaitoarele:

Faptul ci existd «Traditie» vizeaza mai intai incongruenta celor
doua marimi, «Revelatie» si «Scripturd». Revelatia se refera la
tot ce a spus si facut Dumnezeu in raporturile sale cu oament,
ea inseamna realitatea pentru care da marturie Scriptura, dar nu
este pur si simplu Scriptura insdsi. De aceea, Revelatia
depiseste Scriptura in aceeasi misura in care realitatea
depiseste marturia despre ea. S-ar putea spune aici ca Scriptura
este principiu material al revelatiei, [...] insd ea nu este
Revelatia insisi”.

Conform traditiei catolice si ortodoxe, interpretarea drept credincioasa a
Cuvantului lui Dumnezeu cuprins in Sfanta Traditie si Sfanta Scriptura si
incredintat Magisteriului Bisericii, care reprezintd succesiunea apostolicd, nu
poate fi realizati decét prin inspiratia Duhului Sfant”. Intelegem astfel si de
ce Traditia, care este In migcare, inglobeaza Scriptura, din care insa isi trage
seva hermeneutici ca din ceva viu si infinit; ambele curgand insa din acelasi
»izvor dumnezeiesc”, devenind ,,0 unitate care tinde spre acelasi scop”™.

Contrar unei viziuni fundamentate pe dictonul sola seriptura sau pe
presupozitia cd actiunea inspiratiei Spiritului lni Dumnezeu in istorie s-ar fi
incheiat odata cu generatia apostolilor, ori cu al patrulea Conciliu ecumenic
din 451, ori cu al saptelea Conciliu din 787 si cu atat mai mult contrar
viziunii postmoderne despre ,,moartea lui Dumnezeu”, voi incerca si
demonstrez in acord cu doctrina Bisericii cd de-a lungul Intregii istorii au

existat Rusalii si ¢4 ,,putem constata Rusalii incd in miscare”

,in Biserici existd Rusalii si astizi”®. Chiar daci trebuie subliniat ci

, respectiv ca

,economia crestind a mantuirii, fiind legimant nou si definitiv, nu va trece
niciodata si nu mai este de asteptat nici o noua revelatie publica inainte de

18 Joseph RATZINGER/Benedict XVI, Cuvintul lni Dummnezen. Seripturi— Traditie — Magisterin, ed. cit., p. 73.
19 Thidem, p. 56.

20 CBC, nr. 86; D1/, nr. 10.

21 CBC, nr. 80; D1/, nr. 8.

22 Joseph RATZINGER/Benedict XVI, Verbum Domini 4, ed. cit., p. 8.

23 [biden.
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aritarea in glorie a Domnului nostru Isus Cristos”, lucrarea Duhului Sfant
nu a incetat niciodata in istorie si ci ,,cel care a vorbit in trecut, nu inceteaza
si comunice Cuvantul siu in Traditia vie a Bisericii si in Sfanta Scripturd”™®.
In acest sens, de Sfanta Traditie trebuie sa apartind, printre atitea alte roade
ale geniului crestin, si acel patrimoniu de interpretiri ale Scripturii in
conformitate cu Duhul care a inspirat-o; ele au condus la o dezvaluire mai
adinci a continutului ei”.

Asadar, daca acceptam faptul cd dupd sfarsitul profetismului
veterotestamentar si dupa intruparea Cuvantului modul actual al realizarii
revelatiei este inspiratia si ca gratia interpretands este harul specific al timpului
actual, asa cum vom vedea in continuare ca au asumat anumiti sfinti Parinti
si doctori ai Bisericii, inseamna ca patrimoniul roadelor traditiei exegetice
spirituale reprezinta un loc eminent al aprofundarii §i revelarii progresive a
misterului lucririi lui Dumnezeu, inci activ in istorie. In baza acestor
afirmatii, voi incerca si evidentiez cateva momente fundamentale ale
istoriei interpretarii Scripturii de pana la Gioacchino din Fiore, vizute ca tot
atatea momente de dezviluire mai adanca a lui Dumnezeu-Treime in
istorie. Astfel, vom putea evalua cu o mai mare acuratete atat locul abatelui
calabrez In traditia teologica apuseand, cat si orthodoxia doctrinei sale,
fiindcd, dupa cum afirma si Joseph Ratzinger (Papa Benedict XVI) despre
raportul dintre exegeza si teologie, ,,acolo unde exegeza nu este teologie,
Scriptura nu poate fi sufletul teologiei si, viceversa, acolo unde teologia nu
este in mod esential interpretare a Scripturii in Biserica, aceastd teologie nu
mai are fundament”. Tar, in acest sens, spre deosebire de o mare parte din
exegeza si teologia modernd, autorii patristici si cel medievali intelegeau
caracterul indisolubil al exegezei si teologiei, respectiv al Traditiei si
Scripturii in lumina Revelatiei vii a lui Dumnezeu in istorie.

24 Lbidem, 14, p. 25; Cf DV, nr. 4.

25 Joseph RATZINGER/Benedict XVI, Verbum Domini 18, ed. cit., p, 33.

26 Cf. CBC, art. 111-114: Conciliul Vatican IT indic trei criterii pentru o interpretare a Scriptutii conforma
Spiritului care a inspirat-o: 1. interpretarea in orizontul ,unititii intregii Scripturi”; 2. Interpretarea ,,in
Traditia vie a Bisericii intregi”’; 3 interpretarea in lumina ,,analogiei credintei”, ze. ,,coeziunea adevirurilor de
credinti intre ele si in proiectul total al Revelatiei”. Cf D17 nr. 12 §3.

27 Joseph RATZINGER/Benedict XV, Verbum Domini 35, ed. cit., p. 53.
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3. Interpretarea Scripturii la Sfintii Parinti i la Doctorii
Bisericii

A nci de la inceputurile crestinismului, atit sacrw pagina, cat si intreaga
realitate, drept creatnra VVerbi”®, erau percepute ca fiind o oglinda (specuinn)
care reflectd planul Autorului dumnezeiesc in creatie, 7/ est In istorie. lar

pentru intelegerea planului i intentiei Autorului era necesara gasirea acelor
principii hermeneutice pe care sa se fundamenteze orice interpretare corecta.
In urma autorilor textelor neotestamentare, Irineu din Lyon (1202) este unul
dintre primii autori crestini care a stabilit cu claritate si principiul hermeneutic
pe care trebuie sa se fundamenteze orice interpretare ortodoxa a Scripturilor
si a doctrinel crestine: pentru el, regula veritatis sau regula fidei implica intelegerea

Scripturilor In totalitatea si unitatea lor, In centrul carora se afla Cristos

Cuvantul intrupat, care este totodata si centrul istoriei consemnate in Vechiul

si Noul Testament®. In combaterea erezilor gnostice, polemica lui Irineu din

Lyon corespunde ,,conflictului interpretirilor”, in special acolo unde afirma
despre eretici ca ,,printr-un discurs plauzibil alcatuit cu viclenie, ei ritacesc
mintea celor mai nestiutori si 1i fac robi, falsificand Scripturile Domnului si
ficandu-se talcuitori rii a celor bine spuse™. Astfel, in urma acestor polemici
interpretative, Irineu din Lyon a putut si demonstreze exegetic ca profetiile
veterotestamentare sunt o dovada a implinirii istoriei in Cuvantul intrupat si
cd exista o unitate a lucririi $i vointei Dumnezeului-Treime care se manifesta
in ambele Testamente™'.

Element cheie al dezvoltarii exegezei alexandrine este cel al preeminentei
lecturii alegorice fata de cea literala, adica asumarea faptului ci cuvintele
Scripturii trimit la o semnificatie mai profunda. Avand ca model interpretarile

28 Ibidem, p.18.

29 JRINEU DIN LYON, f;@w‘n’m erezitlor (Adversus haereses), 4.9.1. (SC 211, 4:480), apud: Ian Christopher
LEVY, Introducing Medieval Biblical Interpretation, Baker Academic, Grand Rapids, 2018, pp. 8-9.

30 JRINEU DIN LYON, jmpmmz ereziilor, pref. 1, trad. Petru Molodet, Institutul Biblic si de Misiune
Ortodoxid, Bucuresti, 2016, p. 34.

31O introducete foarte buni in principiile exegetice ale lui Irineu din Lyon se poate gisi in capitolul
,,Hermeneutica clarititii la Irineu”, in: Marie-Anne VENNIER et alii, gp.ci, pp. 21-46.
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alegorice ofetite in scrierile Noului Testament”, autorii patristici alexandrini
si, in siajul lor, exegetii medievali au plecat mereu de la premisa ca Dumnezeu
a inzestrat fiecare persoand, eveniment, loc sau chiar lucru cu o semnificatie
spirituald, care trimite dincolo ceea ce este semnificat prin literd, catre o
realitate dumnezeiascad si mai adanci. Astfel, Clement din Alexandria ($200)
afirma cd adevarul nu ne este accesibil decat prin simbol, care detine in acelasi
timp functia de dezviluire (ie. revelare) si ascundere™. Din acest motiv, el era
adeptul unei ,,exegeze de tip initiatic” a Scripturii, care trebuie interpretata
alegoric, singura care face cu putinti dobandirea a doua tipuri cunoastere:
,»,una morald, cealaltd «gnostici», rezervati celor care se dovedesc vrednici™.
Pentru Clement, existd o unitate desavarsita si indisolubila intre cele doua
Testamente: ,,Ceea ce Vechiul Testament prefigura e deja revelat in

deplinatate in Isus Cristos™.

a. Origen

Origen (1253), cel mai de seami alexandrin, prin vasta lui opera de
comentarii la cartile Scripturii, este cel care a ridicat exegeza la rang de
veritabild stiintd. Impresionanti este si acribia lui Origen prin care a cautat si
reconstituie o versiune cat mai aproape de originalul ebraic atunci cand a
compilat in Hexapla textele paralele ale celor sase versiuni ale Vechiului
Testament cunoscute in vremea sa*’. Propunindu-si si cultive semintele
intelegerii spitituale (sewzina spiritualis intelligentiae) pe care Biserica le-a primit de
la Sfantul Apostol Pavel”, Origen distinge in baza invataturii lui Solomon
(Prov 22,20-21)* trei niveluri ascendente de apropiere si intelegere a

32 De exemplu: 7Cor 10,1-4 despre trecerea marii Rosii si botez; Ga/4,22-31 despre urmasii celor doud sotii
ale lui Avraam i urmasii Legii vechi si a celei noi; 2P# 3,8 despre anul lui Dumnezeu §i mileniul omului.

33 Marie-Anne VENNIER et alil, gp.ciz., p. 55.

34 Ibidern, p. 54.

35 Ibidern, p. 55.

36 Cf Ibidem, p. 10-11.

37T ORIGEN, Owzilii §i adnotiri la Eixod, 5.1., trad. si studiu intr. de Adrian Muraru, Polirom, Tagi, 2006, p. 159.
38 In afard de ediia Bartolomeu Anania, celelalte editii consultate in roméni a Bibliei (Catolic4, Sinodul
Ortodox si Cornilescu) pierd total sensul si subtilitatea versetului din Proverbe 22,20 in baza caruia Origen isi
dezvolti celebra teorie, neredind defel cerinta de a inscrie intreit cuvintele dumnezeiesti in gind si
cunoagtere. De aceea, traducitorii lui Origen, Despre prinapii, Teodor Bodogae si Constantin Galeriu, au
folosit in acest paragraf editia sinodali din 1914, pe care o considerau mai completd decit cea din 1975.
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Scripturilor, folosind un model antropologic: dupd legea trupului, adica
intelegerea istorica simpld conform literei; mai profund, dupa legea sufletului,
adica intelegerea morala; iar in al treilea rand, cel mai profund si desavarsit,
nivelul legii spiritului, ,,despre care stim ci are umbra bunurilor viitoare™”.
De aceea, pentru Origen, ,,pricinile tuturor parerilor gresite, ale necuviintelor
si ale cuvintelor Injositoare despre Dumnezeu se pare cd nu sunt altele decat
faptul cd nu se interpreteaza Scriptura In sens spiritual, ¢i e conceputad numai
dupi sensul ei literar™. Tn baza distinctiei nivelurilor sensurilor si a gradelor
de semnificare a intelegerii spirituale, s-ar putea vorbi in cazul lui Origen
despre o infinitate a lecturilor posibile, care reflectd pedagogia divina care
calauzeste omul spre o cunoastere tot mai profunda a lucrurilor
dumnezeiesti: ,,Fiecare nivel de semnificatie introduce un altul, astfel incat
intelegerea Scripturilor e un drum infinit. Sensul spiritual e mai putin o tinta

de atins, cat un orizont de contemplat’™

. Trebuie sa retinem fundamentul
cristologic pe care Origen si-a cladit exegeza, fiindcd precum Cuvantul
Cristos s-a unit cu trupul, la fel este unit si spiritul cu litera, astfel ca pentru a
intelege Scriptura trebuie sa posedam acelasi Spirit care i-a inspirat si pe
autori cand au scris acele texte, deci sa avem mintea (rous) lui Cristos, cate
este un dar al Duhului Sfant”. Din acest motiv, travaliul exegetic devine o
cale nu numai spre intelegerea planului lui Dumnezeu in istorie sau de a
extrage invatituri morale in vederea mantuirii, ci si un act de aprofundare

misticd a uniunii duhului omului cu Dumnezeu, in Cristos, prin Duhul Sfant.

Vulgata Weber: ,,Ecce descripsi eam tibi tripliciter, in cogitationibus et scientia”. Anania: ,,scrie-ti-le de trei
ori, pentru sfat §i cunoastere, pe tablita inimii tale”.

3 ORIGEN, Despre Principii, IN 2.4. 1n: Scrieri alese, partea a I1I-a, Despre principiz, Comvorbiri cu Heraclide, Exortatie
la martirin, col. PSB 8, studii introductive, trad. si note de Pr. Teodor Bodogae, Pr. Constantin Galeriu,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, pp. 274-275.

40 Lbidens, IV 2.2, p. 272.

41 Marie-Anne VENNIER et alil, gp. ¢, p. 64.

42 ¢ Tan Christopher LEVY, gp.dit., pp. 10-17. Cf ORIGEN, Despre principié, ed. cit., IV, 1-3, pp. 262-297. Cf.
Joseph RATZINGER/Benedict XVI, Verbum Domini, ed. cit., p. 33: ,,Este decisivd tema inspiratiei pentru
apropierea corespunzitoare de Scripturi si pentru hermeneutica lor cotrectd, care la rindul siu trebuie si fie
facuta in acelasi Duh in care au fost scrise. Cand slabeste in noi constiinta inspiratiei, exista riscul sa citim
Scriptura ca pe un document de curiozitate istoricd, si nu ca pe o lucrare a Duhului Sfant, in care sd putem
s4 auzim insusi glasul Domnului si si cunoagtem prezenta sa in istorie”. Cf! si Constitutia dogmatici despre
revelatia divind Dei 1erbum, nr. 12.
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O parte a traditiei deja constituite la acea vreme sustinea ideea ca puterea
de interpretare a Scripturii este un har sau o carisma, astfel ci Eusebiu din
Cezarea si Sfantul Grigore Taumaturgul puteau crede ca maestrul lor Origen
impartasea aceeasi inspiratie cu cea a autorilor sfinti, respectiv ca acelasi Duh
Sfant care i-a inspirat pe profeti l-a inspirat si pe Origen sa le interpreteze
profetiile. Aceastd opinie despre caracterul de zspiratie divind a exegezei avea sa
devina o afirmatie comuna despre marii comentatori si exegeti. Beryl Smalley
remarcd cd, la fel precum in iconografia medievala evanghelisti erau
reprezentati ca scriind la dictarea ingerilor, si marii autori ai traditiei exegetice
erau reprezentati cel mai adesea ca redactandu-si comentariile avand un inger
sau porumbel soptindu-le de-a dreapta umarului, sau aflaindu-se direct in raza
de luminare a Duhului Sfant”. Influenta lui Origen asupra istotiei exegezei
este inestimabila, iar exegeza alexandrina a reusit si patrunda in Evul Mediu
latin pe doud cai: indirect prin parintii latini si direct prin traducerile lui
Rufinus*. O mare influentd Otigen a exercitat asupra Sfintul Ambrozie al
Milanului (1397), care astfel a ajuns si la lucririle lui Filon Alexandrinul, a
cdrui exegeza a devenit fundamentul interpretarilor lui biblice. Singura critica
adusa de Ambrozie lui Filon a fost aceea ca el, ca evreu, nu putea sa inteleaga
decat sensul moral, nu si alegoric; astfel, un exeget crestin trebuie si-1
completeze gisind tipuri ale lui Cristos si ale Bisericii Sale®.

Foarte importanta pentru intelegerea Sfintei Traditii ramane si pozitia
unui alt alexandrin de seamd, si anume Atanasie din Alexandria (}373) care,
in combaterea falsilor invatitori de la Conciliul de la Niceea, apara dreapta
credinta prin recursul la conceptul paulin de paradosis:

Semnul adeviratei doctrine si al adeviratilor invatitori, asa cum
ne-au invatat Parintii, este faptul cd ajung sa marturiseasca toti
aceleasi lucruri si sa nu fie in dezacord nici cu ei insisi, nici cu
Parintii. Greci, [Ze. filosofii] care ne-au invitat aceste lucruri, dar
sunt in dezacord unii cu altii, nu au o adevirati doctrina.

43 Despre afirmatia lui Grigore Taumaturgul si iconografia inspiratiei a se vedea: Beryl SMALLEY, The Study
of the Bible in the Middle Ages, Basil Blackwell, Oxford, 1952, p. 12; iar pentru biografia lui Origen zugravitd
de Eusebiu de Cezarea a se vedea: Marie-Anne VENNIER et alii, gp.cz, pp. 57-61.

44 Beryl SMALLEY, The Study of the Bible in the Middle Ages, ed. cit., p. 13.

4 Ibidem, p. 20.
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Dimpotriva, sfintii [autorii Scripturilor|, adevaratii eroi ai
Adevirului, sunt in acord si nu in dezacord intre ei. Desi au triit
in epoci diferite, tofi au inaintat spre aceeasi marturisire,
deoarece sunt profetii Dumnezeului unic si au proclamat
armonios acelasi Logos divin*.

b. Sfantul Augustin
Sfantul Augustin (1430), probabil cel mai influent autor patristic din lumea
latind, este cel care prin De doctrina christiana a oferit un adevarat manual de
exegezd biblicd, care isi va extinde autoritatea de-a lungul iIntregii traditii
exegetice medievale. Referitor la teoria interpretarii lui Augustin, intemeiata
pe o foarte subtild epistemologie a semnelor (signa) si lucrurilor (res), Wilhelm
Danca afirma:

In lumina teortiei de interpretare a Sfantului Augustin, Sfanta
Scripturd este signa divinitus  data, adicd vointa divina de
semnificare intrd in timp (istorie), mai intai, asumandu-si
ambiguitatea cuvantului-semn si apoi fragilitatea si intunecimea
trupului. Deci, inainte de a spune [erbum: caro factum est, trebuie
si admitem ci Uerbum verbum factum est”.

Pentru Augustin, ,,intrucat in Biblie totul este expresia unei intentii divine,
totul este sacramentum, mysterinm, revelatio, trebuie interpretat ca sens figurat tot
ceea ce luat ad litteram ar fi lipsit de temei (stulturi) sau de prisos (superflunm),

sau ar da nagtere la contradictii”™*

. Aceastd necesitate de a ne ridica de la
nivelul sclaviei literei, adicd a semnelor, la realitatea spirituald insasi, este data
de faptul cd Scriptura, Insasi Cuvantul increat si infinit al lui Dumnezeu avand
ca autor Duhul Sfant, este totusi redactata de niste oameni supusi limitelor
inerente fiintei create si finite, deci limbii care nu poate functiona decat prin

semne. Drept consecinta a slibiciunii si mizeriei umane, criteriul hermeneutic

46 ATANASIE DIN ALEXANDRIA, De Decretis Nicaene Synods, trad., intr., comentatii i note de Lucian Dinci,
Galaxia Gutenberg, Targu Lipus, 2015, p. 117-118.

47 Wilhelm DANCA, ,,Literd si spirit”, in: Idem, 7 ored i gandese, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice,
Bucuresti, 2013, p. 81.

48 AUGUSTIN, De Doctrina Christiana, trad. Marian Ciucd, intr., note si bibliografie de Tucia Wald,
Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 15.
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al oricirei apropieri este cel al dragostei, care implica smerenia: precum
Dumnezeu, din dragoste pentru noi, s-a umilit si s-a golit pe sine insusi
pentru a-si asuma slibiciunea si ,,tunica noastri de piele” inspre vindecarea
si inaltarea noastra, la fel si omul trebuie si se goleasca pe sine de superbie
prin smerenia dragostei, pentru a putea face loc harului izbavitor al lui
Dumnezeu. Tot astfel, pentru ca mintea noastrd anchilozata de pacatul
superbiei sa poatid patrunde dincolo de semn la realitatea spirituala insasi, dect
pentru ca orice fel de intelegere sd fie cu putintd, este nevoie de dragoste si
golire de sine prin smerenie, pentru a putea face loc ajutorului harului
iluminarii divine: ,,Gandirea trebuie iluminati de un alt fel de lumini ca si
poata participa la adevar, deoarece prin sine ea nu are aceeasi esenta cu
adevirul; cici tu faci si lumineze sfesnicul meu™" si ,,tot ceea ce spun bine
oamenilor tu ai auzit Inainte in inima mea, iar tot ceea ce tu auzi in inima mea
tu ai spus mai inainte™' afirmd Augustin. In acest sens, Wilhelm Danci

afirma:

Prin urmare, statutul epistemologic al interpretarii alegorice la
Augustin, dar si la Origen, pune in umbri capacitatea ratiunii
umane de a cunoaste tainele lui Dumnezeu si ale existentei
umane. Ratiunea se misca in orizontul credintei, iar puterea ei de
cunoastere vine din energia credintei. De aceea, cunoasterea care
provine din Scripturi este supetioard cunoastetii naturale™.

Chiar daca nici o cunoagtere nu vine cu de la sine putere si din bunul plac,
iar toatd cunoasterea cea adevirata are ca origine harul illumindrii divine, este
totusi de folos ca cunostintele dobandite sa fie transmise mai departe pentru
ajutorul celorlalti. De exemplu, la nivelul exegezei, Augustin preia cele sapte
reguli ale lui Tyconius™, ,prin care tainele dumnezeiestilor Scripturi se

49 AUGUSTIN, Confesinni, V11, cap. VIII, 24, ed. bilingvd, trad. rom si studiu de Eugen Munteanu, Nemira,
Bucuresti, 2003, p. 154.

50 Ibiden, IV, cap. IV, 25, p. 90.

51 Lbiden, X, cap. 11, 2, p. 204.

52 Wilhelm DANCA, 7 ared i gindese, ed. cit., p. 83.

> Despre patrunzitoarea exegezd tyconiand §i semnificatia celor sapte reguli a se consulta capitolul
»Hermeneutici si exegezd la Tyconius”, in: Marie-Anne VENNIER et alii, gp.cit., pp. 73-99. Despre
receptarea lui Tyconius in exegeza augustiniani a se consulta: Ibidem, pp. 118-126.
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deschid ca prin mijlocirea unor chei”*: 1. ,,Despre Domnul si trupul Sau™

sau despre Cristos si Biserica; 2. ,,Despre cele doud parti ale trupului

Domnului™® sau despte ,,eclesia permixta”’; 3. ,,Despre promisiuni si Lege’™”

9558

sau despre ,,spirit si literd”; 4. ,,Despre specie si gen”™ sau despre parte si

intreg; 5. ,,Despre intervalele de timp™’; 6. ,,Despre recapitulare”’; |, Despre
diavol si trupul siu™"

imanent cristologicd, ceea ce inseamna ca tot ce este scris in Scripturi trimite

. Augustin utilizeazad aceste principii pentru o exegeza

doar la Cristos Dumnezeu Intrupat, in care s-a implinit totul; astfel este
inabusit orice impuls de a utiliza exegeza scripturald in scrutarea cursului
istoriei, asa cum o vor face mai tarziu Rupert din Deutz, Gioacchino din
Fiore sau Sfantul Bonaventura. Scripturile vorbesc doar despre Dumnezeu
Isus Cristos, iar exegeza inseamna o cale de intoarcere in patrie, adica in unire
in dragoste cu Dumnezeu, care este nu numai adevarata noastra patrie, ci si
calea intrupatd spre patrie: ,,cum ergo ipsa sit patria, viam se quogue nobis fecit ad
patrian?’®. Cu toate ci afirmid necesitatea tranzitorie a exegezei Scripturii si
transmiterea invataturilor dobandite, Augustin relativizeaza oarecum si
Scriptura dintr-o perspectiva escatologica: ,,ea nu este decat un mijloc, al
cirui tel este sd ne duci la fubire”. Scriptura, ca mijloc al atingerii uniunii in
iubirea trinitard, va dispirea la sfarsitul timpurilor odata cu vederea
nemijlocita a ,,Cuvantului de o fiinta cu Tatal’ 4

Cand Domnul nostru Isus Cristos va veni [...], atunci, in
prezenta unei asemenea Zile, nu va mai fi nevoie de candele, nu
se va mai citi Profetul, nu se va mai deschide cartea Apostolului,
nu vom mai ciuta marturia lui Ioan, nu vom mai avea nevoie

nici chiar de Evanghelie. Vor dispirea in consecintd toate

54 AUGUSTIN, De doctrina christiana, ed. cit., 111, 92, p. 249.
55 [bidem, pp. 251-253.

56 [bidem, p. 253.

57 Lbidem, p. 255.

58 Ibidem, pp.255-263.

59 Ibidem, pp. 263-265.

0 Ibiden, pp. 265-269.

1 Lbiden, pp. 269-271.

2 Ibidens, 1,23, p. 71 i1, 8, p. 63.

63 Marie-Anne VENNIER et alii, gp.ciz., p. 105.
4 Ibidem, p. 105.
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Scripturile, care erau aprinse in noaptea acestui veac pentru ca sa
nu rimanem in intuneric®.

Pentru Augustin, chiar dacd In acest interval de timp interpretarea si
intelegerea Scripturii este un mijloc al pregustarii in iubire a contemplarii
nemijlocite a lui Dumnezeu, ea nu are nici o relevanti in intelegerea istorie,
deoarece dupi revelarea lui Dumnezeu in Cristos nu mai exista nici un
progtes spiritual in istorie si nici o altd revelatie a lui Dumnezeu pana la a
doua venire. In ciuda paralelelor pe care Augustin le traseazd intre zilele
creatiei, varstele lumii si varstele omului, pentru el transformarea si progresul
spiritual al omului nu este cu putinta decat in interioritatea sufletului si sub
calauzirea autoritatii sacramentale a Bisericii. Agadar, in viziunea lui Augustin,
progresul spiritual existase doar pani in momentul culminant al Intruparii,
care a avut loc atunci cand umanitatea ajunsese la intelepciunea batranetii
(senectus), iar de atunci nu a mai existat si nu va mai exista nici o schimbare
pani la sfarsitul lumii, asa cum subliniazi si Theodor E. Mommsen®. De
asemenea, neasumarea unui progres spiritual si de cunoastere in viziunea lui
Augustin este concludent si prin aceea cd el nu a comentat nicdieri in intreaga
sa operd pasajul ,pertransibunt plurimi, et nultiplex erit scientia” (Multi vor
parcurge [cartea] si cunoasterea va creste) (Dan 12,4)”. Cu toate acestea,
Augustin a Impartasit viziunea pluralitatii interpretarilor legitime ale Scripturii,
deci a ciilor de traire proleptica a iubirii lui Dumnezeu, fiindci ele ,,exprima
supraabundenta darului dumnezeiesc”, dovedind astfel ci ,,Scriptura este
inepuizabild, cand este cititd intru Duhul Sfant
Wilhelm Danci, ,,pluralismul hermeneutic este fundamentat kerygmatic, nu

antropologic; acel divinitus dare este sursa inepuizabild a unicititii sensului™”.

56

®. Sau, dupi cum afirmi

Exegeza antiohiana — ai carei reprezentati de seama sunt Diodor din Tars,
Ioan Gura de Aur (Crisostomul) si Teodor din Mopsuestia — cu preferinta ei

65 AUGUSTIN, In Evangelinm Joannis Tractatus, 35,9, BA 73/ A, pp. 168-171, apud: Marie-Anne VENNIER et
alii, gp.cit., p. 106.

% Theodor MOMMSEN, ,,St. Augustine and the Christian Idea of Progtess: The Background of the City of
God”, in: Journal of the History of Ideas, Vol. 12, No. 3 (Jun., 1951), pp. 346-374.

67 James R. WEBB, ,,Knowledge Will Be Manifold: Daniel 12.4 and the Idea of Intellectual Progress in the
Middle Ages”, in: Speculum, 89(2), 2014, p. 316.

68 Marie-Anne VENNIER et alii, gp.czt, p. 117.

0 Wilhem DANCA, S7 ared si gindese, ed. cit., p. 82.
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pentru interpretarea literald, nu a reusit decat intr-o masurd foarte mica si
doar indirect si exercite o influenta asupra traditiei exegetice latine. Spre
deosebire de alexandrini, teologii antiohieni considerau alegoria drept sursa
principald a ereziei, iar locul ei era luat de ceea ce era numit #heoria, adica
ptivitea contemplativi”. Neincrederea antiohienilor fati de interpretarea
spirituala alegorica a alexandrinilor se fundamenteaza pe pericolul pe care
acestia il vedeau in posibilitatea negarii realitatii istorice si in reductia
subiectivi la mitologie a naratiunilor Scripturii’'.

c. Sfantul Ieronim

Sfantul Ieronim (1420), atras mai Intai de metoda exegetica alexandrind, care
se reflectd cel mai bine in traducerea lui a numelor ebraice ca fundament al
interpretarii spirituale, cu timpul s-a apropiat tot mai mult de exegeza
antiohiand, astfel incat ultimul siu comentariu, cel la profetul Ieremia, este
unul preponderent literal”. Exegeza lui leronim este totusi una foarte
prudentd, evitand a favoriza o interpretare pur alegorica ori una pur literala.
Contributia sa este Insid inestimabili, iar in spatele demersului sau de
traducere a Bibliei nu putem decat si vedem un alt episod epocal al istoriei
crestinismului  inteles ca dramd a interpretarii Cuvantului. Curajul
hermeneutic al lui Ieronim se dezvaluie si numai parcurgand preferintele
surselor pe care le utilizeaza in traducerea Scripturilor. Astfel, dacd [ etus
Latina, adica versiunea in limba latind a Scripturilor care se afla in circulatie in
acele vremuri, se baza in mod unilateral pe Septuaginta, leronim propune in
versiunea sa, Vulgata, revenirea la hebraica veritas. Decizia Iui Ieronim de a
utlliza in primul rand sursele ebraice este cu atat mai radicald cu cat
personalititi precum Ilarie din Poitiers (1367) sau contemporanul sau Sfantul
Augustin credeau ci cei saptezeci de traducitori care au tilmacit versiunea
greaca Septuaginta beneficiau de o traditie secretd, de care alte versiuni, chiar i
cele ebraice, nu beneficiau, respectiv ci Septuaginta era o traducere inspiratd

70 Articolul ,,Schriftauslegung” in: TRE, vol. 30, 1999, p. 476.

1O fresci a exegezei antiohiene si atitudinii fatd de cea alexandrind poate fi consultati in capitolul
,Fixegeza antiohiana §i primatul literei” in: Marie-Anne VENNIER et alii, gp.¢it., pp. 127-151.

72 Cf: Beryl SMALLEY, The Study of the Bible in the Middle Ages, ed. cit., p. 21.
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divin si destinatd si conduci neamurile la Mesia”. Sfantul Augustin vorbea
referitor la Septuaginta, comparata cu textul ebraic, ca despre o ,traducere
profetica” si ca ,,acelasi Duh Sfant care a fost activ in profeti, atunci cand ei
ficeau acele afirmatii, era activ si in cei saptezeci de barbati care ii
traduceau”™. In definitiv, orizontul hermeneutic impiartisit de traducitorii
Septuaginta i de leronim, traducatorul 1 ufgata, este acela al credinte:
traductibilititii Biblie!”, anume ci Cuvantul intrupat in textul Scripturii nu se
epuizeaza si constrange intr-o singura limbd, si deci interpretare, ci ci el, prin
inspiratia activa a Duhului Sfant se poate disemina in infinit de multe limbi
fard si se epuizeze: traducerea, la fel ca exegeza, poate tine de inspiratia
Duhului si deci si reprezinte o forma de revelatie. Un alt element
fundamental al exegezei lui Ieronim consta in accentuarea factorului uman in
procesul inspiratiei divine. Astfel, impotriva ereziei montaniste, care
considera scrierile biblice ca fiind dictate in fiecare dintre silabele lor direct de
Duhul Sfant, iar pe autorii lor ca pe niste instrumente pasive, Ieronim afirma
ci ,,Dumnezeu nu vorbeste in urechile profetului, ci in inima sa”’. Chiar
daca Dumnezeu este cel care transmite continutul scrierilor sfinte, limbajul si
prefetintele terminologice depind de educatia si mediul hagiografului”.
Contributia lui Ieronim este inestimabila, iar mostenirea medievald a lui
leronim se gaseste atat in traditia interpretirii literale, cat si in traditia
interpretarii spirituale.

d. Ioan Casian

O alta mare influentd asupra istoriei exegezei medievale este cea a monahului
de origine dobrogeanid loan Casian (1435), care considera ci ,divina
Scripturd stimuleaza dorinta de a urca scara desavarsirii, intrucat cuvantul
divin (sermo divinus) a instituit diferitele niveluri si mdsuri ale desdvarsirii

73 Cf Ian Christopher LEVY, gp.cit., p. 35.

74 AUGUSTIN, De Civitate Dei, XVIII, 43, ed. B. Dombart si A. Kalb, Corpus Christianorum Series Latina
XLVII - XLVIII, Brepols, Turnhout, 1955, p. 640.

75 Referitor la atitudinea generald a Sfintilor Pirinti fatd de traducerea Septuagina a se vedea si Marie-Anne
'VENNIER et alii, gp.cit., p. 13-16.

76 Beryl SMALLEY, gp.cit., p. 22.

7 Lbidem.
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insdsi”™. Punctul de plecare al invititurii dobandite de Ioan Casian de la
parintele Nestores este cel al distinctiei dintre stiintele practice si cele
teoretice. De stiintele practice apartin toate disciplinele si profesiile lumesti,
cu ordinea lor proprie si al caror scop consta in ,,indreptarea obiceiurilor si in
curitirea de vicii””. In schimb, stiintele teoretice, al ciror scop constd in
,contemplarea celor dumnezeiesti si in cunoasterea intelesurilor celor

sfinte”®’

se impart in , interpretarea istorici si intelegerea spirituald”. Luand
ca fundament exegetic interpretarea Stantului Apostol Pavel din Epistola citre
Galateni (4,22-31) a semnificatiei lui Agar si Sara, Ioan Casian pune bazele a
ceea ce va deveni paradigma medievala a sensului coadruplu al Scripturiz: 1. sensul

78 1n cazul acesta

istoric ,,imbratiseaza cunoasterea lucrurilor trecute si vazute
faptul cd Avraam a avut doi fii nascuti dintr-o femeie libera si una sclavi; 2.
sensul alegoric se refera la tainele spirituale exprimate in mod figurat si mai
adinc in ceea ce a fost spus istoric”’, in cazul acesta faptul ci existi doud
testamente; 3. sensul anagogic ,,se ridica de la tainele spirituale la cele are
cerului”™, in cazul acesta fiind vorba despre lerusalimul ceresc; 4. sensul
tropologic, care este interpretarea morala, ,,care duce la curitia vietii si la
principiile de conduiti practici”. Astfel, conform exemplului lui Ioan
Casian, prin numele ,JIerusalim” putem intelege ,istoric orasul iudeilor,
alegoric este Biserica lui Cristos, anagogic este cetate cereasca a lui
Dumnezeu, aceea care este mama noastrd a tuturor, iar tropologic sufletul
omului, care adesea este liudat sau mustrat de Domnul cu acest nume”.
Prin urmare, exegeza ar fi pentru Ioan Casian calea prin care omul nu numai
cd devine mai virtuos, ci i se si dezviluie sensul mai adanc si scopul final al

vietii prin diferitele trepte de intelegere ale textului sacru. Pentru aceasta este

78 JOAN CASIAN, ,,Prima convorbire cu pirintele Cheremon: despre desavarsire”, X1, XI1, in: Sereri alese.
Agezdmintele mandstiresti §i convorbiri dubovnicests, trad. Vasile Cojocaru si David Popescu, prefatd, note si studiu
intr. de Nicolae Chitescu, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1990, p. 509. ¢ Ian Christopher LEVY, gp.dit, p. 32.

79 JTOAN CASIAN, ,,Prima convorbire cu parintele Nestores”, XIV, 1, in: Idem, Serieri alese, ed. cit., p. 552.

80 [hiden.

81 Ibidenz, XIV,VIII, p. 555.

82 [biden.

83 Ibidens, XIV, VIII, p. 556.

84 [biden.

85 [biden.

86 [biden.
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insa nevoie de ,,curatia inimii”, care implica lepadarea viciului trufiei desarte, a
supetbiei, fira de care nimeni ,,nu poate intra in inima Scripturii st in tainele

intelesurilor spirituale”87.

Plecand de la aceasti impartire cvadrupld a
sensurilor Scripturii a luat nastere acel distth mnemotehnic care va sta la baza
tuturor dezvoltarilor exegetice ulterioare, mai mult sau mai putin complexe:
littera gesta docet, quid credas allegoria, moralis quid agas, quo tendas anagogia”™, adici
litera ne invata despre evenimentele istorice, sensul alegoric ne invata despre
ce trebuie sa credem, sensul moral sau tropologic despre cum trebuie si ne

comportim si sensul anagogic despre ce trebuie sd sperim.

e. Cassiodor
Sub influenta acestei traditii teologice, studiul biblic a ajuns astfel sa includa si
studiul traditiei canonizate a interpretarilor biblice oferite de Sfintii Parinti,
care, impreuna cu Scripturile, formau o mare si unica Sfantd Scripturd, avand
ca finalitate atingerea beatitudinii, adicd unirea cu Dumnezeu ca ideal al
intelepciunii cregtine®. La fel si pentru Cassiodor (1585), pentru care
comentariile Sfintilor Parinti reprezintd calea de ascensiune spre intelegerea
Stintelor Scripturi, precum treptele scarii din visul lui Iacob, al ciror scop este
contemplarea lui Dumnezeu:
Sa urcim fira ezitare spre Sfanta Scripturd sprijinindu-ne pe
comentariile demne de lauda ale Sfintilor Parinti ca pe acea scara
din viziunea lui Iacob, pentru ca, fiind purtati de gandurile lor, sa
ne invrednicim sa ajungem cu succes la contemplarea lui
Dumnezeu. Caci poate aceste comentarii reprezinta scara din
viziunea lui lacob, pe care ingerii urcd si coboard; pe ea se
sprijind Domnul, atunci cand isi intinde mana catre cei osteniti si
sustine, ptin contemplarea lui, pasii obositi ai celor care urca™.
Astfel, in tratatul Institutile, Cassiodor ofera un amplu indrumar de lectura
a mai multor comentatori care sa faciliteze intelegerea textelor sacre, adica

87 Lbidem, p. 564.

88 Jan Christopher LEVY, gp.cit, p. 34.

89 Cf Beryl SMALLEY, gp.cit., p. 27.

90 CASSIODOR, Instituiile, pracf. 2, ed. bilingvi, trad., studiu si note de Vichi Eugenia Ciocani, Polirom, Iasi,
2015, p. 25.
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calea mantuirii omului. Desi Cassiodor nu filosofeaza asupra raportului dintre
Revelatie si dezvoltarea istoriei, catalogul sau de lecturi oferit comunitatii
monastice de la Vivarium, in jurul anului 542, atestd, fira indoiala, congtiinta
faptului ca religia crestina este una a interpretarii. Fiindca asa cum Sfantul
Apostol Pavel clarifica scrierile veterotestamentare ,,prin implinirea lor in
timpurile noi”, la fel i comentatorii inspirati reusesc de-a lungul acumularii
timpului sa exprime mai clar ceea ce anterior fusese exprimat doar in pasaje
obscure”. Justificarea traditiei comentariului tine de faptul ci harul divin al
intelegerii inci se revarsi asupra multora™. In Comentarind la Psalmi, Cassiodor,
discutaind harul profetiei, afirma ci una dintre formele sale este prin
intelegerea infailibili, care nu este rodul vointei umane, ci al inspiratiei
Duhului Sfant. De aceea, In conformitate cu cuvintele Sfantului Pavel (7Cor
14,1-25), Cassiodor afirma ca rolul profetului este de a edifica Biserica, deci
de a interpreta si dezvidlui pentru comunitate sensurile adanci §i inca
necunoscute ale lucrurilor (res incognitas) pe care 1 le inspira Duhul. De harul
profetiei apartine asadar si capacitatea interpretarii veridice:

Astfel, cei carora le-a fost acordata capacitatea bunei intelegeri si

de a interpreta dumnezeiestile Scripturile |facultas bene intelligendi

vel interpretands Scriptura divinas] in mod evident nu sunt exclusi de

la harul profetiei, dupa cum spune Apostolul in Epistola intdi citre

2593

Corinteni 14,32: ,Duhurile profetilor se supun profetilor’™”.

In aceasta traditie sfantd a comentariilor la Sfintele Scripturi, Cassiodor
clasificd §i recomandd pentru fiecare carte biblici canonicd mai multe
comentarii a autorilor recunoscuti drept inspirati. Dintre comentatorii
recomandati ca fiind inspirati si in acord cu dreapta credinti, cei mai des
amintiti sunt: Sfantul Ambrozie al Milanului, Sfantul Augustin din Hippona,
Sfantul Clement Alexandrinul, Sfantul Atanasie al Alexandriei, Sfiantul
Ciprian al Cartaginei, Eusebiu din Cezarea, Sfantul Ilarie din Poitiers, Sfantul
Ieronim, Sfantul Ioan Gura de Aur, Sfantul Vasile cel Mare si, cu precautie,

N Ibidern, praef, p. 27.
92 Ibidenz, XVIII, 16, p. 79.
93 CASSIODOR, Expositio Psalmornm, PL 70, ed. ] P.-Migne, 1865, p. 13.
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Origen™. Insd, foarte adesea, Cassiodor recomandi in mod generic scrierile si
epistolele Sfintilor Parinti, care si fie parcurse cu atentie in paralel cu
autoritatea Sfintei Scripturi: ,,sa pasim pe cdile intelegerii deschise prin efortul
Sfintilor Pirinti cu o Inflicirare pioas®’™. De asemenea, canoanele
Sinoadelor ecumenice sunt de considerat in rang asemenea autoritatii sacre

(ie. Sfintele Scripturi)™.

Dar, Cassiodor, sprijinindu-se pe autoritatea
hotararilor Sfintilor Parinti, nu uitd sa insiste si pe importanta culturii laice ca
mijloc si sptijin pentru intelegerea Sfintelor Scripturi”’, astfel ¢ cea de-a doua
carte din Institutiile este dedicatd autorilor si scrierilor consacrate ale celor
sapte arte liberale. Munca intelectuald inseamna pentru Cassiodor o
conlucrare cu Dumnezeu la mantuirea lumii, iar munca scribului si copistului

este vazuta ca fiind cea mai innobilantd dintre toate muncile fizice:

Intentia lor este binecuvantata, sarguinta lor de ldudat:
folosindu-se de mana lor, ei predici oamenilor, folosindu-se de
degete, dezleagi limbile oamenilor, aduc mantuire muritorilor in
tacere si lupta impotriva mrejelor nelegiuite ale diavolului cu
penita si cerneala. Cici Satan primeste tot atatea lovituri cate
cuvinte ale Domnului transctie un copist. [...] La aceste laude la
adresa copistilor se adauga si faptul cd par a imita intr-un fel
actiunea lui Dumnezeu, care si-a scris legea sa cu o miscare a
degetului siu atotputernic (chiar daci aceasta este doar o
expresie figurat)”.

94 Efectul anatemei aruncate asupra lui Origen la cel de-al doilea Conciliu de la Constantinopol (553) pare
sd se regaseasca In atitudinea lui Cassiodor, in ciuda admiratiei vadite pe care o purta pentru eruditia
alexandrinului. Daci la inceput Origen era vizut ca un sfant de prima generatie de dupd el, acum, la
mijlocul secolul VI, putem vedea chiar o atitudine repulsivi in ceea ce-l priveste. De exemplu, citandu-l pe
Sulpicius Severus, CASSIODOR, Institufiile, 1, 8, p. 43-45, afirmd despre Origen urmatoarele: ,,Unde scrie
bine, nimeni nu este mai bun decat el; unde scrie riu, nimeni nu este mai rau decat el. De aceea, trebuie
citit cu prudenta si cu Intelepciune, ca si preludm de Ia el sevele cele mai sandtoase §i sd nu ii sorbim,
deopotrivi, otrava inselitoare, potrivnica vietii noastre. [...] Autorii mai noi spun ci Origen trebuie evitat
cu totul, pentru ¢4 ii ingald pe cititorii inocenti in chip subtil. Dar dacd, cu ajutorul lui Dumnezeu, ardtim
precautie, pasajele sale otravitoare nu pot face nici un riu”.

95 CASSIODOR, Institutiile, XXIV, 1, p. 137.

% Ibiden, X1, 1, p.85.

97 Ibidenz, XXVIII, 3, p. 149.

98 Ibidens, XXX, 1, pp. 157-159.
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Trebuie insa sa retinem ca intreg idealul unui enciclopedism monastic este
in mod esential ancilar idealului contemplatiei, adica mantuirii si unirii cu
Dumnezeu. De aceea, artele liberale reprezentau doar un instrument ajutitor
unei mai bune intelegeri a Scripturilor. Comentariile autorilor inspirati, la
randul lor, erau citite mereu Impreuna cu Scripturile, pentru a dobandi o
intelegere mai profunda. Dar, in cele din urma, toate acestea, stiinta laica,
interpretarile inspirate si chiar Scripturile insele, reprezinta doar niste trepte,
in grade ierarhice diferite, ale unei scari care, la capitul urcusului ei, vizeaza
contemplarea puri $i uniunea mistici cu Dumnezeu.

O astfel de intelegere a scopului studiului biblic a facut ca lectura textului
sacru si comentariul sa fie parte integrata a lctio divina: lectura (lectio) incepea si
se incheia prin rugaciune (oratio), trecea prin meditatie (editatio) si avea ca
scop contemplatia (contemplatio)”. 1a baza studiului biblic nu putea sta
nicidecum curiozitatea dezinteresatd, ci mereu orizontul propriei mantuiri. Iar
la baza studiului comentariilor traditiei stitea, dupd cum am putut deja
observa, o intelegere a istoriei in care Duhul Sfant este incd activ prin
inspiratia harului interpretarii oferit anumitor autori sfinti, adica credinta ca
Dumnezeu vine inca in intampinarea omului, atrdgandu-l spre El prin
actiunea ajutorului harului Duhului Sau.

f. Grigore cel Mare

In acest context, versetul ,,Multi vor parcurge [cartea] si cunoasterea va
creste” (Pertransibunt plurins, et multiplex erit scientia) (Dan 12,4) a ajuns sa
reprezinte una dintre cheile hermeneutice care putea sustine progresul istoric
in intelegerea Scripturilor. Acest verset din profetiile lui Daniel contine insa
de la bun inceput o ambiguitate dati de modul in care trebuie inteles sensul
lai , mzulfiplex: scientid”: oti ca o cunoagtere care progreseaza inspre o intelegere
tot mai aprofundata a adevarurilor fundamentale de credinta, ori ca o

cunoagtere care se extinde prin acumularea progresivd a interpretarilor

9O buni introducere in metoda si scopul ko divina este: Inocenzzo GARGANO, Initiere in 1 ectio Divina,
trad. Irina Mirginean, Galaxia Gutenberg, Targu Lipus, 2019.
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acestor adeviruri'”. Aceste doud atitudini diferite, in jurul cirora si-au
dezvoltat medievalii exegeza, si-au gasit autoritatea In persoanele lui Ieronim
(t420) si Grigore cel Mare (1604). Ieronim intelegea prin , multiplex scientia”
multitudinea opiniilor care rezultd din incercirile multora de a intelege
viziunea profetica a lui Daniel despre cursul si adevarul istoriei (bistoriae

veritas), care rimane insi o taind sigilatd pani la sfarsitul veacurilor'"'. Grigore
cel Mare, un maestru al interpretirilor, intelegea ptin acest verset'” cresterea

graduali de la o generatie la alta in cunoasterea tainei divin:

Odati cu inaintarea timpului a crescut stiinta parintilor spirituali.
Cici Moise a fost mai erudit in stinta despre Dumnezeul
Atotputernic decat Avraam, profetii, mai mult decat Moise,
apostolii, mai mult decat profetii. Dacd nu ma ingel, insasi
Scriptura o spune: ,,Foarte multi vor cerceta si stiinta se va
inmulti” (Dan 12,4). Dar cele pe care le-am spus despre Avraam,
Moise, profeti si apostoli si le aritam, daca putem, prin
cuvintele Scripturii. Cine nu stie ¢ Avraam a vorbit cu
Dumnezeu? Si totusi Domnul zice citre Moise: ,,Eu sunt
Dumnezeul lui Avraam, Isaac si lacob, iar cu numele meu de
Domnul nu M-am facut cunoscut lor” (Ex 6,3). Iata ca El s-a
facut cunoscut mai mult lui Moise decat lui Avraam, de vreme
ce indica lui Moise un lucru despre El, de care spunea ca nu i-1
descoperise lui Avraam. Dar sa vedem daca profetii putusera sa
cuprinda mai multd stiinta dumnezeiasca decat Moise. Da,
psalmistul zice clar: ,,Cum am iubit Legea Ta, Doamne! Ea toatd
ziua este cugetarea mea!” (Ps 118,97). $i din nou: ,,M-ai inteleptit
mai mult decat pe toti care m-au invatat; caci poruncile tale sunt
cugetarea mea” (Ps 118,99). $i iarasi: ,,Mai mult decat batranii
am inteles” (Ps 118,100). Asadar, cel care nu uita sa mediteze la

100 James R. WEBB, ,,Knowledge Will Be Manifold: Daniel 12.4 and the Idea of Intellectual Progress in the
Middle Ages”, p. 307. De exemplu, J. R. Webb a descoperit peste o sutd de referinte la Daniel 12,4 la
saptezedi si doi de autori latini din sec. IIT — XITI.

101 Thidens, p. 311-313; Ieronim distinge cartea cu sapte sigilii din Apocaljpsi 5,1-7 de cartea cu sigiliu al lui
Daniel.

192 Jbidern, p. 309. Dupd cum observi J. R. Webb, marele paradox este ci desi acest verset este fundamentul
care justificd extragerea multiplelor sensuri exegetice, el, la rindul siu, nu fusese niciodatd supus unei
interpretari pe mai multe niveluri.
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Lege si marturiseste cd a inteles mai mult decat toti care l-au
invatat si mai mult decat batranii, aratd ca a primit stinta
dumnezeiasca mai mult decat Moise. Cum vom arata atunci ca
sfintii apostoli au fost mai invatati decat profetii? Adevarul zice
clar: ,,Multi regi si profeti ar fi vrut si vadd ceea ce vedeti voi,
dar n-au vizut, si si auda ceea ce auziti, dar n-au auzit” (L¢
10,24). Deci ei au avut mai multd cunostinta despre Dumnezeu
decat profetii, pentru ca ceea ce profetii au vazut numai in spirit,
sfintii apostoli au vazut chiar trupeste. S-a implinit, asadar,
aceastd afirmatie a lui Daniel: ,,Pentru ci foarte multi vor
cerceta, stiinta se va inmulti”. Astfel, [...] cu cat lumea se
indreapta spre sfarsit, cu atat ni se descopera mai mult

cunoasterea vesnica'”.

Asadar, Grigore cel Mare, in linia celorlalti Sfinti Pirinti, putea afirma
,»octiptura creste odata cu cel care o citesc, nu fiindca Scripturii i s-ar adduga
el Insesi ceva, ci fiindca interpretarea ce 1 se da se adanceste pe masuri ce sunt

7% In ciuda contextelor foarte grele si de decidere

facute comentatiile
vizibild a Romei in care triia Sfantul Grigore cel Mare, el putea crede, dintr-o
perspectiva escatologicd, intr-un progres spiritual al umanitati. Iar pentru
Grigore cel Mare, semnul progresului spiritual specific apropierii de sfarsitul
istoriei este acela al infloririi spiritualitatii monastice $i a minunilor atribuite
multor parinti recenti (modernos patres). Astfel, in linia explicatiel oferite
anterior sensului lui ,zultiplex: erit scientia”, Grigore cel Mare raspunde in felul
urmator la intrebarea referitoare la faptul ca odata cu aceste ,,timpuri din
urma”, contemporane lui, se dezviluie lucruri §i cunostinte care anterior

fusesera ascunse:

De fapt, cu cat veacul acesta (praesens saeculum) se apropie de
sfarsit, cu atait mai mult chiar veacul urmitor este atins ca
printr-o apropiere si se deschide prin semne mai clare. Deoarece
In veacul acesta nu ne vedem unii altora gandurile, in acela insa
ne scrutam reciproc inimile, ce altceva as putea spune de fapt

103 Grigore cel Mare, Owilii la profetul lezechiel, trad. Elena Sima si Ileana Ingrid Bauer, studiu intr. si note de
Tleana Ingrid Bauer, Doxologia, Iasi, 2014, pp. 399-400.
104 Marie-Anne VENNIER et alii, gp.cit., p. 18.
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despre veacul acesta dacid nu cd este noapte, si despre cel
urmator decat ca este zi? [...] Si zdrim deja multe din cele care
apartin acelei lumi, dar inca nu le cunoastem perfect, fiindca
vedem aceasta ca printr-un fel de crepuscul al mintii, ca inaintea
soarelui'”.

Este foarte important sa avem in minte ca Sfantul Grigore cel Mare a fost
primul papa din istorie provenit din mediul monastic atunci cand incercam sa
intelegem obiectivul scrierilor sale: in definitiv, el incerca sa legitimeze traditia
monasticd intr-un orizont escatologic. Mai mult decat atat, el incerca sa
demonstreze cd traditia monastica se afld in ereditatea traditiei succesiunii
apostolice. Impreuni cu Alexander Baumgarten, ne-am putea imagina
aceastd legitimare a traditiei modului de viata monastic (conversatio) prin
urmatorul rationament: ,,iatd, miracolele si martirajele au loc; dar ele repeta
situatii arhetipale ale Scripturii sau ale altor surse hagiografice; deci sunt
legitime”'”. Putem astfel intelege si motivul recurentei foarte dese a
asemanarii  diferitilor sfinti calugari cu Elisei si Ilie, doud figuri
veterotestamentare care aveau si devind emblematice in secolul al XII-lea in
incercarea lui Gioacchino din Fiore de a regandi la un alt nivel sensul
escatologic al traditiei monastice. Tot Alexander Baumgarten subliniaza
faptul cd pentru Grigore cel Mare problema legitimarii monahismului latin
ridicd problema traditiei, care este tocmai conditia necesara a acestei
legitimiri'”". Exemplul cu miracolul invierii sivarsit de Libertinus cu sandala
maestrului sdu Honoratus aratd cu foarte mare claritate ci nimeni nu este
autorul cu de la sine putere a unei minuni, ,,ci transmiterea Insasi a unei
traditii”'®. Un alt aspect foarte important subliniat constant de Grigore cel
Mare este cel al traditiei care se constituie prin marturia credintei, care, dupa
cum s-a afirmat, provoacd la transmitere, urmare $i imitatie. Astfel, toate
exemplele din vietile sfintilor recenti pe care le nareaza Grigore se sprijina pe

marturia altor ,,preavenerabili sfinti” demni de incredere: ,,pe cele care mi-au

105 GRIGORE CEL MARE, Dialoguri, IV, X111, trad. Cristina Horotan, note intr., note, tabel cronologic si
plan al tratatului de Alexander Baumgarten, Polirom, Iasi, 2017, p. 399.

106 Alexander BAUMGARTEN, ,,Modernii papei Grigore cel Mare si legitimarea monahismului italian”, in:
GRIGORE CEL MARE, Dialognri, ed. cit., p. 11.

107 Thidemn, p. 9.

108 Thide.
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fost descoperite prin povestirea barbatilor venerabili le povestesc fara
sovaiald, dupa exemplul autoritatilor sacre, deoarece pentru mine e mai
limpede ca lumina zilei cd Marcu si Luca nu au deprins Evanghelia pe care au

scris-o  din vizute, ci din auzite”'”.

Aceasta necesitate a credintei
fundamentatd pe mdrturia altor martori este argumentata de Grigore cel
Mare si prin exemplul copilului nascut si crescut in inchisoare, care se
indoieste de existenta lucrurilor din afara, pe care nu le cunoaste din propria
expetientd, ci numai din auzite'’. Ficand din acest exemplu o analogie cu
intruparea spre a noastra mantuire a Creatorului, care a trimis apoi Duhul
Sfant, ,,ca prin el, fiind dusi la viata, sa le credem pe cele pe care nu le putem

sti deocamdati prin expetientd™"", Sfantul Papi Grigore cel Mare afirmi:

Dar oricine nu este incd ferm in aceasti credinti trebuie sd se
increada, fara indoiald, in cuvintele inaintasilor, si sa i creadd de
acum pe cel ce au avut prin Duhul Sfant experienta celor
nevazute. Cici este nebun copilul care socoteste ci mama minte
cu privire la existenta luminii, din cauza ca el insusi nu a

cunoscut nimic altceva decat intunericul ternni';e'“z.

Grigore cel Mare, motivat fiind sa legitimeze idealul moral de viata
benedictin prin integrarea acestuia in Sfanta Traditie, nu putea si nu fie un
exeget foarte atent la aspectul literal si istoric, reusind astfel in comentariile
sale sa realizeze un echilibru foarte armonios intre aspectul interior-spiritual
(intus) si cel exterior-istoric (foris). Pentru el, interpretul inspirat, la fel ca
pentru Cassiodor, beneficiaza de harul profetiei si fiindca profetiile nu sunt
numai despre viitor sau despre trecut, ci si despre prezent, interpretul
vorbeste veridic sub inspiratie si atunci cand prin el sunt dezvaluite sensurile
ascunse a ceea ce este in prezent (ostendit quod esi): ,,dupa cum timpul ascunde
de ochii nostri orice fapt din viitor, tot asa o cauza il ascunde de ochii nostri

5113

in prezent” . Travaliul interpretului trebuie asadar si plece de la sensul

exterior si istoric al textului, care reprezinta fundamentul material, spre cel

109 GRIGORE CEL MARE, Dialoguri, 1, prol., 10, ed. cit., p. 33.
110 Ibidem, IV, 1, 3, p. 305-307.

Y Ibidem, IV, 1, 4, p. 307.

Y2 Thidems, IV, 1, 5, p. 307.

113 GRIGORE CEL MARE, Ozilii la profetnl lezechiel, ed. cit., p. 44.
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interior i spiritual, pentru ca mai apoi, de la sensul alegoric si ajunga la cel
tropologic, care, la randul sau, trebuie mai apoi transpus din nou in lumea
exterioara prin exercitiul vietii morale aflate in acord cu ceea ce fusese inteles
interior. Trebuie plecat de la radicinile istorice si literale pentru a putea ajunge
mai apoi la fructele alegorice si tropologice, fiindca, in cele din urma, scopul
lecturii i interpretarii Scripturilor este acela de a converti sufletele la o viata
virtuoasa in adevar. De aceea, Grigore afirma ca convertirea sufletului este o
minune mai mare decat invierea trupurilor, precum ,jinvierea in cuget” a lui

Saul este superioara ,,invierii in trup” a lui Lazir:

Daci, insi, luim in considerare cele invizibile, este foarte clar ci
e mai mare miracolul de a converti pacatosul prin cuvantul care
predica si prin mangaierea rugaciunii, decat sa invii trupul celor
morti. Caci in acesta este reinviatd carnea ce va muri din nou, in
acela insi sufletul va trdi vesnic''.

La fel ca si pentru Sfintii Pirinti care l-au precedat, interpretarea
scripturard, fie ea sub forma de comentariu sctis oti predicd, nu poate fi insd
cu adevarat fecunda, ortodoxa si eficace decat daca ea este realizatd sub
inspiratia celui care este autorul insusi al Scripturii: Duhul Sfant.
Spititualitatea benedictind a papei Grigore cel Mare va infuza mai apoi
intregul Ev Mediu latin, iar influenta sa directd in ceea ce priveste ideea
progresului spiritual fundamentat pe Danie/ 12,4 se va regasi la Beda
Venerabilul, la autorii carolingieni Hrabanus Maurus, Haimo din Auxerre,
Heiric din Auxerre, Hincmar din Reims, dar si in dezbaterile privitoare la
extinderea celibatului clerical, a dezvoltirii codurilor de drept canonic, sau a

utilitatii artelor liberale!™™.

g. Gerard din Cenad

In schimb, influenta lui Ieronim se reflectd cel mai bine in Deliberatio super
Hymmum trinm puerornm a lui Gerard din Cenad (11047), a cdrui interpretare la
Daniel 12,4 este preluata printr-o citare directa:

114 GRIGORE CEL MARE, Dialognri, 111, XVII, 7, ed. cit. p. 241.
115 James R. WEBB, art.cit., pp. 319-322
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Fiindca i-a descoperit lui Daniel adevarul de multe feluri, despre
care Insusi Cel ce i-a vorbit i-a ardtat cd este ascuns, ii porunceste
sa Invaluie cuvintele i sa pecetluiasca sulul, ca multi sa citeasca si
sa caute adevirul istoriei si, datoritdi marii obscuritati, sa aiba
felurite pareri. [...] Si1n Apocalipsa cartea se arata pecetluitd cu
sapte peceti pe dinauntru si pe dinafara. [...] Cartea aceasta o
poate deschide doar cel ce a cunoscut tainele Scripturilor, cel ce
intelege enigmele si cuvintele obscure pentru maretia misterelor,
cel ce interpreteazd parabole si preface litera care ucide In spirit
ditator de viata'".

Pentru Gerard din Cenad, la fel ca si pentru leronim, multiplex scientia se
referd la multitudinea opiniilor de pana la momentul in care Cristos le-a
revelat ,,doctorilor umpluti de plinitatea Duhului Sfant §i luminati cu

strilucirea intelepciunii vesnice™!"”

semnificatia Scripturilor prin intelepciunea
Sa dumnezeiascd, preficand litera care ucide in spirit. Din aceste motive,
putem vorbi despre o progresie a cunoasterii doar pana la Cristos, cel care a
dezvaluit stiinta deplind, iar aceasta se reflectatd In faptul cd intr-un fel au
cunoscut profetii, si intr-un alt fel au cunoscut apostolii, ,,adica cei din urma
au cunoscut mai multe decat cei dintai, cici ceea ce el prezisesera In neguri,
acestia au propoviduit mai limpede ca lumina zilei in lumea intreagd™'.
Aceasta meditatie 1i oferd lui Gerard din Cenad prilejul sa afirme statutul
obsolet al cautarilor filosofilor de odinioara, sustinand ca ,,toti au ratacit dupa
Cuvantul divin si au griit minciuni”'". Ciutirile zadarnice ale filosofiei au
fost insa intrerupte de venirea ,,adeviratului invititor”'”, adici Isus Ctistos,
cel care a descoperit toate tainele pecetluite ale Scripturii'®’. Conform lui
Claudiu Mesaros, pentru Gerard din Cenad, aflat sub influenta spiritului
areopagitic, experienta exegeticd sub forma deliberarii este in definitiv un act

de pocainti (comversio): ,,exegetul se inscrie Intr-un act de intoarcere la

116 GERARD DIN CENAD, Deliberare asupra imnului celor trei tineri, ed. bilingvi; trad. Marius Ivascu; st. intr. si
tabel cronologic de Claudiu Mesaros, Polirom, Iasi, 2019, p. 455-457.

W7 Thidem, p. 473.

118 Ibidem, p. 475.

119 Ibidem, p. 481.

120 Tider.

121 Thidem, p.4T5.
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Dumnezeu, reconstituind ordinea originard a provenirii tuturor din natura
divina. Intelegerea si explicarea textului depind de o putere pe care o are
fiecare fiintd umani, in sincronie cu locul su in ierarhia Bisericii”'*. Gerard
din Cenad rimane un exemplu paradigmatic pentru fidelitatea autorilor
inceputului de secol X1 fata de Sfintii Parinti.

4. Exegeza 1n cadrul teologiei monastice si teologiei
scolastice

ecursul la versetul din Danie/ 12,4 se va intensifica cu timpul direct
proportional cu rispandirea ordinelor monahale si cu dezvoltarea
teologiei in scolile de catedrale (precursoarele universititilor), care in
secolul al XII-lea cunosc o ascensiune nemaiintalnitd pana la acel moment.
Datoritd efervescentei spirituale, culturale si stiintifice a perioadei cuprinse
intre reformele instituite de Papa Grigore VII (+1085) si Conciliul Lateran IV
din 1215, care a adus o noua perceptie de sine a omului §i a lumii, nu de
putine ori se vorbeste despre o ,,Renastere a secolului al XlI-lea™®. Astfel,
din cele doud medii, adici mandstirile (caustrales) si scolile catedrale sau
urbane (scholae), se vor dezvolta doua atitudini sau metode teologice de
apropiere, intelegere si interpretare a Scripturii: pe de o parte metoda
teologiel monastice, uneori numita $i metoda simbolista, iar de cealaltd parte
metoda teologiei scolastice.
Pentru reprezentantii teologiei monastice sau simbolice, schoka, in linia
acceptiunii Regulii Sfantului Benedict din Nursia (1547), desemna serviciul

divin, astfel incAt mindstirea era ,,dominici schola servitii”'**, unde practica /ectio

122 Claudiu MESAROS, ,,Gerard din Cenad si filosofia”, in: GERARD DIN CENAD, Deliberare asupra immulni
celor trei tiners, ed. cit., p. 25.

123 Studiul care a stantat termenul de ,,Renastere a secolului al XII-lea” este cel al lui Charles Homer
HASKINS, The Renaissance of the Twelfily Century, Harvard Univeristy Press, Cambridge MA, 1927. De atunci,
aceastd atitudine fatd de secolul al XII-lea a devenit un loc comun, care a stat la baza a nenumdrate studii. A
se vedea si impresionata frescd a spiritualitii si culturii secolului al XII-lea la Matie-Dominique CHENU,
Nature, Man, and Society in the Twelfih Century, trad. engl. Jerome Taylor si Lester K. Little, University of
Chicago Press, Chicago, 1968 (original: I« théologie an dogemse siecle, Vrain, Patis, 1957).

124 BENEDICTI REGULA — Die Benedikisregel, prol., 45, ed.: P. Ulrich Faust OSB, editie bilingvi lat.-germ,
trad. Gernot Krapinger, Reclam, Stuttgart, 2018, p. 13.
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divina avea ca scop exersarea smereniei ca mijloc de iniltare spre unirea in
iubire cu Dumnezeu:

Fratilor, dacd vrem sa atingem cea mai inaltd culme a smereniei
si s obtinem rapid acea inaltare cereascd, la care se urca in
aceastd viatd prin umilintd, atunci trebuie prin faptele noastre
care conduc spre sus s ridicam acea scara care a aparut in visul
lui Tacob si pe care se vedeau ingerii coborand si urcand. Fara
indoiald cd prin aceastd coborare si urcare nu putem intelege
nimic altceva decat cd prin iniltare [de sine] coboram si prin
umilinta urcim. Insi insdsi scara indltati este viata noastrd
pamanteascd, pe care Domnul o ridica la cer atunci cand inima
devine smerita. Treptele acestei sciri, spunem noi, sunt trupul si
sufletul nostru, in a caror trepte chemarea dumnezeiasci a
introdus pentru urcus diferite grade de smerenie si disciplina'®.

De asemenea, si pentru cistercieni schola primitivae ecclesiae desemna idealul
modului de viatd evanghelica a Bisericii originare. In schimb, pentru cei care
frecventau scolile urbane aflate sub autoritatea unui episcop era locul in care
se instruiau in studiul biblic si in artele liberale, precum si in textele de
autoritate ale magistrilor si sfintilor (auctoritates magistrorum §i anctoritates
sanctornm), astfel incat, la final, sa poatd obtine diverse titluri care le ofereau
permisiunea de a publica sau 1i certificau ca profesoti: Jeentia scribends, licentia
ubique docends, sau titlul de magister magistrorum'™.

Calugirii se ocupau, in primul rand, cu ko divina, adici se dedicau
ascultarii si lecturii in rugdciune a Scripturilor, respectiv meditatiei. Aceasta
practicdi implica cdutarea sensului mai profund si spiritual al pasajelor

125 Thidems, 7, 5-9, p. 47.

126 Cf Matie-Dominique CHENU, gp.cit., pp. 273-276. Pentru geneza si istoria universittilor in Evul Mediu
a se consulta: Jacques VERGER, Unaversitdtile in Evul Medin, trad. Simona Ilies, prefati de Monica Brinzei si
Alexander Baumgarten, Polirom, Iasi, 2019. A se consulta si articol de sintetizare: Mihai MAGA, ,,Idealul
expetientei intelectuale si nasterea universittii la sfarsitul Evului Mediu”, in Schok, nr. 1/2010, pp. 55-78.
De asemenea, pentru dezvoltarea scolilor catedrale si scolilor urbane in tinuturile roménesti medievale, a se
vedea articolul lui Wilhelm DANCA, ,,Catholic Teacher Education in Romania”, in: Peters M. (eds),
Engyclopedia of Teacher Edncation. Springer, Singapore, 2020
(https://doi.org/10.1007/978-981-13-1179-6_146-1). Din acest articol aflim ci ptima scoald catolici din
tinuturile romanesti a fost ,,Scoala capitulari Sfantul Gheorghe”, fondati in 1030 la Cenad, de Episcopul
Gerard, iar scolile urbane au inceput si se dezvolte mai cu seamd incepand cu secolul al XIV-lea.
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Scripturilor, respectiv unitatea lor din perspectiva lui Cristos. De aceea,
teologia practicatd In manastiri era una preponderent exegetica, de comentarii
alegorice, tropologice sau anagogice. Joseph Ratzinger (Papa Benedict XVI)
exprima caracteristica teologiei monastice astfel: ,,Dorinta de a-1 cunoaste si
de a-l iubi pe Dumnezeu, care vine sa ne intalneasca prin propriile Sale
cuvinte, care trebuie si fie impartasite, meditate si puse in practica, ne
conduce sa aprofundam cunostintele textelor biblice in toate dimensiunile

25127

lor”*". Din acest motiv, pentru teologii monastici, dispozitia afectivi a

rugaciunii trebuie mereu ,,s4 preceada, acompanieze si completeze studiul
Sfintei Scripturi”'®, incat, in cele din urmd, teologia practicati astfel ,,devine
meditatie, rugiciune, cantec de lauda si ne impulsioneazi spre o autentica
convertite”®. | Operi Dei nibil preponatn”™  este, in definitiv, axioma
spiritualititii benedictine: nimic nu trebuie pus Inaintea slujirii si adoratiei lui
Dumnezeu. Nu este de mirare ca, dupa cum afirma tot Ratzinger, ,,pe aceasta
cale multi exponenti ai teologiei monastice au atins cel mai inalt tel al

experientei mistice”"!

. Totodata, referindu-ne la acest mod de a practica
teologia in secolul al XII-lea am putea adopta, in linia lui Bernard McGinn,
notiunea de ,,traditie a pietitii extatice vizionare”, traditie din care fac parte
autori precum Rupert din Deutz, Hildegard din Bingen, Elisabeth din
Schonau, Bernard din Clairvaux, Guillaume din Saint-Thiery si, dupa cum
vom vedea in continuare, Gioacchino din Fiore'™>. In aceasti traditie
teologica, elementul comun este acela al asumarii unei viziuni revelatoare (z.e.
inspiratii) care st ca imbold al scriiturii, preferinta interpretarilor alegorice i
idealul unirii mistice cu Dumnezeu ca finalitate a demersului exegetic.

De cealaltd parte, scopul teologiei scolastice nu era unul in mod explicit
pastoral si orientat spre edificarea unei comunitati in vederea contemplatiei, ci

unul focalizat pe reflectia si discutarea logica a continuturilor teologice. De

127 Joseph RATZINGER/Benedict XVI, I maestri. Padri ¢ Serittori del medioevo, Libretia Editrice Vaticana,
Vatican, 2011, p. 45.

128 Thidemn, p. 46.

129 Thidemn, p. 46.

130 BENEDICTI REGULA, 43, 3, ed. cit., p. 113

131 Joseph RATZINGER/ Benedict XV1, I maestri. Padri ¢ Serittori del medioero, ed. cit., p. 46.

132 Bernard MCGINN, The Growth of Mysticisme. Vol II: The Presence of God. A History of Western Christian
Mpysticism, Crosstoad, New York, 1996, pp. 324-328.
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aceea, elementul central al metodei scolastice era guaestio, adica adresarea unei
probleme ridicate de Scriptura sau de traditie, care era dezbitutd pe de o
parte prin recurs la autoritate, iar pe de alta parte prin recurs la instrumentele
logice ale ratiunii, cu scopul de a ajunge la o mai profunda intelegere a
cuvantului lui Dumnezeu printr-o sintezda intre credinta i ratiune.
Organizarea acestor guaestiones a condus la compunerea unor impresionante
summae teologice care aveau ca scop prezentarea unititii si armoniei dintre
revelatia. dumnezeiascd si ratiunea omeneascd. Astfel, orientarea teologiei
scolastice, incd de la inceputurile ei, nu este atat hermeneutica, cat mai
degraba sistematica sau ore mathematicornm, folosindu-se cu timpul tot mai
mult de dialectica si de cunostintele de cosmologie, epistemologie si logica ale
filosofilor antici'”. Joseph Ratzinger afirmi, oferind ca exemplu traditionala
definitie fides quaerens intellectum, ca daca reprezentantii teologiei monastice
cdutau sa puna accent pe fides, adica pe intelegerea continutului intelectual in
lumina credintei, scolasticii puneau accentul pe ztellecturz, adica pe intelegerea
continutului credintei in lumina ratiunii'’*. Sugestivi este si definitia oferiti de
catre Alois Dempf:

Scolastica, in calitatea ei de exegezd a Scripturii si a lumii in
functie de categoriile de cauza si finalitate, este o metafizica
stiintifici ce provine numai In mod indirect din motive
religioase. In schimb, ceea ce numim simbolism [teologie
monasticd] reprezintd o atitudine spiritual-religioasa intr-un mod
nemijlocit. Ea devine simbolism atunci cand aceastd atitudine
este insotita de intentia de a patrunde pana la cel mai profund
sens al lumii si de a-1 interpreta exclusiv intr-o cheie simbolici'”.

Chiar daca, in definitiv, Biserica a afirmat dintotdeauna ci ,,ratiunea si
credinta sunt ca doua aripi cu care spiritul uman se inalta spre contemplarea

133 Termenul de more mathematicornm apartine lui Mechtild DREYER, More mathematicorum: Rezeption und
Transformation der antiken Gestalten wissenschaftlichen Wissens am 12. Jabrbundert, Aschendorff, Minster, 1996.
Din picate, aceastd carte nu a putut fi accesatd, astfel ci informatia privitoare la tema cirtii provine din
recenzia: Menso FOLKERTS, ,More mathematicorum: Rezeption und Transformation der antiken
Gestalten wissenschaftlichen Wissens im 12. Jahrhundert by Mechtild Dreyer”, in: Iss, Vol. 90, No. 1
(1999), pp. 109-110.

134 Joseph RATZINGER/Benedict XV1, I maestri. Padri ¢ Serittori del medioero, ed. cit., p. 49.

135 Alois DEMPF, Sacrum Imperinm, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstat, 1961, p. 231, apud
Joseph RATZINGER/Benedict XV1, Tevlgia istoriei la Bonaventura, ed. cit., p. 31.
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adevirului”™, accentele diferite puse de cele doui metode, privind
retrospectiv, nu au facut decat sa imbogiteasca patrimoniul teologic crestin,
chiar daca nu de putine ori ele au ajuns intr-un aparent conflict. Privitor la
istoria conflictului dintre metoda monastica si cea scolasticd, paradigmatica
pentru secolul al XII-lea este celebra disputd dintre Bernard din Clairvaux
(t1154) si Pierre Abelard (11142), in care celui din urmad ii era reprosati
reductia rationalista a teologiei la dialecticd, afirmandu-se despre el ca ,,nibil
videt per speculum, nibil in aenigmate’” . Intr-o scrisoare citre Papa Inocentiu 11,
criticand aroganta intelectuald a lui Abelard, Bernard defineste oarecum
atitudinea spiritualitatii cisterciene in ceea ce priveste raportul dintre credinta
st ratiune:

El isi aroga pretentia de a oferi o ratiune pentru o orice, chiar si

pentru cele ce sunt deasupra ratiunii; el atenteazi impotriva

ratiunii si credintei. Fiindcd ce este mai impotriva ratiunii decat

sd incerci si transcenzi prin ratiune ratiunea? Si ce este mai

impotriva credintei decat sa nu vrei sa crezi ceea ce ratiunea nu

poate atinge? (Quid enim magis contra rationem quam ratione rationem

conari  transcendere? Et quid magis contra fidem quam credere nolle

qutidguid non possit ratione attingere?)".

Dupa cum se observa din acest citat, antirationalismul monastic nu este
unul per se, ci unul orientat Impotriva noului ideal de intelepciune care ar
subordona teologia filosofiei. Nu ratiunea insdsi este negatd, ci superbia
utilizdrii ei independent de lumina credintei. Dupa cum se va vedea intr-un alt
capitol, acelasi orizont de problematizare al conflictului dintre gandirea
simbolica §i cea conceptuald va subintinde si polemica lui Gioacchino din
Fiore impotriva lui Petrus Lombardus sau respingerea metodei alegorice
gioacchimite de citre Conciliul Lateran TV din 1215. In cele din urmd, acest
nou mod de a intelege lumea mai degraba in lumina ratiunii, care a emers din
scolile catedralelor secolului al XII-lea si a inflorit in universitatile secolului al

136 JOAN PAUL 11, Fides et Ratio, pref., trad. Wilhelm Danci, Presa Buni, Iasi, 1999.

137 Etienne GILSON, Filosofia in Evul Medin, trad. Ileana Stanescu, Humanitas, Bucurest, 1995, p. 270.

138 Scrisoarea 90 ,,De erroribus Petri Abelardi”, adresatd papei Inocentiu II a fost consultata in: BERNARD
DIN CLAIRVAUX [Bernhard von Clairvaux|, Sawiche Werke 3, ed. bilingvi lat.-ger. ingrijiti de Winkler, G.,
Tyrolia, Linz, 1992, p. 76.
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XlI-lea, si-a gasit formularea canonicid tocmai in lista celor 219 teze
condamnate de episcopul Etienne Tempier al Parisului in anul 1277". Cu
toate acestea, pand in anul 1255, cand Facultatea de Arte din Paris ajunge sa
recomande studiul lui Aristotel si implicit a lui Averroes'”’, aseminirile si
apropierile dintre teologii monastici $i cei scolastici sunt mult mai mari decat
diferentele care au ajuns apoi sa 1i separe. Consider ci ar trebui realizat un
studiu atent pentru a putea vedea in ce masura infocatele dezbateri din
secolul al XlII-lea asupra caracterului universalilor nu cumva sunt o
continuare cu instrumentar aristotelic a dezbaterilor anterioare asupra
multiplelor semnificatii ale Scripturii. In definitiv, dupd cum observa Sfantul
Bonaventura, ,,spiritul malefic” al aristotelismului averroist este cel care avea
sa submineze si chiar sia distrugd metoda acestei traditii de gandire
simbolico-spirituala (monastica), in care exegeza scripturard si teologia
reprezentau unul si acelagi act al drumului intalnirii cu Dumnezeu. Sub
influenta idealului aristotelic de stiintd, a Inceput un proces de identificare a
teologiei crestine cu teologia ca stiinta speculativa: ea deriva noi concluzii din
premisele revelatiei la fel ca toate celelalte stiinte care se dezvolta plecand de
la propriile asumptii fondatoare recunoscute ca valabile; astfel, metoda prima
a teologiei trebuie sa fie una argumentativa, nu exegetica. Idealul monastic al
enciclopedismului ca propedeutici la exegeza spirituald, in care teologia ca
exegezd era perceputd ca o stiintd practica, este inlocuit de idealul unei
teologii speculative ca stiintd riguroasa, ,,theologia more geometrico demonstratd’,
pentru a folosi cuvintele idealului lui Nicholas din Amiens (11202).
Intruziunea nefiltratd a aristotelismului in crestinism a condus, in cele din
urma, la schisma dintre teologie si exegeza, astfel cd teologia eliberatd de
exegeza scripturara a devenit o onto-teologie impersonald, iar exegeza
saracitd de teologie a devenit o filologie golita de continut. Fiindca ceea ce
urmdrim este trasarea liniei spiritualitatii monastice din care face parte
Gioacchino din Fiore, nu este scopul acestei lucrari si urmdreasca si

139 Cf,,Cele 219 teze ale lui Siger din Brabant si Boetius din Dacia si ale altora, condamnate in anul 1277
de episcopul Etienne Tempier al Parisului la sfatul doctorilor in Sfanta Scripturd. Paris, 7 martie”, in:
Alexander BAUMGARTEN, (ed.), Despre eternitatea lumii. Fragmente san tratate, trad., tabel cronologic, note si
postfata de Alexander Baumgarten, IRI, Bucuresti, 1999, pp. 198-229. Legat de acest ideal de intelepciune
care ar subordona teologia filosofiei a se vedea aici in special tezele 24, 150-154, 157, 175 5i 176.

140 Cf Tabelul cronologic din Ibidem, p. 15-23.
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dezvoltarile gandirii scolastice, astfel ca ne vom rezuma la aceste
caracteristici generale trasate aici'*!,

a. Rupert din Deutz

O mare schimbare In congtiinta tot mai pregnanta a caracterului progresiv
al istoriei Incepe sa fie sesizata la Rupert din Deutz (11129), care afirma cd
visio intellectualss, adica viziunea revelatoare oferita prin intermediul inspiratiei
interpretarii, este identica ,,rapirii in cel de-al treilea cer”, de care s-a bucurat

nu numai Apostolul Pavel, ci toti apostolii si toti autorii inspirati'**

. Joseph
Ratzinger, arataind noua constiinta a lui Rupert din Deutz despre caracterul
istoric si hermeneutic al revelatiei, respectiv influenta lui asupra lui
Bonaventura In aceastd problema, afirma: ,,procesul revelatiei, care are loc
prin inspiratie, este inteles a fi o visio intellectnalis, id est drept o viziune care
penetreaza tot ceea ce este la suprafata si care ajunge la nucleul spiritual,
posedand in cele din urmi un rang mistic”'*. Foarte important pentru
intelegerea motivatiei exegezei inovatoare a lui Rupert din Deutz este
modul in care el isi justifici pretentia de a spune ceva nou si mai bine
(aliquanto  meliora dicere), in raport cu traditia: avand incredere in wisio
intellectualis (= excessus mentis) care i-a fost daruitd de Dumnezeu si asumand
doctrina interpretarilor multiple, el afirma cda din punctul de vedere al
Hutiliter’, adicd al fecunditatii pentru meditatie, poate sa 1i depaseascd pe
exegetii anteriori, fiindcd chiar daca interpretarile scripturale ale traditiei
sunt adevirate, din punct de vedere al w#liter ele au totusi o greutate si

profunzime diferite'**

. Aceasta perspectiva este amplu exploatatd de Rupert
din Deutz in Commentaria in Apocabypsim siin De sancta Trinitate et operibus eius,
unde descrie cele sapte daruri ale Duhului Sfant, derivate din [saza 11,2-3 ca

fiind fiecare corespunzdtoare cate unui moment din istoria Biserici:

141 O problematizare a panoramei problemelor dezbitute de ganditorii secolului al XIII-lea oferd cartea lui
Alexander BAUMGARTEN, Principinl cerului: eternitatea lumii si nnitatea intelectului in filozofia secolnlni al XI1-lea,
Humanitas, Bucuresti, 2008. Pentru o critici din epoci a dezvoltarilor scolastice din secolul al XIII-lea, a se
vedea antiatistotelismul lui Bonaventura prezentat in capitolul IV ,,Aristotelismul si teologia istoriei” din
Joseph RATZINGER/ Benedict XV, Teokygia istorzei la Sfininl Bonaventura, ed. cit., pp. 163-204.

142 Joseph RATZINGER/ Benedict XV1, Teolygia istoriei la Sfintul Bonaventura, ed. cit., p. 98.

143 Thidemn, p. 98

144 Cf Wilhelm KAMLAH, Apokabpse und Geschichstheologie, V etlag Emil Ebering, Betlin, 1935, pp. 83-84.
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Patimirile lui Cristos au dezvaluit ,intelepciunea” (sapientia), Rusaliile au
dezvaluit ,intelegerea” (intellectns), convertirea neamurilor a dezvaluit
wsfatal”  (comsilinm), timpul persecutiilor a dezvaluit ,taria”  (fortitudo),
timpului  doctorilor Bisericii 1i corespunde ,,cunoasterea”  (scentia),
convertirii evreilor 1i va corespunde ,,pietatea” (pietas), iar Judecata finala va

dezvilui ,,frica” (timon)'®

. Rupert din Deutz, care se considera contemporan
epocii doctorilor cu autoritate In interpretarea Sfintei Scripturi, vedea in
acest timp al sau inflorirea profetiei lui Daniel despre ,multiplex scientia”,
care precedi urmitoarea etapi istorici in care se vor converti evreii'*’.
Trebuie subliniat ci intelegerea lui a notiunii de swenzza nu este una
conforma noile metode ale teologiei dialectice, ci mai degraba in acord cu
spiritualitatea monastica discutatd anterior. De altfel, si abatele Rupert din
Deutz a intrat in dispute cu magistrii Anselm din Laon si Guillaume din
Champeaux despre pretentia acestora de a utiliza dialectica in discutiile
despre natura Euharistiei §i a prestiintei divine. Acestia, la randul lor, l-au
acuzat pe Rupert ca nu stipaneste dialectica si ca fundamentarea exegezei
pe pretentia unei viziuni extatice este neintemeiati'”. Perspectiva
progresiva asupra istoriei si a revelatiei prin doctrina visio intellectualis, ca
inspiratie a interpretirii, i-a prilejuit lui Rupert si ocazia de a realiza una
dintre primele comentarii prin prisma Apocalipsei a Vechiului Testament si
a istoriei lumii'*®. In urma acestui nou mod de a lectura intreaga istorie in
lumina Apocalipsei, Rupert descopera ,,unitatea tuturor evenimentelor
istoriel mantuirii, de la creatie pana la savarsirea finald a veacurilor: «Toate
Scripturile sunt o singurd carte, nazuiesc spre acelasi scop, Cuvantul lui
Dumnezeu, provin de la Unu-Dumnezeu si au fost scrise de Duhul cel

unicy”™™. Ta Rupert din Deutz incepem astfel si intrezarim tot mai mult

145 A se vedea James R. WEBB, ar. dt., p. 326 si Joseph RATZINGER/Benedict XVI, Teologia istoriei la
Bonaventura, ed. cit., p. 138-139.

146 James R. WEBB, art. dt., p. 326.

147 Jay DIEHL, ,,The grace of learning: visions, education and Rupert of Deutz’s view of twelfth-century
intellectual culture”, in: Journal of Medieval History, vol. 39 (2012), pp. 20-47.

148 James R. WEBB, art. cit., p. 326. Despre inovatiile aduse de Rupert din Deutz in exegeza la Apocalipsi,
respectiv ancorarea lui in traditia exegetici tyconiand, a se vedea: Wihlem KAMLAH, Apokahpse nnd
Geschichtstheologie, ed. cit., pp. 86-105.

149 Joseph RATZINGER/Benedict XV, I maestri. Padri e Serittori del medioevo, ed. cit., p. 47.
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spiritul care sta la baza exegezei progresive, fundamentatd trinitar, a lui
Gioacchino din Fiore.

b. Hugo din Saint-Victor

Sub influenta Sfantului Augustin, canonicii regulari ai scoli de la
Saint-Victor, infiintate la Paris de fostul maestru si apoi adversar a lui Pierre
Abelard, Guillaume din Champeaux (11129), sunt un model pentru reusita
armonizarii ratiunii cu credinta si a ardorii trairii monastice cu pasiunea
cercetarii scolastice. Influenta Sfantul Augustin asupra celui mai de seama
reprezentant al victorinilor, Hugo din Saint-Victor (}1141), este
incomensurabila. Tinand cont de faptul ci Augustin era citit nu numai
individual, in vederea studiului propriu, ci era si recitit $i ascultat in
comunitate, nu se poate ca el sa nu le fi influentat victorinilor intr-un mod
profund atat dispozitia afectiva, cat si modul de a se apleca exegetic asupra

textelor sfinte!™

. Astfel, pentru Hugo din Saint-Victor, in linie augustiniana,
lectura si interpretarea biblica este preluata intr-un program mai amplu de
viatd in rugiciune si disciplind spirituald, avand ca obiectiv reformarea si
vindecarea Intregii naturi omenesti, rinite de pacatul originar, adica de a
reface asemdnarea divind in om. Acest proces de reformare a asemanarii
divine in om nu are insd sensul de recuperare a naturii pierdute prin pacatul
originar, ci de Inaltare spre o conditie si mai bund decat cea originara:
reformatio in melius”'. Remediul consti in sacramente, studiul Scripturii si in
triirea virtuoasa in conformitate cu perceptele credintei. insé, pentru Hugo
din Saint-Victor, pentru ca intelegerea Scripturii sd fie cu adevirat eficace,
necesita o ampla propedeutica, care oferd o atentie deosebit de importanta
tuturor disciplinelor triviumului si quadriviumului, in special filosofiei.
Fiinded ,,umilinta este Inceputul disciplinei”’”, omul nu trebuie si
dispretuiasca nici o stiintd §i nici un autor, deoarece, in definitiv, toata
cunostintele lumii sunt utile intelegerii Scripturii si edificarii spiritului.

150 Jan Christopher LEVY, gp.cit., p. 137.

151 Thiderns, 138.

152 HUGO DIN SAINT-VICTOR, Didascalion, 111, 13, ed. bilingvd rom.-lat., trad. Laura Maftei, text latin stabilit
si intr. de Dominique Poirel, ingtijire criticd, notd intr. de Alexander Baumgarten, Polirom, Tagi, 2013, p.
183.
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Consider cd este eronat sa privim curiozitatea enciclopedica si aprecierea
filosofilor antici in cazul lui Hugo ca fiind intemeiatd in sine, doar de dragul
stiintei, deoarece, conform acestuia si traditiei augustiniene, omul nu trebui
sd ramana impietrit in urcusul siu in fata pietrelor stralucitoare ale stiintelor
si filosofiei, deoarece ele nu exista decat inspre cunoasterea Scripturii si a Iui
Dumnezeu (divina scientia). Este un loc comun distinctia dintre curiozitatea
dezordonati si neorientatd spre cunoasterea lui Dumnezeu (vana sau mala
curiositas), care este un pacat, si curiozitatea ordonatad si disciplinata inspre
cunoagsterea lui Dumnezeu (bona curiositas sau studiositas), care este o virtute.
De altfel, Hugo afirma:

Scrierile filosofilor, asemenea unui perete de lut care a fost
varuit in alb, strilucesc in exterior prin eleganta discursului, dar
ele, desi au pretentia de a infatisa uneori adevarul, il impletesc
cu neadeviruri, ca si cum ar ascunde lutul erotii cu o culoare
aplicati deasupra. In schimb, discursurile divine sunt
comparate pe buna dreptate cu un fagure, fiindca par aride din
cauza limbajului simplu, dar sunt si pline de dulceata inauntru

(intus dulcedine plena sunt)™.

In cele din urmi, procesul transformativ de refacere a asemanarii divine
in om se fundamenteaza in studiul Scripturii, acolo unde, prin contemplatie,
omul isi redescopera starea originara si sinele autentic. Asadar, obiectivul
programului enciclopedic hugonian constd in refacerea asemandrii divine
,prin invatiturd (reparamur antem per doctrinam), pentru a recunoaste natura si
a invita si nu ciutim in afari ceea ce putem gisi in noi”"*. Treptele
hugoniene inspre ,,desavarsirea viitoare” (ad futurum perfectionenz) sunt, in
acord cu raspanditul model al /ectio divina, urmatoarele: lectura sau studiul,
meditatia, rugaciunea $i actiunea (lectio sive doctrina, meditatio, oratio, et operatio),
iar, in final, ca §i incununare, contemplatia (contemplatio), acolo unde se
gaseste fructus divinae lectionis, unde ,,este pregustat chiar in aceasta viata ceea

ce reprezinti risplata viitoare a unei bune actiuni”'>>.

153 Ihidem, IV, 1, p. 199.
154 Thidem, 1,1, p. 79.
155 Thidem, N/, 9, p. 265.
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Hugo din Saint-Victor distinge trei niveluri de semnificatie: istoria sau
litera, alegoria si tropologia. Astfel, unele lucruri scrise trebuie intelese doar
conform simplului sens istoric, altele numai in sens spiritual, iar altele se
referd la sensul moral. Insa, cand unele pasaje scripturare pot contine toate
cele trei niveluri, atunci nivelul istotic sau literal este cel care trebuie si fie
pus ca fundament pentru nivelul alegoric si tropologic. Sensul istoric sau
literal nu trebuie agadar niciodatd neglijat, in ciuda aparentei sale ariditati,
lipse de importantd sau strilucire retoricd, deoarece el reprezinta
fundamentul pentru lectio divina si suportul din care este extras adevarul
alegoriei. Astfel, nivelul istoric, asociat cu un fagure, cu cat este patruns
printr-un efort mai mare, cu atat face sa devina mai dulce adevarul alegoric,
comparat cu mierea: ,,Tot astfel, si mierea este mai plicuti in fagure™".
Tot aga, Scriptura este comparatd cu un instrument muzical, al carui corp
dur de lemn st aici pentru imaginea fagurelui (istoria), iar corzile intinse
pentru imaginea mierii (alegoria), astfel ¢ armonioasa dispunere a partilor
instrumentului de catre intelepciunea lui Dumnezeu este pentru a face ,,s4

risune suavitatea corzilor intelegerii spirituale”"”’

. Alexander Baumgarten,
comentand acest pasaj, scoate in evidentd implicatia filosfico-istorica a
proiectului hugonian cu referire la simbolul fagurelui si al instrumentului:
,»oimbolul trimite in felul acesta spre o culturd construitd pe increderea in
acumularea cunoasterii prin studiu, in insusirea istoriei ca actiune si in faptul
cd divinul sti in fiecare receptacul al stiintei laice capabil sd il poarte”.
Interpretarea scripturara eficace este si pentru Hugo posibild doar cu
ajutorul conlucririi lui Dumnezeu. Este nevoie asadar de harul ilumindrii
divine in procesul intelegerii si patrunderii sensurilor Scripturii:
Deoarece judecata omului este slaba si ineficienta fara ajutorul
divin, Indreapti-te spre rugaciune si cere sprijinul ei. Fara acest
ajutor nu poti face nici un bine, fiindca harul ei, care te-a
iluminat intampinandu-te, iti conduce pasii pe calea pacii daca

156 Ibidem, V, 2, p. 241.
157 Thiden, V, 2, p. 241.
158 Alexander BAUMGARTEN, ,,Mai dulce este mierea in faguri”, in Ibidem, p. 7.
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o urmezi §i te duce la rezultatul unei bune infaptuiri, care este
doar de domeniul vointei”.

Asadar, vointa umana, fara conlucrarea harului iluminarii divine, nu
poate sd savarseasca nimic. Dar vedem totusi ca Hugo nu asuma o teorie
radicalid 2 iluminitii, ci accentueazd caracterul de conlucrare a oricirei
realizari, fie ea de naturd practica, adica etica, fie ea de naturd exegeticd,
adica de patrundere spirituald a sensului: ,,Daca ai lucra singur, nu ai realiza
nimic, iar daci lucreaza doar Dumnezeu, nu vei merita nimic”'*’. Deosebit
de interesant este $i modul in care Hugo din Saint-Victor pune problema
canonului si implicit a traditiei. El afirma:

Scrierile divine sunt cele pe care, dupa ce au fost editate de
pastratorii credintei catolice, autoritatea Bisericii universale le-a
receptat ca trebuind socotite in randul cartilor divine, pentru
zidirea credintei insesi, si a retinut ca ele trebuie citite. Pe langa
acestea, existd mult mai multe opuscule redactate in diferite
epoci de barbati religiosi si intelepti. Acestea, desi nu sunt
confirmate de autoritatea Bisericii universale, sunt considerate
totusi intre discursurile divine, intrucat nu diferd de credinta

catolici si invati chiar unele lucruri utile'"".

Afirmatia despre celelalte ,,opuscule redactate in diferite epoci
considerate Intre discursurile divine” nu ar mai trebui si pard asa de
surprinzatoare dupd cele insirate in acest capitol, care a urmdrit mereu,
printre altele, ciutarea unui concept mai larg de Sfanti Traditie si Canon al
Scripturii decat cel incetatenit in ziua de astizi. Ordonand pe trei siruri sau
sectiuni paralele scrierile Vechiului si Noului Testament, Hugo trage
urmatoarea concluzie: sectiunii veterotestamentare a Legii ii corespunde
sectiunea neotestamentara a Evangheliei, cartilor profetice le corespund
scrierile apostolilor (Epistolele, Faptele si Apocalipsa), iar hagiografilor le
corespund scrierile Parintilor. Hugo enumera urmatoarele scrieri si autori ca

apartinand acestei sectiuni: Decretaliile (epistole si hotararile papale cu

159 Ibidem, V7, 9, p. 265-267.
160 Thidem, N/, 9, p. 267.
161 Thidem, IV, 1, p. 201.
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statut canonic), leronim, Augustin, Grigore cel Mare, Ambrozie, Isidor,
Origen, Beda Venerabilul si ,,ale multor altora cu dreapta credinti, care sunt

atit de multe, incit sunt imposibil de numdirat”'®

. Mai departe, Hugo
afirma despre aceasta succesiune istorica: ,,Dar In aceste siruri vedem foarte
clar concordanta celor doua Testamente [...] Iar oranduirea divind, prin
uimitoarea sa ratiune, a ficut ca fiecare dintre aceste carti sa cuprinda
adevirul deplin si absolut fird ca vreuna dintre ele si fie totusi inutild™'®.

Ce Intemeiazi acest canon, ce conferd autoritate canonica atat scrierilor
propriu-zis scripturare, cat si scrierilor posterioare ale marilor autori amintiti
anterior? Trei sunt criteriile pe care le putem distinge si la Hugo din
Saint-Victor: 1. Inspiratia Duhului Sfant (aplicatd atat scriitorilor cartilor
biblice, cat si sfintilor Parinti si chiar traducatorilor); 2. Autoritatea
succesiunii apostolice, cea care este animata de Duhul Sfant; 3. Acordul cu
credinta ortodoxa si catolica, confirmata prin autoritatea Bisericii (i.e.
succesiunea apostolicd). De aceea, cartile apocrife nu sunt considerate
canonice, fiindca, desi ,exista un oarecare adevar in continutul acestor
scrieri”, ele nu poseda autoritatea canonica, adica ,,au o origine ascunsa, pe
care nu o cunosc nici Parintii, de la care ne parvine, prin cea mai siguri si
cunoscutd traditie (certissima et notissima successione), autoritatea Scripturilor

veridice”'*,

5. Caracterul pneumatologic al interpretarii biblice
medievale

stfel, conform lui Joseph Ratzinger (Papa Benedict XVI) si Martin
Grabmann, la Hugo din Saint-Victor ,,Scriptura si Sfintii Parinti

25165

curg impreuna intr-o unica si mare Sacra Seriptura” ™. Hugo nu
este Insd nicidecum singurul ganditor al Evului Mediu care reprezintd o

astfel de notiune de canon si traditie, in care scrierile Sfintilor Parinti ajung

162 Jbiden, IV, 2., p. 203.
163 Ibiden, IV, 2, p. 203.
164 Thidens, IV, 7, p. 211.
165 Joseph RATZINGER/ Papa Benedict XV1, Teolygia istoriei la Sfiintul Bonaventura, ed. cit., p. 113.
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sa fie puse aldturi de scrierile vetero- si neotestamentare. Joseph Ratzinger,
trasand influentele care stau la baza teologiei istoriei la Bonaventura, printre
care cele ale lui Hugo din Saint-Victor, Robert din Melun sau Aimeric din
Angouleme, afirma cd in acea epoca ,,granita dintre Scriptura si Parinti nu
era incid trasati”'®. Si chiar daci la acea vreme canonul Scripturilor era

stabilit deja asa cum §i noi il cunoagtem, ,,Sfintii Parintl nu sunt pur si

>

simplu eliminati, deoarece ei sunt depozitarii unei noi «revelatii» spirituale,
fird de care Scriptura nu ar mai putea fi deloc eficientd ca revelatie”'".
Fiindca asemenea evanghelistilor, si sfintii comentatori ai traditiei erau
considerati inspirati de Duhul Sfant. Este expresiva in acest sens afirmatia
lui Anselm din Laon (t1117) despre Comentarinl la lov al lui Grigore cel
Mare, ,,... videnus quid dicat S. Spiritus in Moralibus. .. ” sau cea a lui loan din
Salisbury (11180) despre Comentarinl la Céntarea Cantdrilor al lui Bernard din
Clairvaux (t1153): ,,... seripsit ... in illa subtilissima et wutilissima expositione
Canticorum, quam procul dubio per os eius dictavit Spiritns Sanctus” . Mai mult,
afirma Ratzinger, aceastd conceptie asupra canonului, care si-a gasit
incununarea in gandirea lui Gioacchino din Fiore si a lui Bonaventura din
Bagnoregio, ,,poate fi inteleasd numai in baza ipotezei unei intelegeri
dinamice a revelatiei, care nu admite In nici un fel vreo fixare temporala

definitiva™'®,

166 [hiden, p. 114.

167 [hidem, p. 115.

168 Beryl SMALLEY, The Study of the Bible in the Middle Ages, ed. cit., p. 17.

169 Joseph RATZINGER/Papa Benedict XV, Teologia istoriei la Sfantnl Bonaventnra, ed. cit., p. 115. Cf Joseph
RATZINGER/Papa Benedict XVI, Viata mea. Memorii, trad. Dan Siserman, Galaxia Gutenberg, Targu
Lapus, 2023, p. 113-114: ,,Constatasem ci la Bonaventura (si in general la teologii secolului al XIII-lea) nu
existd un corespondent pentru conceptul nostru de ,,Revelatie”, cu care noi obisnuim si desemnim
intregul continuturilor revelate ale credintei, astfel incat s-a si incetitenit in limbaj faptul de a numi Sfanta
Scripturd pur si simplu ca «Revelatien. O astfel de identificare ar fi fost de neconceput in limbajul Evului
Mediu. Revelatia era atunci intotdeauna un concept care semnifica un act: cuvantul desemna actul prin care
Dumnezeu se aratd, si nu rezultatul obiectiv al acestui act. Altfel spus, de conceptul de Revelatie apartine
meteu si un subiect receptor: unde nu existi nimeni care si perceapi Revelatia, acolo nu are nicidecum loc
vreo Revelatie, deoarece atunci nu este dezviluit nimic. Revelatiei i apartine din concept un cineva care si
fie congtient de ea. Aceste idei, dobandite ptin lectura lui Bonaventura, aveau si-mi fie mai tarziu
indispensabile in momentul discutiilor despre Revelatie, Scriptura si Traditie din timpul Conciliului Vatican
1. Astfel, dacd Bonaventura are dreptate, atunci Revelatia preceda Scriptura si este depozitata in Scripturd,
dar nu este nicidecum identici cu ea. Acest lucru inseamni ci Revelatia este mereu mai mare decat ceea ce
este scris. lar aceasta mai inseamnd si ci un pur sols serjptura [numai prin Scripturd] nu poate exista, fiindcd
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O astfel de intelegere a raportului dintre exegeza — canon — traditie —
revelatie, aga cum am constatat cd exista deja mai mult sau mai putin
dezvoltata in intreaga sa amplitudine la mai multi autori canonici, ba chiar
in principiul de constituire al conceptului de Sfanta Traditie, implica, in cele
din urma, asumarea unui concept mai larg al Revelatiei. Acest concept mai

larg de Revelatie implica, pe de o parte, ,,0 extindere a varstei istorice a

> 3
revelatiei cu mult dincolo de timpul pe care noi il atribuim in mod obisnuit
ca fiind sfarsitul timpului revelatiei, care ar coincide cu moartea ultimului

apostol”"”’, iar pe de alti parte, acceptarea faptului ci Revelatia nu se

>
satureaza in marturia Sfintei Scripturi despre Isus Cristos, ci ca ea continud
in istoria prin care Duhul Sfant este inca activ si ,,da marturie” (I 15,26-27)
despre Lsus Cristos ca origine, centru i scop al istorier. Doar ci marturia orthodoxd
care se da intru Spirit, dupa cum am vazut, nu adauga nimic nou Revelatiei
consemnate in Scripturi si celei consemnate ca regula fidei in traditia
succesiunii apostolice, ci doar o aprofundeaza prin intermediul interpretarii,
dezvaluind astfel noi cunostinte anterior ascunse. Daca textul Sfintei
Scripturi  reprezintd componenta cristologici a Revelatiei, atunci
interpretarea Sfintei Traditii reprezintdi componenta pneumatologica a
Revelatiei.

Creator fiind doar Dumnezeu cel unic, ceva cu adevirat nou in istorie
poate savarsi doar Dumnezeu; in schimb omului, in calitate de creatura, i
este dat cu putintd doar sa descopere, prin interpretare, ceea ce existd deja
in potenta creat de Dumnezeu. Exista asadar in credinta crestind o mefafizicd
teologicd a interpretdri, in care hermeneutica devine un loc al inspiratiei, adica
al revelatiei Spiritului, cel putin in contextul in care pani in modernitate
conceptele de zuspiratio, revelatio, manifestatio 5i apertio erau folosite
sinonimic'”". Dupd cum am putut obsetva, o alti componenti constitutivd
acestel  teze  referitoare la  componenta  pneumatologici  a
interpretirii/exegezei/comentariului inspirat este cea a identificirii harului

interpretarii (gratia interpretands) cu profetismul. Nu in ultimul rand, din cele

Scripturii ii apartine subiectul intelegitor care este Biserica, iar odatd cu aceasta este deja dat si sensul
fundamental al Traditiei”.

170 Joseph RATZINGER/ Papa Benedict XV1, Teolygia istoriei la Sfiintul Bonaventura, ed. cit., p. 115.

0. Lbidem, p. 89-91.
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expuse mai rezulta §i ca orice interpretare biblicd — care asuma aceste
coordonate si nu pleaca apriori de la dictonul solz seriptura — implica cu
necesitate i o teologie a istoriei, fiindcd istoria este locul in care
hermeneutului 1 se deschid si descoperd (apertio) sensurile Scripturii prin
care Dumnezeu isi reveleazd planul despre om in istorie. Urmand modelul
lui Joseph Ratzinger, care a prezentat comentariul lui Bonaventura la ,,cele
sase zile ale creatiei” drept un apogeu al intelegerii crestine a teologiei
istoriei, in mod asemandtor voi Incerca si prezint si eu opera exegetica a lui
Gioacchino din Fiore drept un moment cheie al istoriei intelegerii sensului
teologic al istoriei. In continuarea celor expuse in acest capitol, adica
contrar curentului de interpretdri care cauta sa inventeze surse revolutionare
sau total inovatoare si nu iau in seama esenta traditiei crestine de
interpretare, voi incerca sa demonstrez profunda ancorare a lui Gioacchino
in aceasta traditie.






Capitolul ITI: GIOACCHINO SI
INTELLIGENTIA SPIRITUALIS

1. Depagirea profetismului veterotestamentar

iziunea escatologica asupra lumii a lui Gioacchino provine deopo-

triva din munca sa exegetica $i din ceea ce am putea numi inspiratie.

Inspiratia si exegeza sunt, insi, precum am vdzut pand in acest
moment, in intreaga traditie crestind inseparabile: intentia exegetica de a
intelege Sfintele Scripturi este preconditia survenirii inspiratiei prin revarsarea
harului intelegerii Duhului Sfant, care este conditia necesara pentru ca
exegeza si dea roade veritabile pentru intelegere. Pentru Grundmann, abatele
calabrez era in timpul siu, in primul rand, ,,un specialist al profegiei”l. Nu
degeaba un secol si ceva mai tarziu, Dante il plaseaza in Paradis (cantul XII)
si 1 descrie ca fiind ,,cu spirit profetic dotat”. Consider Insa cd aceastd
apreciere a lui Dante se fundamenta mai mult pe reputatia populara
post-mortem a lui Gioacchino decat pe Gioacchino insusi si operele sale
autentice. Problema este ¢ Gioacchino nu se percepea pe sine ca profet, ci
ca un exeget care se straduia sa descifreze continutul Scripturii, chiar daca nu
numai in ceea ce ea spune ca a fost, ci si in ceea ce va fi. Pozitia hermeneutica
a lui Gioacchino este exprimata cu claritate in dialogul cu cistercianul Adam
din Persigny, redat de cronicarul Radulph din Coggeshall. Interesul principal
al interviului redat de cronicar este focalizat pe sursa cunoasterii despre viitor
a abatelui calabrez, despre care era curios si afle dacd se trage din profetie,
din ,,ghicit in stele” sau din revelatie (ex prophetia, ex conjectura, sen revelatione)’.
Conform cronicarului, Gioacchino ar fi afirmat ci nici una dintre acestea nu

I Herbert GRUNDMANN, _Ausgeniblte Aufsitze. 1/0L.2: Joachin: von Fiore, MGH, Anton Hiersemann, Stuttgart,
1977, p. 82.

2 RADULPHI DIN COGGESHALL, Chronicon Anglicanum, Joseph Stevensson (ed.), Longman, Londra, 1876, p.
68.
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reprezinta sursa cunoasterii sale, ci, mai degraba, ,spiritului intelegerii”
(spiritus intelligentiae) primit de la Dumnezeu pentru a cunoaste misterele
Sfintei Scripturi, asa cum odati le daduse profetilor ,,spiritul profetic” (speritus
prophetiae): ,,Sed Deus, inquit, qui olim dedit prophetis spiritum prophetiae, mibi dedit
spiritum intelligentiad™. Si privim capacitatea lui exegeticd ca fiind pe acelasi
rang cu cea a profetilor veterotestamentari de odinioard? Sau chiar o
depiseste?r Ca trecerea timpului si dezviluirea tot mai manifestd a lui
Dumnezeu a adus cu sine si tranzitia de la profetie, asa cum era ea in epoca
veterotestamentara, la exegezar

Sfintii Parinti largisera conceptul de profetie, adica de viziune predictiva,
integrand si sensul de intelegere profunda a ceea ce fusese dat intr-o viziune
sau sctis intr-un text sacru, respectiv au absorbit carisma profeticd in oficiul
apostolict. Desi simbolul credintei face referire doar la profetismul
veterotestamentar atunci cand afirma ca Duhul Sfant ,,a griit prin profeti”
(qui locutus est per prophetas), totusi, Intruparea de la Duhul Sfant, iar apoi
trimiterea Duhului Sfant care ,,va conduce in tot adevarul” demonstreazi cu
claritate faptul cd existi o pedagogie pneumatologica centratd cristologic:
Spiritul lui Dumnezeu vorbind prin profeti anunti si pregateste calea lui
Cristos Dumnezeu Intrupat, pentru ca mai apoi, dupi inaltare, sa se reverse
asupra Felesiei pentru a o anima §i inspira, pentru a-i deschide si aprofunda
prin intelegere semnificatia cuvintelor si faptelor lui Cristos Dumnezeu, care
la inceput nu fuseserd pe deplin intelese de catre apostoli. In consecint,
pentru crestin, Duhul Sfant este suflul luminator si fundamentul hermeneutic
al oricdrei intelegeri corecte a cuvintelor si lucrarilor lui Dumnezeu in istorie.
Rezultd cad intelegerea viziunii profetice se afli, in mod paradoxal, pe aceeasi
treapta de inspiratie cu Zusdsi vizinnea profeticd. Aceasta conceptie, probabil
comund, se poate foarte usor identifica si in opera De genesis ad litteram a
Sfantului Augustin, atunci cand acesta discutd despre inspiratie si afirma ca
existd trei tipuri de viziuni (visio) inspirate: trupeasci, spirituald si intelectuali’.

3 Lbidem.

4 (f Joseph RATZINGER/Papa Benedict XVI, ,,Das Problem der christlichen Prophetie - Niels Christian
Hvidt im Gesprich mit Joseph Kardinal Ratzinger”, in: Commnnio, 1999, vol. 28, pp. 177-188.

5 Cf AUGUSTIN, Despre genezd in sens literal, X11, 6-7, trad. de Tulian Popescu, Minerva, Bucuresti, 2008, p.
428-431.
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Trupeasca este imaginea a ceea ce vad ochii trupesti; viziunea spirituala este
perceperea mentald a imaginilor; iar viziunea intelectuald este intelegerea si
interpretarea a ceea ce afectase mintea sau vederea’. Pentru Augustin, cea mai
inaltd forma de viziune este cea intelectuald, adica a intelegerii, care insd este
cu adevarat ca atare o zisio inspirata doar daca este cauzati de iluminarea
divind. De aceea, el afirma ca losif, care nu experimentase nici o afectare
spirituala sau trupeascd, a fost un profet intr-un mai mare grad decat
faraonul, de vreme ce el a inteles si a interpretat ceea ce insemna visul
taraonului:

In acela [Faraonul] era imaginea lucrurilor, in acesta [losif]

interpretarea imaginilor. Mai putin deci este profet cel care vede

in spirit numai semnele lucrurilor, care sunt intelese prin

imaginile lucrurilor materiale; si mai mult este profet cel care

singur este dotat cu inteligenta despre acestea: dar $i mai mult

este profet cel care reuneste ambele, Incat sd si vada In spirit

asemandrile intelese ale lucrurilor materiale si intelege acestea

ptin vioiciunea mingii’.
Acelagi lucru s-ar putea cu siguranta afirma si despre raportul dintre visul
profetic al imparatului Nabucodonosor si interpretarea pe care i-a oferit-o
Daniel. In De Civitate Dei, rolul profetului este definit ca fiind acela de a
intelege sensurile ascunse $i conexiunile cuvintelor Scripturilor si
evenimentelor istoriei, adici de a traduce intr-un discutrs coerent trelatarea
biblica despre istoria sacra. De aici rezulti ca profetia este scrutarea,
intelegerea si insasi scrierea istoriei sacre, pe care Augustin o numeste
prophetica historid”. Historia $i prophetia sunt asadar sinonime. Asadar, profetia nu
se rezuma doar la predictia viitorului: acesta este temeiul pentru care toate
scrierile sfinte acceptate canonic sunt desemnate si ca fiind inspirate profetic,
fiindca desi unele doar nareazi trecutul, ele reveleazd totusi planul lui
Dumnezeu de-a lungul tuturor timpurilor istoriei, iar prin inspiratie ele au
putut dezvalui ratiunea istoriei ca fiind sacri, dincolo de vicisitudinile istoriei

6 A se vedea si expunerea pe latg a Iui Robert A. MARKUS, Saeculum. History and Society in the Theology of St
Awgustine, Cambridge University Press, Cambridge, 1970, pp. 193-195.

7 AUGUSTIN, Despre Genezd in sens literal, p. 433.

8 AUGUSTIN, De Civitate Dei, XV1, 2, p. 501. Cf. Markus, Markus, R.A., gp.dit., pp.187-192
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profane. Profetismul predictiv, de tip veterotestamentar, devenise astfel
pentru Sfintii Parinti limitat timpului precristic. Odata cu revirsarea Duhului
lui Dumnezeu asupra apostolilor, Duhul Sfant saldsluieste intim In inima
comunititii eclesiastice si in profunzimea sufletului indivizilor prin
modalitatea intelegerii. Sa ne amintim doar de faptul ca definitia profetismului
stantata de Cassiodor devenise pentru Evul Mediu un bun comun: ,,Profetia
este o inspiratie sau o revelatie divina care anunti evenimentele cu un adevir
de neschimbat” (Est igitur prophetia inspiratio vel revelatio divina rerum eventus
inmmobili veritate denuntias)’. Acum forma profetismului este luatd de intelegerea
inspirata a ceea ce este. Joseph Ratzinger a demonstrat ca, contrar intelegerii
tratatelor moderne de dogmatici care analizeaza revelatia, atat Sfantul
Bonaventura, cat $i majoritatea teologilor medievali, nu vorbeau niciodata
despre revelatie la singular, fiindcd obiectivul doctrinei revelatiei era sa
»trateze multiplele revelatii particulare care au avut loc in cursul mantuiri
Bonaventura nu chestioneaza niciodata unica revelatie prezentd in aceste
multiple revelat,j'j”m. Astfel, vedem cat de intrepatrunsa era in Evul Mediu
teologia istoriei cu doctrina revelatiei, inspiratiei si interpretarii scripturare. Nu
era ceva inedit atunci cind Bonaventura asuma o intelegere a revelatiei in trei
feluri: ca dezviluire a lui Dumnezeu prin teofanie; ca patrundere si intelegere
a sensului ascuns al literei Scripturii prin inspiratie — in sens gioacchimit; si,
sub influenta lui Dionisie, de atingere contemplativa mistica si fard de imagini
a realitatii divine (sapientia nulliformis)"'.

Un punct important in intelegerea viziunii lui Gioacchino despre
progresul cunoasterii este legat de critica profetismului in sens
veterotestamentar: profetismul, in acest punct istoric, este fie depdsit, fie

9 Aceasta este definitia aga cum apare citati de Petrus Lombardus si de Toma din Aquino, care modifici
waspiratio” cu nspiratio”. Cf. PETRUS LOMBARDUS, Comentaria in Psalpos Davidicos, praef. PL, vol. CXXI,
tom. I, 1879, p. 171; si TOMA DIN AQUINO, Summa theologiae, 1a-1lae, q.171, a.3. editie bilingvi it.-lat. si
studiu de Petri Carmello, Marinetti Editori, Totino, 1962, p. 739 (ed. rom.: Summa theologica, vol. 111, trad.
Stela Avram et alii, ed. ingtijiti de Alexander Baumgarten, Polirom, Iagi, 2016, p. 1118).

10 Joseph RATZINGER/Papa Benedict XVI, Teokgia istoriei la Sfiintul Bonaventura, trad. Dan Sisetman,
Sapientia, Iagi, 2019, p. 89.

1 Ibidens, p91. pentru conceptia similard a lui Toma din Aquino a se vedea exhaustivul comentariu a lui H.
U. von Balthasar privitor la sensurile tomiste ale conceptelor de zuspiratio, revelatio, prophetia, gratia sermonis,
gratia interpretand;, etc in: Hans Urs von BALTHASAR, Thomas und die Charismatik. Kommentar 3u Thomas von
Aquin Summa Theologica Quaestiones I1 11 171-182. Besondere Gnadengaben und die zwei Wege menschlichen 1 ebens,
Johannes Verlag, Einsiedeln, 1996.
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obscur si fals. Pentru el, ca pentru conceptia patristica, timpul profetiei se
incheiase odati cu Intruparea Iui Dumnezeu Cristos, iar sfarsitul timpului
apostolic a insemnat §i sfarsitul profetiei de tip veterotestamentar'”.
Respingerea falselor profetii si a scrierilor apoctrife are loc chiar din primele
randuri ale Concordia Novi ac Veteris Testameni si in Liber Introductorins din
Expositio in Apocaljpsim. Mai nuantata este atitudinea intr-unul dintre primele
sale texte, De prophetia ignota, unde 1si justifica exegeza la o profetie sibilinica
prin aceea cd si Augustin utilizase in opera sa astfel de texte si le pretuise
pentru continutul lor de adevir'. In De Ciitate Dei, unde se discuti cu
admiratie despre textul unei sibile eritreene transmise de Varro, Augustin
accepta ca ea profeteste despre Isus Cristos si cd ea provine fie din timpul lui
Romulus, fie, asa cum sustin altii, din timpul rizboiului troian'*. Consider ci
in conceptia lui Augustin si a lui Gioacchino se ridica urmatoarea mare
problema referitoare la astfel de texte: inainte ca Dumnezeu si se intrupeze
puteau prea bine si existe astfel de oracole care sd indice cu veridicitate inspre
Cristos, insa dupa trimiterea Duhului Sfant existenta lor devine indoielnica,
de vreme ce acum Duhul este cel care griieste in mod activ prin Biserica,
adica printr-o sfanta succesiune apostolici de oameni alesi si recunoscuti.
Conform lui Gioacchino, aceste texte profetice nu au putut fi incluse in
canonul Sfintelor Scripturi tocmai din pricina originii lor necunoscute'. In
epilogul comentariului siu la acea profetie obscurd, Gioacchino afirma:

Am expus acest text spre atentionarea credinciosilor, asa cum
mi-a apirut el cd este In concordanta cu doctrinele divine,
deoarece consider cid poate Dumnezeu a vrut si-l foloseascd
pentru a dojeni impietritea umana |duritia humanal, astfel ca
dispretuitorii profetiilor biblice sa fie atentionati macar fie §i prin
profetii striine si obscure [vaticinum silvestre]'.

12 Gian Luca POTESTA, ,,Intelligentia scripturarum und Kritik des Prophetismus bei Joachim von Fiore”,
in: Robert LERNER, Newe Richtungen in der hoch- und spéinittelalterlichen Bibelexcegese, Oldenburg Vetlag,
Miinchen, 1996, p. 105.

13 De proph., p. 180.

14 Cf AUGUSTIN, De Civitate Der, XVIII, 23, ed. Dombatt, B., si Kalb, A., Corpus Christianorum Series
Latina XT.VII — XLVIII, Brepols, Turnhout, 1955, pp. 613-615.

15 De proph., p. 180.

16 De proph., p, 222.



140 | Dan Siserman * Teologia istoriei la Giacchino din Fiore

In schimb, cand este nevoie a ne apleca asupra unor astfel de profetii, aga
cum era in cazul siu atunci cand a trebuit sa interpreteze acea profetie
necunoscuta la cererea Papei Lucius III, interpretarea nu se va face decat
asupra acelor texte care sunt In acord cu doctrinele divine si in totalitate
numai prin mijloacele oferite de verba antentica, adica de cuvintele inspirate ale
Sfintei Scripturi'’. Criteriul hermeneutic trebuie si fie mereu cristologic. De
aceea, increderea in astfel de profetii nu poate fi sigurd decat cu rezerve,
deoarece singurul text demn de incredere este insusi Cuvantul lui Dumnezeu.
Delimitarea lui Gioacchino de astfel de texte cu caracter oracular se face
asadar prin accentuarea statutului sau de interpret, care se revendica doar de
la textele Scripturii si de la Parintii Biserici.

In prefata la Comordia Novi ac Veteris Testaments, chiar daci afirma ci

sarcina sa este de a ,,trezi inimile toropite si somnolente”"®

si de a atentiona in
fata ,,semnelor infricosatoare” scrise in Scripturi, care anuntd iminentele
tribulatii ale impului sfarsitului, el pretinde ¢ munca sa nu este decat aceea a
unui exeget biblic si avertizeaza fata de tot ceea ce el numeste peregrina traditio,
adicd tot ceea ce nu se intemeiazi (probatio) pe autoritatea canonici', ci pe
pseudo-profetiile si opiniile populare privitoare la Anticrist si sfarsit. De
altminteri, dupa cum am vazut si In episodul intalnirii cu Richard Inima de
Leu sau cu Adam din Persigny, Gioacchino lua distanta fata de profetism
tocmai pentru a evita imaginea de prezicitor sau de oracol care se raspandise
despre el probabil incd din epoca.

In definitiv, pe baza carui temei putea ridica Gioacchino pretentia ci se
deosebeste de literatura pseudo-profetica si populard de care se delimita si pe
care o respingear De la ce premisa pleca in travaliul siu exegetic de a scruta
tainele lui Dumnezeu in istorie? Prin simplul fapt ca isi asumase aceastd
imensa munca exegeticd nu implica oare si faptul cd isi aroga o supetioritate
in cunoagtere fati de cei din vechime? Raspunsul la aceste intrebari este oferit
de zntelligentia spiritualis, intelegerea spirituala.

Intelligentia  spiritnalis sau intellectus spiritualis reprezinti cheia de bolta a
teologiei lui Gioacchino, pe care acesta o intelege ca pe o capacitate

17 De proph., p. 182.
18 Cone. Praef., p. 5.
19 Cone. Praef, p. 7-8.
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carismaticdi de intelegere daruita de Duhul Sfiant. Aceasti forma de
intelegere reprezintd un har gratuit al Duhului, care implicd si o forma de
electiune: doar cel ales primeste intelegerea spirituald, desi ea presupune o
deschidere hotarata prin exersarea contemplatiei. Fa este semnul elitismului
duhovnicesc, al carui zel ascetic in cautarea adevirului credintei este
rasplatit prin harul intelegerii. Care este continutul acestei intelegeri? Insdsi
actiunea tainica §i ascunsi a lui Dumnezeu in istorie, pe care intelectul
uman nu o poate percepe din cauza pacatului originar. De aceea, la fel ca
pentru Augustin, omul are nevoie de harul iluminarii divine pentru a putea
iesi din starea de obnubilare si pentru a-i lumina intelegerea locului sau in
planul salvific al lui Dumnezeu in istorie. Intelligentia spiritnalis este oarecum
suma harica care il inalta pe cautitorul lui Dumnezeu in randul celor alesi,
opusi celor din massa perditionis. Haral intelligentia spiritnalis poseda, in
consecintd, douid componente intrepatrunse: una hermeneutica §i una
existentiald. Componenta hermeneutica consti in faptul ca intelegerea
spirituala este harul actual prin care persoanei ii este inspirata dispozitia
hermeneutica ortodoxa si necesara corectei intelegeri a cuvintelor si
actiunilor lui Dumnezeu adresate omului de-a lungul istoriei. Aceasta se
manifestd, In primul rand, prin capacitatea de penetrare a cojit literei citre
miezul spiritual. Insi, in conceptia lui  Gioacchino, dezvaluirea lui
Dumnezeu in insisi tesatura progresiva a istoriei face ca ntelligentia spiritnalis
sa fie Inteleasa si ca un har habitual pe care cei alesi vor ajunge sa il posede
atunci cand umanitatea va fi desavarsita prin actiunea Duhului Sfant la
implinirea istoriei. De aceea, intelligentia spiritnalis este totodata si o conditie
existentiald sau, in terminologie gioacchimitd, un stazus. Pentru Gioacchino,
momentan, doar cativa alesi (77 spirituales) au posedat si mai poseda aceasta
forma de cunoastere, printre care, conform pretentiei sale, i el insusi.

In afari de conditia particulari de sfintenic a persoanei alese si
primeasca harul intelegerii spirituale, in acord cu conceptia traditiei crestine
pe care am expus-o in capitolul anterior, insasi prezenta si lucrarea lui
Dumnezeu in istorie implica o acumulare de har, care este cu atat mai mare
cu cat progresul pedagogiei divine In istorie se apropie de final, deci de
desavarsire. Gioacchino impartigeste si el credinta in caracterul privilegiat
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in cunoastere al celor situati la sfarsitul istoriei, fiindca odata cu cresterea
istoriei a crescut si cunoasterea tainelor divine, respectiv cu cat ne apropiem
mai mult de sfarsit, cu atat este mai precisa intelegerea a ceea ce a fost, este
si mai ramane sa fie. Temeiul scripturar al acestei afirmatii este ,,Multi vor
parcurge [cartea] si cunoasterea va creste (Pefransibunt plurinii et multiplex: erit
scientia)” (Dan 12,4) si ,,Du-te, Daniell Cuvintele acestea vor fi ascunse si
sigilate pana la timpul de la sfarsit” (IVade Daniel, quia clausi sunt signatique
sermones usque ad tempus prefinitum) (Dan 12,9) — versete pe care Gioacchino le
utilizeazi din abundenti in intreaga sa operi®. Pentru abatele calabrez,
cunoasterea adevarului mantuitor avanseaza odatd cu istoria precum o scard
spre paradis. Dupa cum graieste profetul Daniel, de-a lungul fiecarei varste
a istoriei lumii cunoasterea s-a inmultit: ,,Per singulas estates  mundi
multiplicabitur scientia, sicut seriptum est'. In tratatul dedicat exegezei celor
patru evanghelii, Gioacchino subliniaza incd de la inceput c4, in acord cu
Daniel 12,4, doctrina Bisericii a continuat constant s creascd de-a lungul
timpurilor, de la Ioan Botezitorul pani in prezent™. O astfel de perspectivi
progresiva asupra cunoasterii si desdvarsirii umane nu este nicidecum o
inventie a lui Gioacchino, asa cum vreau unii si afirme pentru a-si inventa
surse, ci este, aga cum am vazut in istoria traditiei, inerenta insasi sperantei
crestine. Ba chiar mai mult, aceastd viziune era cel mai probabil un loc
comun In mentalitatea acelei epoci, asa cum am vazut si la Rupert din
Deutz sau Hugo din Saint-Victor. Probabil cea mai celebra si concisa
pozitie din secolul al XII-lea rimane aceea a lui Bernard din Chartres (fcca
1124), citatd de Ioan din Salisbury (11180):

Bernard din Chartres zicea ca noi suntem precum niste pitici
cazutl pe umerii gigantilor (nos esse quasi nanos gigantum humeris
incidentes) si putem vedea mai mult $i mai departe nu fiindca

20 De exemplu, Gioacchino foloseste aceste doud versete din Daniel 12,4 si 12,9 in Cone, pref, p.12, Cone. 11,
1,¢2,p. 62, Com. V, 2, .6, p. 648, Cone. V, 2, c. 11, p. 755, Cone. V, 6, c.1, p. 953, Cone. V, 6, c.4, p. 969,
Cone, NV, 6, c4, p. 1009, Cone., V, 6, c4, p. 1011, Cone. V, 6, c4, p. 1017, Cone. V, epilogus, p. 1020, Ench., p.
219, Psatt., p. 176.

2t Cone, V, 2,¢. 11, p. 755.

22 Tract. p. 7.
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avem o vedere mai ascutitd sau un corp mai eminent, ci fiindca
suntem ridicati si purtati pe sus de statura lor gigantici®.
> >

Este adevarat Insa cd accentul pus de Ioan din Salisbury in acest pasaj
este putin diferit de cel a lui Gioacchino, deoarece britanicul se referea mai

33

degraba la un progres cantitativ, fiindca noi, ,,de obicei cunoastem mai mult
nu fiindcd am progresat prin propria noastra abilitate naturala, ci fiindca
suntem sprijiniti pe puterea altora si posedam bogatii mostenite de la
predecesorii nostri”*. Insi pentru Gioacchino progresul in cunoastere este
realmente calitativ, adica spiritual, $i nu are nimic de a face cu acumularea
stiintelor precum la Ioan din Salisbury, ci mai degraba cu transformarea
interioara a omului. De aceea, actualmente, cantitatea si nivelul de intelegere
sunt oferite pe masura spiritului fieciruia si in functie de zelul ascetic pe
care persoana l-a depus, pana cand ,,vom ajunge toti la unitatea credintei si
a cunoagsterii Fiului lui Dumnezeu, la omul desavarsit, la masura staturii
plinatatii lui Cristos” (occurramus omnes in unitatem fidei, et agnitionis Filii Dei, in
virum perfectum, in mensuram aetatis plenitudinis Christ)® (Ef 4,13). De aici
rezulta pentru Gioacchino ci fiii vor dobandi mai mult decat tatii, adica
generatiile mai tarzii beneficiazd de o cunoastere spirituald superioard
generatiilor impurii®.

2. Depagirea filosofiei si a teologiei rationale

cest har al intelegerii spirituale se oferd insi doar in cadrul sacrei
traditii: cunoasterea creste si infloreste, insd numai atata timp cat
ea isi primeste seva din Sfanta Traditie, a cdrei cale eminenta
trebuie urmati cu strictete de catre cautatorul adevarului divin. Orice alta
cale ,,modernd” este o cunoastere vanitoasi si limitatd la nivelul literei sau
ar fi doar acumulare cantitativi de stiintd irelevantd pentru mantuire. Mai

23 JOAN DIN SALISBURY, Mezalggicon, 111, 4, in: Joannis cognomine Saresberiensis Carnotensis episcopi Opera ommia, PL
CXCIX, 1900, p. 190.

24 Ibidem.

%5 Bf 4,13 in: Cone., praef.,, p. 12, Con,, IL, 1, ¢. 9, p. 80, Cone., V, 1, ¢. 17, p. 582, Psalt., p. 235.

26 Cone., praef., p. 11-12.
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mult decat atat, cunoasterea provenita din exercitiul liberului arbitru nu este
de nici o valoare in cautarea intelepciunii daca ea nu primeste ajutorul
harului iluminarii divine:
Multi care si-au dorit intelepciunea s-au dedicat lecturii textelor
[studinm lectionis| si s-au straduit sa studieze doctrina, dar nu li
s-a permis sa ajunga si la maduva [ad medullam pervenire],
deoarece nu au inteles ca la Dumnezeu trebuie si se ajunga
prin intermediul harului si nu crezand ca asa ceva este mai
degraba posibil numai prin liberul arbitru, care, in plus, de la
bun inceput [ab initio] nu a fost de nici un beneficiu acelora

care au vrut si se sprijine pe el”.

Asadar, conform lui Gioacchino, pentru a intelege Cuvantul lui
Dumnezeu si pentru a ajunge la cunoasterea adevirata (ad veritatis notitiam
pervenire), exercitiul lecturii si studiului bazat doar pe propria putere si vointa
nu este deloc suficient. Ba chiar din contra, afirma Gioacchino despre sine,
cu oricat de multd ardoare incerca sa se apropie de adevar prin intermediul
studiului, cu atat mai mult adevirul se indeparta de el, chiar mai mult decat
era la inceput®. Solutia abatelui calabrez este aceea a traditiei misticii
benedictine, anume rugaciunea prin psalmodiere: oratio i meditatio sunt calea
spre contemplatio, acolo unde poate surveni intelegerea spirituala prin
revarsarea harului Duhului Sfant:

Asa cum este transmis din vechea traditie a Parintilor pana la
moderni, psalmodierea este de mare ajutor si despre aceastd
activitate este valabil ceea ce spune acel Psalzz 49: Jertfa de
laudd mi va cinsti si in ea este calea care aritd mantuirea lui
Dumnezeu”.

Inci din aceste cuvinte citate din prefata cartii Psalterinm decem cordarnm
rizbate aciditatea critica fatd ,,modernii” care se bazeaza doar pe puterea
ingeniozitatii propriului intelect i a studiului, adicd scolasticii, reprezentantii
in aceea epoca a unei noi metode teologice cu instrumentar dialectic.

27 Psalt., praef., p. 6.
28 Psalt., p. 7.
2 Psalt., p. 6.
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Ajungem astfel la inca o delimitare a intelegerii de sine a lui Gioacchino
care, dupd ce refuzd profetismul in sens veterotestamentar, refuzd si
metoda rational-dialectica a teologilor de la scolile catedrale. Superstitiosa
exchibitio modernorum nu poate conduce niciodatd la intelegerea armoniei
divine a lumii, care este oferitd numai acelor vir7 spirituales care s-au dedicat
total psalmodierii i au meditat la forma armonica si sunetul psalterionului,
imagine a Sfintei Treimi”. Cunoasterea adeviratd este apanajul calugirului,
nu al carturarului, iar calea este aceea a psalmodierii ajunse la contemplatie,
nu cea a dezbaterilor universitare.

Pentru Gioacchino, odata cu apropierea de finalul istoriei §i cunoasterea
umand se apropie de iminenta atingere a celei mai inalte trepte, spre
desavarsirea ei spirituald cea mai inaltd ca ntelligentia spiritualis. Pentru a i se
oferi aceasta cunoastere, omul trebuie sd se straduiasci sa urmeze calea
imitatiunii lui Cristos, a ,,noului si cerescului om reformat dupa imaginea lui

Dumnezeu”™

. Dar pentru ca aitatio Christi sa fie cu putinta, este necesar ca
omul sa se lepede de tot ceea ce tine de vechiul om pamantesc (¢ 7Cor 15,
47), printre care si de increderea in propria sa capacitate intelectuald, i sa se
sptijfine neconditionat doar pe cunoasterea transmisi de Dumnezeu. In
aceasta linie, Gioacchino afirma, impotriva filosofiei si teologiei rationale, ¢
Dumnezeu a ,,ascuns cuvantul vietii celor intelepti si priceputi si l-a revelat
celor mici, pentru ca toatad vanitatea superstitillor filosofice (philosophice
superstitionss vanitas) si fie Inlaturata si toatd lumea sa fie supusa lui
Dumnezeu™.

Intr-un pasaj din Tractatus de quattuor evangelia, Gioacchino i aseamana pe
scolastici discipolilor lui Isus, care din necredint si vanitate erau uimiti ¢
invatitorul lor vorbea cu o femeie samariteana (In 4,25-27), fiindca atunci
cand ,,cei umflati de stintd scolastica (quz scolastica inflantur scientia) vad
oamenii induhovniciti ci au o discutie spirituala cu persoanele simple sau

:9333

straine credintei catolice sunt foarte surprinsi si uimiti””. Tot in acest tratat

el afirmd cd Isus a transformat deja ,,apa doctrinei scolastice” in ,,vinul

30 Psalt., 1, p. 15.

3 Cone, 11,1, ¢. 1, p. 53.

32 Cone, 11,1, c. 1, p. 52-53; of: M#11,25; 1.£10,21; Rom 3,19.
3 Tract., 111, 16, p. 294.
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doctrinei spirituale’” si ca scolasticii apartin unui stadiu istoric care va fi in
curand depasit de doctrina spirituald daruita calugarilor contemplativi, vz
spirituales, doctrind ,,a cdrei desivarsire va suprima ceea ce este cunoscut in
parte” (euins perfectione evacuetnr guod ex: parte esh)™.

Extrem de dure sunt cuvintele lui Gioacchino atunci cand aseamini
scolasticii cu poporul sodomit din Genezd 19,8. Atunci, pentru a-i proteja pe
cei doi ingeri, care simbolizeaza viri spirituales, Lot isi trimite cele doua fiice
sa fie violate de catre sodomiti. Precum Lot atunci, la fel se poate zice si
acum scolasticilor:

Daca gisiti plicere in a avea discipoli in stiinta voastra, in a

caror urechi si turnati cunoagterea doctrinei voastre |...] voi

cei In a caror sacristie a inimii nu poate fi gasit nimic umil —

iata, avem niste naive si idioate (saplices et ydiote), luati-le pe ele

si invitati-le, si in ele sd turnati pofta voastri libidinoasa™.
Cele douai fiice ale dreptului Lot care s-au desfranat cu sodomitii/scolasticii
sunt numite ,practica et theorica”’, ca aluzie ironica la distinctia de baza cu care
opera filosofia din epoca. In schimb, cei inzestrati spiritual si fira aplecare
la vanitatea cunoagterii acestei lumi trebuie sa fie lasati in pace pentru a se
dedica conversatio in celis’®.

Asadar, abatele Gioacchino opune scolasticului modelul barbatului ,,care
se odihneste In linistea sihdstriei, unde nu sunt studiate literele si nu se afld
doctori ai institutiilor eclesiastice, ci [domneste] iubirea inimii pure si
credinta neprefacutd” (virum, quae requiescit in silentio eremi, ubi non sunt studia
litterarum, non doctores ecclesiasticae institutionis, sed caritas de corde puro et fide non
ficta)”'.

O criticd asemandtoare adusi filosofiel si teologiei rationale vom gasi,
sub influenta lui Gioacchino, si la Bonaventura, care inmulteste repertoriul
de imagini antirationaliste prin identificarea intelectului cu magii faraonului,
prin desemnarea ratiunii autonome de credintd drept prostituata, prin
denumirea filosofilor drept /uciferiani si prin interpretarea in cheie

34 Traet., 1,9, p. 195.

3 Cone, V, 2, c. 4, p. 624.
36 Ibiden.

37 Exp., fol. 83a.
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gioacchimitd a filosofiei ca ,/Jgnum scientiae boni et mall’: intelegerea
spirituala inseamna arborele vietii, iar intelegerea literald inseamna arborele
cunoasterii binelui si raului [...] filosofia reprezinta arborele cunoasterii
binelui si riului, deoarece in ea adevirul si minciuna sunt amestecate’,
Ceea ce este comun lui Gioacchino si lui Bonaventura este idealul acelei
forme de intelegere spirituald pe care Joseph Ratzinger o circumscrie astfel:
,»Aceasta intelepciune beatifica, ce transcende puterile filosofilor, este acea
sapientia nulliformis, in care intelectul este redus la tacere si umbrit de forta
mistica a tainei dumnezeiesti: numai iubirea mai vegheaza, apropiindu-se in

mod nemijlocit de inima Dumnezeului cel etern””’

. Ceea ce-i distinge pe cei
doi este locul, pozitia temporald, pe care le aloca gandirii rationale pe harta
dezvoltarii intelegerii spirituale in istorie. Pentru Bonaventura, teologia
rationald este tranzitorie i este incd eligibild in masura in care este ancilara
revelatiei, pana cand ,,in Biserica timpului sfarsitului va triumfa forma de
viatd a Sfantului Francisc, care, ca un simplex si idiota, a stiut mai multe

>4 atunci cand nu va mai

despre Dumnezeu decat toti invitatii timpului sau
exista decit o ,teologie puri, bazati numai pe autoritate™'. In schimb,
pentru Gioacchino, teologia rationala este @ priori respinsa ca fiind depasita,
deoarece, odati cu Intruparea lui Dumnezeu Isus Cristos si trimiterea
Duhului Sfant ,,care caliuzeste in tot adevarul” (Iz 16,13) a fost ficuta
inoperantd atat forma de cunoastere profeticd, cat si cea rationald. Acum
doar intelegerea spirituald oferitd prin harul Duhului Sfant este activa si
eficace in cunoastere, prin iluminarea intelectului purificat care se deschide

Scripturilor si de care au parte doar cativa alesi.

38 BONAVENTURA, Sermzo 11 in dome. 11 ady., in: Opera Ommia, vol. IX, Quarracchi, 1882-1902, p. 63a, apud
Joseph RATZINGER/Papa Benedict XVI, Tevlggia istoriei la Sfantul Bonaventura, ed. cit., p. 194. Pentru
imaginile antirationaliste ale lui Bonaventura a se vedea capitolul ,,Antiaristotelismul profetico-escatologic”,
din: Ibidens, pp. 191-204.

39 Ibiden, p. 193.

40 Ibidem, p. 199.

4 Lbidem, p. 202.
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3. Cum autem venerit quod perfectum est, evacuabitur
quod ex parte est

onsider cd termenul cheie in intelegerea tezei lui Gioacchino este
verbul paulin £azargeo, pe care leronim il traduce evacuo si a carui
utilizare in 7Conintei 8-12 este preluatd ca esentd a sistemului
gioacchimit:
Iubirea nu inceteaza niciodata. Profetiile vor disparea, limbile
vor inceta. Stiinta se va sfarsi. Cdci noi cunoastem in parte si
profetim in parte, insa cand va veni ceea ce este desavarsit, ceea
ce este in parte va disparea. Cand eram copil, vorbeam ca un
copil, gandeam ca un copil, judecam ca un copil. Cand am
devenit barbat, m-am lisat de cele copilaresti. Caci acum vedem
ca In oglindd, neclar, dar atunci vom vedea fata in fatad. Acum
cunosc in parte, dar atunci voi cunoaste pe deplin, asa cum am
fost si eu cunoscut pe deplin®.

Ratargein sau evacuare, folosit de Apostolul Pavel de 26 de ori se poate
traduce prin ,,a depasi”, ,,a face sd dispara”, ,,a inlatura”, ,,a face inefectiv’, ,,a

face inoperant”, ,,a face obsolet”, iar in el rezoneaza semnificatia ,,suspendarii

>
sabatice a activititii”™*. Pentru Gioacchino, profetismul veterotestamentar si
stiinta au fost deja depasite si facute inoperante de insasi istoria dezvaluirii lui
Dumnezeu in istorie. Profetismul si stiinta rationald au fost obsoletizate si
depasite prin intruparea lui Cristos si trimiterea Duhului Sfant, cel care
calauzeste in tot adevarul, iar odatd cu acest eveniment care a implinit Legea,
nu a inceput o noud Lege, asa cum aveau sd sustina gioacchimitii radicali
precum Gerard din Borgo San Doninno, ci un timp al harului. Profetismul si

stiinta rationala fusesera specifice timpului su#b /lge, insd timpului sub gratia

42 De exemplu, aceste verste din 7Cor 13,8-12 sunt utilizate in: Core., pref., p. 11, Cone., pref., p. 13, Cone., 11,
1,c. 1, p. 51, Cone, 11, 1, c. 1 p. 58, Conc,, 11, 1, c. 1, p. 61-63, Cone., 111, 1, c. 4, p. 231, Cone,, V, 2, c.7, p.
673, Cone., V, 2, ¢. 9, p.700, Cone., V, 2, ¢. 9 p. 703, Cone., V, 2, c. 11, p. 755, Cone., V, 2, . 12, p. 763, Cone.,
V,2,¢.12,p. 780, Cone., V, 2, c. 12, p. 785, Cone., V, 2, ¢. 12, p. 797, Cone., V, 2, c. 12, p. 800, Cone., V, 2, c.
13, p. 828, Cone, V, 3, c. 2, p. 868, Cone., V, 3, . 2, p. 871, Cone, V, 6, c. 4, p. 1004, Ench., p. 225, Psalt., p.
19, p. 25, p. 164, p. 241, p. 259, p. 318.

4 Giotgio AGAMBEN, Timpul care rimdne. Un comentarin al Epistolei citre Romani, trad. Alex Cistelecan, Tact,
Cluj, 2009, p. 95.
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trebuie sa 1i corespundd o alta formd de cunoastere, iar aceasta este cea
simbolica, prin fignrae. Gioacchino astepta insi ca dupa acest timp cristic,
inainte de sfarsitul lumii, si un timp al sfarsitului, al stadiului manifestarii
desavarsite a Persoanei Duhului Sfant, pe care el il caracteriza ca fiind un
timp sub amplior gratia. Abia in acest timp se va actualiza Intr-un mod general
spiritualis intelligentia, care acum este insa oferitd doar catorva si tot ex parte si
per speculumr in aenigmate. dacd acest timp inceput de la Cristos este unul al
gandirii simbolice (figurative), atunci timpul care va Incepe la sfarsitul istoriei,
adica in intervalul timpului sfarsitului, va fi unul al adevirului nemediat,
deoarece abia atunci Sfanta Treime se va fi dezvaluit pe deplin umanitatii. In
acel timp nu va aparea o noua Lege, Testament sau Evanghelie, ci o
intelegere spirituald desavarsita a Testamentelor sub amplior gratia.

Aceasta intelegere spirituald a textului sacru, pe care Gioacchino pretindea
cad o poseda, dupid cum am vazut in capitolul ,Inspiratia interpretarii si
inceputurile trilogiei exegetice”, i-a survenit in noaptea de Inviere*. Concret,
Gioacchino a inteles atunci ci cheia spre intelegerea istoriei este de gasit
plecand de la descifrarea simbolurtilor cartii Apocalzpses, in lumina cdreia sunt
puse apoi in concordantad perioadele, evenimentele si personajele din Vechiul
Testament si Noul Testament. Experienta aceasta, petrecutd in noaptea de
Inviere, este descrisi de Gioacchino ca fiind o iluminare asupra faptului ca
pardsitea mormantului de citre Cristos semnifica spititul/duhul care purcede
din litera, astfel incat, interpretate in mod alegoric, Vechiul si Noul Testament
televd o concordanti desavarsitd”, dezviluind astfel in baza textelor Sfintei
Scripturi si Sfintei Traditii eclesiastice unitatea dezvaluirii Persoanelor trinitare
In istotie: fiindcd, precum Fiul purcede de la Tatdl, litera Noului Testament
purcede din Vechiul Testament si, precum Duhul purcede de la Tatal si Fiul,
sSintellectus spiritnalis”’, adica ,,Evanghelia vesnica” (Apoc 14,16) a Duhului Sfant,
purcede din ambele Testamente®.

Prin urmare, deoarece sunt doud Persoane dumnezeiesti, dintre
care una nenascutd, iar cealaltd niscutd, au fost instituite doud

4 Exp., fol.39rb-va.
45 [biden.
46 Psalt., p. 176.
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Testamente, primul apartinand, dupa cum a fost zis, iIn mod
special Tatalui, iar cel de-al doilea, Fiului. In intregire, intelegerea
spirituala  (intellectus  spiritnalis), care purcede din ambele
Testamente, este una care apattine in special Duhului Sfant"’.

Asadar, daca Tatal se reveleaza in mod particular in Vechiul Testament si
Fiul in Noul Testament, corespunzandu-le totodatd un mod de cunoastere
specific stadiului lor, la fel si Duhul trebuie sd se manifeste intr-un mod
particular, anume prin modalitatea in care umanitatea va ajunge si fie
eliberata din sclavia intelegerii literale, discursive si figurative, pentru a fi pe
deplin intru Duhul Sfant si pentru a avea un acces nemijlocit la taina
dumnezeiasca. inaintemergétorii stadiului Duhului, a ,,epocii Spiritului”, sunt
vazuti a fi cei ce deja au depus votul Regulii Sfantului Benedict, adica cei care
s-au eliberat din sclavia trupului si triiesc In purd contemplativitate®s.

Contrar receptarii denaturate a lui Gioacchino, calugirul calabrez nu a
vorbit niciodatd despre ,,/ex novd” sau despre un nou Testament sau
Evanghelie”. In deplin acord cu Sfanta Traditie, pentru Gioacchino nu existi
0 ,,lege veche”, ,,0 lege noua” sau ,,0 lege viitoare”, ci doar o unica Lege, care
este Tora, iar Cristos este implinirea ei. Anticipam tematizarea periodizarilor
istorice pentru a putea intelege pozitionarea epistemologica a lui Gioacchino
si diferenta dintre actualul stadiu de cunoastere si cel viitor: in urma implinirii
Legii in Cristos si a depasirii timpului sub lege urmeaza cel care este acum in
vigoare, ,.tempus sub littera evangelii”’, apoi insa, in viitorul apropiat, in timpul
starsitului istoriel, va intra in vigoare , fempus sub spirituali intellectr’’, pentru ca
dupa sfarsitul istoriei, atunci cand umanitatea va ajunge # patria, sa intre in
vigoare , fempus manifestae visionis Domini”, care nu mai este numit imp in sens
propriu (,,70n proprie tempus dicatur’)’.

Chiar daca este in totalitate de acord ca in Cristos s-a implinit Legea, in
opera lui Gioacchino luceste inca o asteptare a unui rest inca nelmplinit al
fagaduintei, care se va implini abia atunci cand Duhul trimis de Isus Cristos la

4 Cone., 11,1 .10, p. 87.

48 Cone., p. 84-86.

49 Herbert GRUNDMANN, ,,Lex et sactamentum bei Joachim von Fiore”, in: Paul WILPERT (ed.), Lex e
Sacramentum im Mittelalter, De Gruyter, Betlin, 1969, p. 37. Teza lui Grundmann poate fi confirmati in urma
unei verificri atente a noilor editii ale corpusului de texte gioacchimit.

50 Exp., fol. 5va.
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Rusalii asupra apostolilor, constituind atunci o sacra succesiune apostolica, ze.
Biserica, va ajunge la toate popoarele si in intreaga lume, iar umanitatea va
deveni suficient de maturd pentru a primi cunoasterea absolutd, i.e. zntelligentia
spiritualis. De altminteri, Geoffrey din Auxerre, care ii imputa lui Gioacchino
cd nu isi ,,vomitase” pe deplin iudaismul, vede In mod eronat in aceastd
asteptare a unei si mai mari impliniri o forma ascunsa de mesianism iudaic,
crezand ci agteptarea gioacchimiti ar nega implinirea in Cristos'. Cealalta
problema fragild care se ridicd este aceea legata de raportul dintre ,,deja, dar
nu inca”, adica a ceea ce este deja prezent, dar incd in parte si cunoscut doar
in parte, si ceea ce va veni ca fiind desavarsit si cunoscut pe deplin (¢f 7Cor
13,9-12). Afirma oare Gioacchino, asa cum a fost receptat inca din imediata
lui posteritate si pand inca in ziua de astdzi, cum cd aceastd desavarsire care va
sa vina in curand, acel fempus sub spirituali intellectn, va abroga, desfiinta, anula
ceea ce acum este ex parte? Chiar daca nu a folosit niciodata cuvantul de ,,7ova
lex’, rezulta oare din acestea ca wntelligentia spiritnalis ar reprezenta un nou
Testament sau Lege, respectiv ca vor fi anulate sacramentele si institutiile
eclesiastice?

Explicatia la aceste probleme se gaseste Intr-un comentariu dedicat
semnificatiei jertfei lui Ilie (3Reg 18,38), anume despre carnea si lemnul care
au fost mistuite de focul pogorat de la Dumnezeu. Carnea simbolizeaza litera
Vechiului Testament, iar lemnul, ca semn al crucii, simbolizeazi Noul
Testament. Ambele au fost mistuite de foc, care simbolizeazd Duhul Sfant,
cel care va veni §i ne va invita tot adevarul (I 16,13). Dar fiindca cele doua
Testamente nu sunt antagonice, ci doud corpuri de texte cu aceeasi
semnificatie, inseamna cd focul Duhului nu mistuie Testamentele insesi, ci
invelisurile, simbolurile, (fignrae) ale unuia si aceluiasi Adevar pentru a-1 putea
lisa si striluceascd in mod nemijlocit™. Aceasti perceptie nemijlociti a
adevarului dumnezeiesc, fird medierea simbolurilor, este spritualis intellectus al
oamenilor induhovniciti ai timpului sfarsitului (Ze. al treilea stadiu al istoriei).
Abia aceastd forma de cunoastere nemediatd va poseda un caracter etern,

51 Herbert GRUNDMANN, ,,Lex et sacramentum bei Joachim von Fiore”, ed. dit., p. 40.
%2 Cone., V, 2,¢12,p. 797-798.
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deoarece atunci, ceea ce acum este ex parte, deci tranzitoriu, va fi in sfarsit
depasit, suprimat:

De fapt, nici folosirea painii si carnii, nici potirul de vin i apa,

nici ungerea cu untdelemn nu sunt vesnice; este insa vesnic ceea

ce este indicat in ele insele (Nawz neque usus panis et camis neque

potus vini et aque neque unque unctio olei eterna est; est auten eternum id

quod designatur in ipsis). Daca insa lucrurile insele si uzul lor este

tranzitoriu, aceasta inseamna ci ceea ce este indicat in ele este

fara masura sfarsitului®.

Asadar, tot ceea ce este vizibil este trecator si numai ceea ce este invizibil
este etern. Dar ceea ce trece nu este semnificatia spitituala a lucrurilor, care
este eterna, ci chipul lor. Lucrurile lumii tranzitorii, care in Vechiul si in Noul
Testament au caracterul de fignra, ne sunt in consecintd ficute cunoscute
numai fiindca ele poseda, dincolo de Invelisul de semn, un sens spiritual mai
adanc. Atata timp cat inca videmus per speculun in enigmate s nu putem stii acel
adevir care este semnificat, este necesar si asumdm infitisari/forme/sim-
boluti (fignras). ,,Dar atunci cand va veni Duhul Adevirului care ne invata tot
adevirul, la ce ne vor mai folosi simbolurile?”™ — intreabi Gioacchino
retoric. Simbolurile, imaginile si semnele vizibile (figurae, imagines, signa) nu vor
mai insemna nimic atunci cand adevarul, ,zpsa simplisima veritas’, va fi
inteligibil in mod nemediat intelegerii spitituale (spiritualis intellectus)™.

Gioacchino isi completeaza expunerea prin afirmatia cd intre lucrurile
despre care ne invata fides catholica ca sunt eterne secundum litteram se afla mult
prea cinstita credinta despre trupul lui Cristos:

,,Cine mananca trupul Meu si bea sangele Meu are viata vesnica
si eu il voi invia in ziva de pe urma” (I» 6,54). Numai ca
discipolii, neputand intelege aceste lucruri prin intelegerea
trupeasca, au Inceput si murmure si sa se scandalizeze, astfel ca
Isus le-a zis: ,,Duhul este acela care da viata, trupul nu foloseste
la nimic” (I 6,63). Iar Apostolul Pavel adauga: ,,Litera ucide, pe

3 Cone, NV, 2,¢.12,p. 799.
5 Cone., V, 2,¢.12,p. 798.
55 Ibidem.
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cand Duhul da viata” (2Cor 3,6). Daca in Trupul lui Cristos litera
este mistuiti de Duh, cu atat mai mult in celelalte lucruri. Nu
spunem insa ca lucrul insusi este consumat de tot, departe de
noi asta, ci spunem ca semnele lucrurilor trebuie si treacd
(aportere transire) in ceea ce ele semnificd™.

Iar imaginea fiecarui lucru trecator semnifica si indica spre ceva spiritual.
In consecinta, chiar si sistemul exegetic dezvoltat cu maxima acribie de
Gioacchino are doar un caracter tranzitoriu, de cale si de pasaj spre adevirata
cunoagtere spirituala. In ciuda tranzitivitatii lumii, speranta in viitor a lui
Gioacchino rimane mereu fermai: ,,in masura in care este scris ¢ multi vor
cerceta si cunoasterea va creste (Dan 12,4), nu existd nici un dubiu ci cu cat
se apropie mai mult splendoarea veacului viitor (splendor seculi futuri), cu atat
mai mult intunecimea ignorantei noastre va fi inliturati de pe ochii inimii

noastre (ab oculis cordis)™’.

4. Per visibilia ad invisibilia: gandirea figurativa a lui
Gioacchino

esi in intreaga operi a lui Gioacchino din Fiore se fac trimiteri la

diverse figuri, respectiv chiar existau cateva expuse in prefetele

editiilor venetiene de la inceputul secolului al XVI-lea (1517-1527),
abia in anul 1937 cercetatorul Leone Tondelli a descoperit la Reggio Emilia
un manuscris care continea toate aceste imagini la care ganditorul calabrez se
referd in textele sale. Ele au fost publicate in anul 1939 sub titlul de Lzber
Figurarum. Cu toate ca Salimbene din Parma, celebru cronicar franciscan din
secolul al XIII-lea, se referd in mod explicit la Lzber Figurarum, lucrarea era
datd disparutd de catre cercetatorii operei lui Gioacchino din Fiore pani la
data acestei descoperiri. Ulterior descoperirii lui Tondelli de la Reggio Emilia
s-au gasit §i alte manuscrise care contineau aceste desene, la Oxford si
Dresda. Fira indoiald, descoperirea acestor figuri a initiat o noua etapa in

%6 Cone., V, 2, ¢. 12, p. 800.
57 Dialog., p. 111.
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studiul operei lui Gioacchino, ficand cu putintd atat o intelegere mai
profunda a experientei lui intelectuale si a sistemului sau de gandire, cat si
realizarea unui canon de opere autentice, distinct de lucrarile care s-au
dovedit apoctife®. Daci reputatia de profet pe care o dobandise, spre nepli-
cerea lui, incd din timpul vietii a supravietuit de-a lungul multor secole,
cercetatorii seriosi au inclinat in a-] cataloga pe Gioacchino mai degraba drept
un exeget biblic sistematic, respectiv un teolog sau filosof al istoriei, insd, in
lumina acestor figuri, ni s-a dezvaluit o noua fatetd a personalitatii lui, anume
una artistica, intuitiva si chiar mistica.

Daci pana in acest moment s-a accentuat latura filosofica si exegetica a lui
Gioacchino, in acest capitol accentul va cadea pe latura lui mistica. Consider
cd Gioacchino este, inainte de toate, un teolog al istoriei care isi extrage
viziunea despre lume din intalnirea dintre mistica si hermeneutica. In fibra sa
cea mai intimd, opera lui Gioacchino este mai degraba o hermeneutica
misticd a istoriel. Voi incerca asadar si prezint semnificatia gandirii sale figu-
rative sau simbolice ca parte integrata a unui itinerariu al mintii catre zagnum
mysterinm, adicd al unui drum de la ceea ce el numeste angustia intellectus catre
Plenitudo intellectus, i.e. intelligentia spiritualis; adicd o ascensiune spirituald de la
vizibil la invizibil.

In tratatul Psalterium decem cordarum, Gioacchino vorbeste despre necesita-
tea Indltarii deasupra lucrurilor create pentru a putea mai apoi ajunge eliberati
la stiinta divina:

De fapt, daci te eliberezi pentru meditatie de la studiul lucrurilor
care apartin stiintei despre care spune psalmistul ca au fost
facute cu intelepciune, nu vei putea si nu simti dulceata iubirii
lui Dumnezeu, care este infuzata de prezenta Duhului Sfant in
toate sufletele complet libere. Intr-adevir, sti scris: Lasati-va
umpluti si vedeti si gustati cat de plicut este Domnul (Ps 34,9).
De fapt, precum in stiinta Scripturii nu pot face progrese cei
care nu sunt in stare si se elibereze In mod vigilent de
preocuparile pentru lucrurile pimantesti, la fel nu pot contempla

58 Marjorie REEVES & Beatrice HIRSCH-REICH, The Figurae of Joachim of Fiore, Clarendon Press, Oxford,
1972, p. XVL
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prin intermediul venirii Duhului Sfant esenta simpla care este
Dumnezeu cei care nu se odihnesc de la gdligia tuturor
lucrurilor create, in actiunile si cuvintele care apartin stiintei
Scripturii i nu Isi convertesc toate intentiile studiului si
devotiunii lor”.

Avem astfel un drum de la verborum strepitus, galagia cuvintelor, in care se
incadreaza chiar §i stiinta Scripturii (nu insa §i Scriptura insasil), la liniste,
adica un drum de la scientia rerum la jertfa de lauda, la psalmodiere, acolo unde
omul ajunge la sapientia spiritnalis:

Prin urmare, nu este suficient pentru desavarsire numai lucrarea
mainilor §i nici mdcar lectura, daci nu se ajunge si la
psalmodiere. In mod cert, in lectura sacrd se apropie de tine
Cristos, care este Cuvantul lui Dumnezeu si ingelepciunea
Tatalui, care te ilumineaza cu doctrina sa, astfel incat tu s stii ce
trebuie sa eviti si ce trebuie sa faci. Dar aminteste-ti ce a spus El
discipolilor Sai: este mai bine pentru voi ca Eu sa plec, pentru
cd, dacd nu ma duc, Mangaietorul nu va veni la voi; insa, daca
mai duc, il voi trimite la voi®.

In acest sens, una dintre temele predilecte ale gandirii lui Gioacchino este
cea a peregrindrii si a trecetii (Zransire ad spiritalens intellectunms; transire ad
superiorens;  transire ad patriam, transire ad liberfatemr etc.) fundamentate pe
nenumarate pasaje biblice, care, pentru el, devin alegorie pentru trecerea
inspre claritate, adica o trecere de la Intelegerea limitatd a sensului literar la cel
spiritual.

Urcusul mistic al cunoasterii pentru Gioacchino din Fiore poate fi
structurat in trei trepte. Prima treapta, cea pregatitoare, este cea in care sensul
drumului nu se cunoaste, dar se intuieste cd el trece prin studiul istoriilor
biblice. Acest lucru inseamna ca fructul spiritual al evenimentelor istorice
asupra carora el mediteaza trebuie si se afle sub coaja literei: , fructus spiritualis
sub cortice later™'. Forma exterioard, adici litera, impune insi o barieri intre

59 Psalt., 1, p. 103-104.
0 Psalr, 1, p. 103.
o1 Exp., fol. 7t; Tradt., p. 56; Cone., V, 1, ¢. 8, p. 541.
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cautator si adevar, deoarece, pentru Gioacchino, litera este precum un
mormant in care se ascund archana mysterid”, vespectiv mysteria Scripturarnm,

cate trebuie ficute nudae et apertad”

. De precizat in acest context este ci
printre cuvintele biblice cele mai citate in opera sa sunt: ,per speculum in
enigmate’ (1Cor 13,14) st , littera enim occidet, spiritus antem vivificat” (2Cor 3,0). In
acest prim stadiu ne aflam insd la nivelul unei saentia primitiva, supusa literei.
Acesta este stadiul filosofiei, teologiei rationale, dar si al evreilor. Persistenta
indarjita la acest nivel al stiintei doar de dragul stiintei, adica a literei, conduce,
asa cum am vazut in analogia filosofiei cu fiicele lui Lot, la pacatul mortal al
desfraului, spiritus luxuriae, care in esenta este o inclinatie spre ,,/ittera, quae
occidit ™.

Cea de-a doua treaptd, care constd in penetrarea sub cortice, presupune o
riguroasd analizi exegeticd a textului sacru. In acest stadiu se pot dobandi
cunostinte, insa ele sunt tot /Zttera de littera, o sapientia ex parfe. Rolul lor este
insd acela de pregatire in vederea iluminarii, care si aduca cu sine intelegerea
spirituald. Aceastd lumind a intelegerii spirituale este simbolizatdi pentru
Gioacchino in Vechiul Testament de focul coborat din cer care a mistuit
jertfa lui Ilie, iar in Noul Testament de inldturarea pietrei mormantului de
catre Cristos. De altminteri, Gioacchino, in agteptarea iluminarii intelegerii
spirituale care sa lepede coaja literei, isi vede travaliul exegetic din Concordia
asemindtor jertfei aduse de Ilie®.

In cadrul celui de-al treilea pas, pentru Gioacchino, ca de altfel pentru
intreaga traditie monastica a secolului al XII-lea, existd o preeminenti
acordata viziunilor extatice, ca unica sursa de cunoastere pe deplin adevirata.
Gioacchino se referd in opera sa la doud mari iluminati care, prin intermediul
unor imagini, l-au ficut si inteleaga ceea ce, anterior, fusese incomprehen-
sibil:

Pe la mijlocul ticerii noptii, la ora despre care se crede ci Leul
nostru din tribul lui Iuda a inviat din morti, in timp ce meditam,
dintr-o datd am perceput cu claritatea intelegerii ochiului mintii

2 Cone, 11, 1, ¢. 7, p. 263; IV, 1, c. 3, p. 353; V, 2, c. 4, p. 622.
03 Cone, V, 2,11, p. 755.

04 Cone., V, 4, c.3, p. 896.

9 Cone, 11,1, c. 1, p. 62-63.
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plenitudinea acestei carti si deplina concordanta a Vechiului si
Noului Testament™. — inspiratia intelegerii sensului Scripturilor.

Eram foarte infricosat si inflicirat sa invoc Duhul Sfant, a carui
zi de sirbitoare era, si binevoiasci si-mi dezviluie misterul
Sfintei Treimi, in care Domnul nostru ne-a promis ca se afld
cunoagterea intregului adevir. Spunand-mi aceasta, am Inceput
sa psalmodiez pentru a ajunge la numarul [de psalmi] propus.
Atunci, fara intarziere, mi-a aparut in minte (anzzus) imaginea
psaltirionului cu zece coarde (forma Psalterii decachord), iar in ea
am vazut stralucind misterul Sfintei Treimi atat de luminos si
clar (fucidum et apertum), incat imediat am fost impins sa strig: Ce
Dumnezeu este mai mare decit Dumnezeul nostru?’
inspiratia intelegerii misterului Sfintei Treimi.

Din cele expuse pand acum rezulti cd figurile exprima mult mai mult
decat se poate exprima prin cuvinte si ca, la randul lor, ele sunt mijlocul
adecvat prin care, in acest stadiu al lumii, este cu putinta cunoasterea. Dupa
cum am vazut, calea spre iluminarea care se da prin imagini este antrenatd de
rugiciune si psalmodiere, nu de vreo stiinta teologicd, cu atat mai putin una
laici. Pentru Gioacchino, stiintele nu sunt de nici un folos pentru
aprofundarea Scripturilor, respectiv pentru a ajunge la intelegerea spiritual, si
cu atat mai putin stiintele seculare: cu exceptie istoria, care, conform traditiei
de la Aristotel incoace, nu era considerata o stiinta, de vreme ce nu are ca
obiect ceva imuabil. Pentru Gioacchino, toate lucrurile despre care se
vorbeste in Scripturi posedd o semnificatie mai profunda, dincolo de litera,
de suprafata, de superficialitate. A rimane la acest nivel superficial i a face o
stiintd din aceasta Inseamna a rata sensul cunoasterii si implicit al mantuirii.
Insd cautitorul, numai prin proptia putere, nu poate singur stripunge coaja
literei pentru a ajunge la miezul spiritual a ceea ce este. De aceea, el trebuie sa
se pregateasca prin asceza, jertfe de lauda si meditatie pentru a ajunge in
dispozitia necesara iluminarii prin harul Duhului Sfant.

6 Exp., fol. 39tb-va.
67 Psalt., ptef., pp. 9-19.
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Aceasta cunoastere dobanditd prin iluminare se numeste zzelligentia sau
intellectus spiritualis, care este un har al Duhului Sfant si purcede din litera
Vechiului si Noului Testament. Pentru aceasta, conform lui Gioacchino,
mintea trebuie sa strapungi dincolo de fignrae pentru a ajunge la semnificatia
eternd a ceea ce este exprimat. De aceea, gandirea specificd actualei situari
istorice este o gandire eminamente simbolica si figurativa, cu mentiunea ca ea
este astfel tocmai pentru cd doar prin simbol si figuri poate sa patrunda pana
la semnificatia purd intentionatd de Dumnezeu.

Definitia cea mai comuna a unui simbol este aceea a unui obiect material
sau scris, care sta pentru altceva, care il depaseste si la care se face trimitere.
Foarte asemanatoare este si definitia oferita in secolul al XII-lea de Hugo din
Saint Victor, pentru care ,,un simbol este o comparatie, adici o punere
impreund a formelor vizibile pentru a indica spre o materie invizibild™*. Cu
toate ci Gioacchino este un ganditor profund simbolic, probabil unul dintre
cei mai mari simbolisti ai secolului al XII-lea, el nu a oferit nici o definitie
pentru simbol sau figura. Cu toate acestea, intelegerea gioacchimiti a
simbolului sau figurii este intr-atait de evidentd, incat probabil el insusi a
considerat ca nu mai este nevoie sa ofere o definitie explicita.

Manifestarea invizibilului in simbol este dati, in mod paradoxal, in
materialitatea formei vizibile. Faptul cd forma vizibila este locul in care
invizibilul devine manifest, face ca Insusi misterul s fie conditionat de
materialitatea formei in care se manifestd. Din acest motiv, misterul poate fi
cunoscut doar partial si fragmentar, facand astfel cu putintd si o multipla
semnificatie a ceea ce std ca simbol, care poate dobandi mai multe intelesuri
chiar in acelasi timp, sau chiar sensuri aparent paradoxale si opuse in
semnificatie; respectiv invers, doar intelegerea superficiala ne face sa nu
vedem semnificatia profunda si unitard a ceea ce aparent pare contradictoriu.
De aceasta structura a simbolului sau figurilor a fost fireste constient si
Gioacchino atunci cand a dezvoltat nu mai putin de 12 sensuri de intelegere a
semnificatiilor pasajelor biblice: ,,Multiple si ascunse sunt tainele Scripturilor,
schimbandu-se dintr-o forma in alta precum ceara lichida” (Multiplex: est et

%8 Bernard MCGINN, The Calabrian Abbot: Joachin of Fiore in the History of Western Thonght, Macmillan
Publishing, New York, 1985, p. 102.
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involutum seripturarum mysterinm, et veluti de altera forma in alterum ac si cer liquida

0
commutatun)®’

. Care este asadar sensul gandirii figurative, prin simboluri, la
Gioacchino?

Simbolul are pentru Gioacchino functia de a face inteligibila istoria
mantuirii in conformitate cu taina Sfintei Treimi. Sarcina exegetului inspirat
consta In a face inteligibil sensul si ordinea care guverneaza in istorie plecand
de la intelegerea despre Treime care i-a fost iluminata, adica daruita prin
experienta nemediata a viziunii extatice, $i nu invers, precum face filosofia
sau teologia rationald, care ori o ia pe cai gresite datoritd increderii doar in
fortele intelectuale proprii, ori ajunge sa se impotmoleasca in stiinta lucrurilor
create si vremelnice. Pentru el, exegeza inspirata bazata pe zntellectus spiritualis
asuma caracterul tranzitoriu de semn, figura si simbol a tot ceea ce este
exterioritate, deci literd si lume vizibild, dar care totusi indica mereu spre un
miez, un interior, o semnificatie invizibild cu caracter vesnic, ,,...u? videlicet per
visibilia invisibilia intelligamns™. In schimb, scolastica sau stiinta rationala ar rata
acest progtes spiritual real in cunoastere tocmai pentru ca ajunge sa confunde
semnificatia cu insdsi figura sau semnul, raimanand la nivelul literei, a
suprafetei si a lumii create; In consecintd, ratiunea este incapabild sa patrunda
miezul real invizibil al semnelor lumii vizibile. Aceastd tezd l-a condus pe
abatele calabrez sa propuna anumite analogii care aveau sa starneasca diverse
controverse, respectiv si il conduca la controversatele neintelegeri privitoare
la gandirea dialectica a lui Petrus Lombardus.

De fapt, Conciliu Lateran IV (1215) nu a luat pozitie doar fatd de critica
lui Gioacchino adusa doctrinei trinitare formulati de Lombardus, ci si fata de
metoda si gandirea figurativi a acestuia. Conciliul a afirmat ca in
reprezentarea lui Dumnezeu, care depaseste intelegerea omeneasca, substanta
divind nu poate fi dedusa plecand de la raporturile de asemanare pe care le
indica lumea creatd. Conciliul i ia apararea magistrului parizian in fata criticii
eronate a lui Gioacchino, care credea cia Petrus Lombardus, pe care il
numeste ,,eretic $i nebun”, asuma pe langa cele trei Persoane divine, o anume
a patra esenta diferitd si separata, ,,communis essentia quasi quarta”’, asttel incat

6 Egp,, 107vb-108ra.
™0 De art. fid, p. 6.
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nu ar mai sustine credinta intr-o Trinitate, ci intr-o ,,cuaternitate”’!.

Neintelegerea lui Gioacchino are deci ca origine tocmai aceastd gandire
figurativia contrapusa gandirii dialectice a scolasticilor. In definitiv, Conciliul
critica tocmai metoda reprezentarilor analogice despre Sfanta Treime utilizate
de Gioacchino: ,,Intre Creator sl creaturd nu se poate constata 0 asemanare
intr-atat de mare incat sa nu poatd fi determinatd intre ei o si mai mare
neasemanare” (Inter creatorem et creaturam non potest tanta similitudo notari, quin
inter eos maior sit dissimilitudo notanda)” — afirma Conciliul.

Cu acest prilej, Conciliul criticd $i modul prin care Gioacchino a Incercat
sa rezolve problema unitatii divine, pe care acesta ar fi exprimat-o in termenii
de ,,unitas quasi collectiva et similitudinaria’. Gioacchino, ar fi vrut astfel sd
explice alegoric unitatea divina prin analogie cu unitatea unei multimi de
credinciosi, zultitudo credentium, care sunt ,,0 inima si un suflet” (Fap 4,32), iar
in baza loan 17,22 a folosit unitatea trinitard drept prototip pentru unitatea
dintre Dumnezeu si credinciosi”.

Aceasta asemanare, sizilitudo, intre nivelul fiintei create si cel al fiintei
necreate nu este desavarsitd, fard rest, asa cum am aratat pana aici. Dar,
pentru Gioacchino, in baza afirmatiei Sfantului Apostol Pavel, conform
cdruia ,realitatea Sa invizibild sau puterea Sa vesnica si dumnezeirea Lui pot fi
cunoscute cu mintea de la creatia lumii in fapturile Lui” (Roz 1,20), o
asemenea inductie, plecand la unitatea lumii vizibile si create la unitatea
desivarsiti a invizibilului, este totusi posibili’™.

Avem asadar parte de o contradictie fatisa intre pozitia lui Gioacchino si
cea a parintilor conciliari din 1215. Se ridica astfel intrebarea: a vrut conciliul
sa condamne intregul sistem teologic al lui Gioacchino sau s-a limitat doar la
intrebuintarea metodei per visibilia ad invisibilia aplicatd cazului particular al
intelegerii unitatii divine?

In Psalterium decem cordarum, pentra a intelege perihoreza (arcuminsessio)
persoanelor divine, Gioacchino afirma ca este necesar sa apelam la exemple
si imagini din randul lumii create: ,,Desi ceea ce este inscris in realitatea

71 DZ, nr. 803-804, p. 440-441.
72 Ibidem, nr. 806, p. 442.

73 Ihidens.

7 De art. fid., p. 6.
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omeneasca este extrem de neasemanitor fatd de ceea ce este dumnezeiesc,
nu este ceva strain credintei si se inalte la cunoagterea Creatorului prin
asemandri neasemandtoare (per disimiles  similitudines ascendere ad  notitiam

creatoris)””

. Nu este contrar ratiunii sa indice ceva despre Dumnezeu plecand
de la realititi indepirtate de sfera dumnezeiasca — iar ceea ce se semnifica
prin realitatea Indepartatd de divin contine mult mai mult adevar decat atunci
cand se afirmi direct despre Dumnezeu aceste lucruri’. in‘geleg cd
Gioacchino vrea aici sd spund ca ceea ce este semnificat intr-un predicat se
poate spune cu veridicitate despre Dumnezeu, fiindcd nu litera este spusa
despre Dumnezeu, ci semnificatia, spiritul ei. Aceasta teorie seamana foarte
bine cu teologia apofatica a numelor divine a lui Pseudo-Dionise Areopagitul
sau cu via eminentiae a lui Toma din Aquino, lucru neremarcat incd in nici un
studiu dedicat exegezei operei lui Gioacchino. Existenta unei semiologii
apofatice la Gioacchino devine frapant de evidenti daca interpretim
urmatorul pasaj in lumina celor argumentate pana acum despre drumul spre
intelegerea spirituala desavarsita:

Daca lumina lumanarii, care se poate stinge in orice moment,

poate fi numita in orice chip cu adevirat luming, cu cat nu este

mai adevarat si fie numiti lumind lumina soarelui, care este cu

mult mai neasemandtoare si nu se stinge precum candela la un

anumit moment, ci striluceste mereu! Deci, dacd se spune

privitor la creaturd ca este bund si fericitd, e necesar ca acelasi

lucru sa fie spus Intr-un mod si mai adevarat privitor la Acela

care este bun si fericit fird limitiri de cantitate si calitate, avand

vesnic in sine insusi ceea ce In timp poate comunica alesilor sai,

fie prin imaginea si asemanarea sa din om, fie prin abundenta

harulai’”.

In consecinta, Gioacchino incearci si gandeascd unitatea Sfintei Treimi
nu plecand de la explicatia unor concepte precum essentia, substantia sau natura,

precum scolasticii, ci de la asemandrile neasemanatoare din lumea creatd, a

75 Pualr, 1, p. 48.
76 Ihidens.
77 Ibidens.
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ciror neasemanare o depaseste prin faptul ci o afirma in mod eminent
despre Dumnezeu. Astfel, daca putem intelege de ce un popor este unit in
diversitatea sa, de ce ,,multimea celor care au crezut era o singura inima si un
singur suflet” (Fap 4,32) si de ce Apostolul spune ,,ci cel care se uneste cu
Domnul este un singur duh cu EI” (7Cor 6,17), atunci, intr-un mod eminent,
vom putea ajunge sa intelegem si de ce Dumnezeu insusi este mereu 7z unitate
triunus™. Avem asadar un drum invers al gandirii: daci pentru Petrus
Lombardus traseul era de la essentia la Persoane, pentru Gioacchino este de la
Persoane la essentia; pentru calabrez per visibilia ad invisibilia, pentru lombard de
la concept la realitate. Recursul lui Gioacchino la exemple din lumea creata
este o consecinti logica a acestui mod figurativ de a se raporta la misterul
trinitar: intrucat lucrurile create exista in multiplicitate, posedand totusi o
identitate unitard, el cautd plecand de la acestea, dar totodatd depasindu-le, sa
inteleaga Sfanta Treime, care este tot un Unu-multiplu. Dupd cum vom
vedea, locul prin excelentd in care Sfanta Treime se reflecta este istoria, mai
degraba decat discursul metafizic sau natural.

Pentru Gioacchino, intre lumea vizibila si cea invizibild existd nu numai
un raport de dissimilitudo, ci i unul mai cuprinzitor si mai profund de
similitudo. Plecand de la acesta el deduce si caracteristica credintei (fides) si a
ratiunii (ratio), vazute ca doud cii de ascensiune catre Dumnezeu. Fides este
capabild sa urce la cunoasterea creatorului prin ,,asemandri neasemanatoare”,
dissinriles similitudines, printr-un urcus care lasa in urma sa toate caracteristicile
neasemanatoare, aparentele, invelisurile si /tzera. In schimb, ratio, atunci cand
este ordonatd In lumina credintei, este capabild, desi cu mari limitari si i
distantibus rebus, sa recunoasca in lumea creatd caracteristici care pot fi apoi
sublimate prin credinta intr-un discurs care si predice intr-un mod eminent
despre Dumnezeu. Comun ratiunii si credintei este pentru Gioacchino faptul
ca cele doud pot sd se inalte spre cunoasterea lui Dumnezeu doar prin
intermediul figurilor, formelor, imaginilor, iar acest lucru tine de faptul ca
primul si cel de-al doilea stadiu al istoriel, cel In care ne aflim acum, sunt
aenggmaticus, un tmp al figurae. Pentru Gioacchino, o cunoagtere pur
conceptuald nu exista i nici nu este posibila.

78 Poalt, p. 48-49.
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Totusi, metoda de cunoastere gioacchimita per visibilia ad invisibilia, pe care
se fundamenteaza similitudinea dintre creaturd si Creator, cunoaste limitele
sale, de care Gioacchino era bine constient, nu cum s-ar putea deduce din
decretul conciliar. In Tractatus super quattuor Evangelia, pornind de la versetul
din Romani 1,20 despre cunoasterea lucrurilor divine plecand de la cele
lumesti, Gioacchino afirma ci de visibilia apartine fignra, iar de invisibilia
apartine verifas”. Aceasta tine de viziunea teologici gioacchimiti asupra
istoriei, conform careia, In acest stadiu al istoriel, cunoasterea este legatd Inca
de imagini, insd atunci cand va veni Duhul Sfant, aceasta conditionare si
infirmitate specificd primului si celui de-al doilea stadiu istoric va face loc
manifestiri Adevirului insusi.

Cu toate acestea, chiar daca Creatorul poate fi cunoscut prin rafio ca exista,
plecand de la lumea creatd El nu poate fi cunoscut ca Treime, ca Deus esse
trininm et unum, ci doar prin credinta (fides), deci simbolic. El nu poate fi
cunoscut pe aceeasi cale ca si lucrurile create, fiindca creatura si Creatorul nu
sunt coeterni®’. Dar, fiind imposibil de ajuns la mwisibilia doar cu ajutorul
capacititilor noastre de intelegere, o nebunie specifici ereziilor, suntem
nevoitl sa facem recurs la fignrae pornind de la creatia vizibila, dar cu
precizarea ca Intr-un mod care implicd asemdnarea a ceea ce este in sine
radical neasemanator, precum in exemplul asemandrii unitatii divine cu cea a
unitatii triburilor lui Tuda, Beniamin si Levi:

Suntem nevoiti s indreptim ochii spre cele trei Persoane
insesi, in care am atribuit conceptul de Sfanta Treime si s
spunem ci cele trei Persoane sunt una, o substanta, un
singur Dumnezeu. in mod asemanitor, dar diferit, spunem
ci cele trei triburi, acela a lui Tuda, Beniamin si Levi, care au
ramas fii ai lui David si ai Templului Domnului, sunt numite
impreuni ca fiind un singur popor. Pentru cd atunci cand zic
un popor nu introduc un al patrulea element ca sa definesc
cele trei triburi, ci spun cd existd o unitate in cele trei triburi,

7 Tract., p. 74
80 Cf Psalt. 1, p. 19, pp. 52-54.
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care nu sunt scindate sau divizate de casa lui David precum
celelalte zece triburi®'.

Asadar, 1n cazul acesta, pentru simplitatea naturii divine nu exista o cera
similitudo i nici o visibilis forma adecvata. In definitiv nici o rporalis imago nu
poate si circumscrie §i si reprezinte divina unitas, deoarece aceasta este
ineffabilis”. Acest adevir de credinti il cunoastem doar prin intermediul a ceea
ce ne-a fost transmis prin Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie.

Ne putem acum Intreba: cum de a putut Gioacchino pe de o parte sd
invete cu atata fermitate limitele capacitatilor cunoasterii omenesti, care sunt
radical depasite de neasemanarea (dissimilituds) cu Dumnezeu, ca mai apoi sa
le aplice cu atata constantd in sistemul sdu de teologie a istoriei? De ce nu a
renuntat pur si simplu si la metoda gandirii figurative si simbolice? Raspunsul
si motivul principal este ci notiunea sa de simbol (imagine sau figurd) are o
functiune de iluminare a cursului istoriel mantuirii §i este conditionata de
progresul dezvaluirii Trinitatii in istorie.

Pentru Gioacchino, cele trei stadii ale istoriei corespund celor trei
Persoane dumnezeiesti, astfel cd unitatea acestui mers triptic al istoriei este la
randul sdu o #mago, fignra si similitudo cu unitatea divina. Doctrina trinitara si
intelegerea istoriei se structureaza si se explicd reciproc per imaginem et
similitndinem. Citand constant Geneza 1,26, Gioacchino afirma: precum omul
este imaginea lui Dumnezeu, la fel si istoria este plismuita dupa imaginea lui
Dumnezeu-Treime. Drumul pe care cautatorul lui Dumnezeu trebuie sa-1
parcurga de la nivelul intelegerii literale, primitive si confuze la nivelul
intelegerii spirituale, pentru a ajunge la adevarul tainei dumnezeiesti si la
desavarsire, reprezinti o recapitulare in microcosmos a traseului pe care
omenirea il parcurge in istorie la nivel macrocosmic. Astfel, dacad Vechiul
Testament este subordonat Tatdlui, Noul Testament Fiului, spiritualis
intelligentia este subordonata Duhului, care purcede din cele doua Testamente;
sSLittera testamenti prioris proprietate quadanm videtur pertinere ad Patrem, littera
testamenti novi pertinere ad Filinm, ita spiritalis intelligentia, quae procedit ex utraque, ad

81 Psalr, 1, p. 42.
82 [biden.
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Spiritum Sanctun?”™ . Dumnezeu, care 1-a creat pe om ad imaginem et similitudinem
sut, 2 instituit cele trel ordines istotice (coniugatorum, clericornm $i monachornm) de
asemenea ad imaginem et similitndinem Trinitatis™. Cu toate acestea, Gioacchino
nu uita sa sublinieze constant faptul ca lucririle Persoanelor Sfintei Treimi
sunt indivizibile in unitate $i cd in fiecare dintre cele trei stadii temporale ale
istoriel, respectiv ordine sociale, este recognoscibild o sizilitudo a intregii
Trinitati, $i cu atat mai mult existd o unitate intre cele doud testamente si
intelegerea spirituala care purcede din ele.

Cursul istoriei vizibile, care se realizeaza prin aenigmata $i fignrae, 151 va gasi
implinirea atunci cand Duhul va dezvalui pe deplin adevarul (aperta revelatio) si
nimic nu va mai fi vazut ca ,,printr-o oglinda in chip intunecat”, per speculum,
ex parfe. Atunci, imaginile si simbolurile pe care se bazeaza credinta (fignrae
fider), care acum se poate realiza numai 7z figuris, vor deveni redundante. Tine
de constitutia pedagogiei istorice progresive a mantuirii faptul ci dupa
invierea lui Cristos realitatea lui Dumnezeu poate fi conceputd incd doar prin
fignrae, fie ele acele visibilia despre care vorbeste Apostolul Pavel catre Romani
(1,20), fie ele semnele sacramentale (signa sacramentalss), instituite de Cristos si
date Bisericii pentru a le administra spre timaduirea umanitatii. Caracterul de
imagine a istotiel — petioada de aenigmata si figurae — dureazia pand in
momentul in care acest stadiu istoric va fi depasit de unul sine aenigmatis et
Jumris, in care Spiritul Adevarului se va dezvalui nemijlocit. Teotia
gloacchimitd a imaginii si a simbolului in istorie nu poate sa nu ne aminteasca
de analiza wittgensteiniand a propozitiei: pentru Gioacchino, simbolul este
precum o scard care ne ajutd sa ajungem la limita cunoasterii, la pragul
transcendentalului, dar, odatd ajunsi aici, trebuie sa aruncim aceastd scari,
astfel incat, in fata indicibilului, a invizibilului, a zagnun mysterinm-ului, sa
lasam, in ticere contemplativa, ca Duhul s se pogoare precum la Rusalii.

Intrucat Conciliul Lateran IV respinge aseminarea dintre unirea iubirii
credinciosilor in har (unio caritatis in gratia) si identitatea unitatii in natura
divind (identitatis unitas in natura divina)® as indrizni si afirm ci paringi
conciliari nu au condamnat de fapt in mod direct doctrina trinitara care sta la

83 Exp., intr., fol. 5tb.
84 Cone, 11,1, ¢. 9, p. 80.
85 Cf DZ nr. 806, p. 442.
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baza teoriei despre istorie la Gioacchino (am putea zice, metafizica), ci, mai
degraba, conceptia acestuia despre semnificatia si posibilitatea gandirii
simbolice (am putea zice, epistemologia). Critica acestei forme de gandire
teologica pare usor de inteles dacd ne gandim la posibilele consecinte nefaste
care pot decurge din ea din punct de vedere dogmatic atunci cand este
impinsd la extrem, asa cum de fapt s-a §i intamplat mai tarziu cu cativa
gioacchimiti extremisti precum Gerard din Borgo San Donnino in 1255 sau
Ubertino din Casale la inceputul secolului al XIV-lea, care au ajuns sa
proclame caracterului tranzitoriu al Bisericii si al sacramentelor. Adicd,
pericolul acestui mod de gandire consta in posibilitatea aplicarii anticipative si
hazardate in eclesiologie si sacramentologie a dictonului paulin ,,chipul acestei
lumi trece” (7Cor 7,31) — ceea ce ar aduce cu sine, In mod evident, niste
consecinte fatale in raportarea la institutia Bisericii. Dincolo de acestea,
consider ci Conciliul Lateran IV a criticat, fie si intr-un mod indirect,
clocnirea dintre o gandire istoricist-orizontald prin imagini $i una
metafizic-verticald prin concepte, dand astfel intaietate celei din urma, adica
scolasticii®®. In capitolul urmator vom vedea mai indeaproape doctrina
trinitard gioacchimita si critica care i-a fost adusa de parintii conciliari in anul
1215.

In finalul acestui capitol despre metoda teologica figurativi a lui
Gioacchino mai doresc sia precizez faptul cd un aspect comun tuturor
ganditorilor apocaliptici a fost caracterul eminamente simbolic al limbajului
pe care l-au folosit. La fel este si in cazul lui Gioacchino, la baza gandirii
caruia sta Intreg universul iudeo-crestin de simboluri, care vor iesi in evidenta
cu claritate in decursul expunerii sistemului sau de teologie a istoriei. De
exemplu:

a) Simbolismul ordinii istoriei se fundamenteaza pe credinta in faptul ca cele
trei categorii temporale, prezentul, trecutul si viitorul, sunt parte integratd a
planului divin absolut. De aici apare si obsesia periodizarilor istoriei dupa
diverse modele care exprima ideea unui determinism providential.

86 Cf Stephan OTTO, Die Funttion des Bildbegriffes in der Theologie des 12. Jabrbunderts, Aschendorff, Miinster,
1963, p. 308.
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b) Alt complex simbolic constitutiv gandirii lui Gioacchino este
numerologia, care se fundamenteaza pe credinta ca numerele indica si reveleaza
structura realitatii insasi, a transcendentului. Asumand existenta unui sens
spiritual mai profund al numerelor, Gioacchino a dezvoltat o foarte
complexa computisticd escatologicd a istoriei. Toate aceste recurente
numerice observabile in special In cronografierea istoriei i-au permis lui
Gioacchino si dezvolte ceea ce el numeste o arithmetica spiritnalis’” aplicabili in
amanunt studiului istoriei.

c) Simbolismul conflictelor §i catastrofelor este un bun exemplu pentru caracterul
paradoxal al simbolurilor, care imbind intr-o singurd reprezentare atat o
semnificatie distructiva, cat i una creatoare, regenerativa. Astfel, catastrofele
particulare devin semne prefiguratoare ale catastrofei finale. S4 ne gandim
doar la recurenta in toate culturile a ekpirogei (marele incendiu) si a
cataclismului (marea inundatie). Tot la capitolul simbolurilor de conflict se
incadreaza si marile razboaie ale umanitatii.

d) Simbolismul triumfului, care se bazeaza pe credinta in triumful final al
binelui, a lui Mesia si a celor alesi. In crestinism, acest simbolism a dobandit
cea mai puternica forma in mitul ,,imparatiei de o mie de ani”. De-a lungul
timpului, acest imaginar s-a imbogatit prin figura ,,ultimului imparat al lumii”
sau ,,novns dux’’, deci a unui lider politic mesianic si a unui ,,papa angelic” sau
Jpater spiritualis”. Aceste personaje prefigurau domnia lui Cristos de la sfarsitul
timpului. Acest simbolism al triumfului sta la baza tuturor reprezentirilor
despre acel viitor utopic in care se vor fi depasit toate conflictele inerente
cursului istoriel.

e) Pe langd aceste categorii largi de simboluri — a ordinii istorice, a
numerelor, a conflictelor si a triumfului —, vom observa inca doua forme sau
subcategorii de simboluri omniprezente in sistemul lui Gioacchino, anume
simbolurile teriomorfice $i simbolurile vegetale, folosite pentru a reprezenta categoriile
anterior precizate. Toate aceste categorii si subcategorii de simboluri care
constituie imaginarul gandirii apocaliptice a istoriei sunt subintinse, evident,
de nucleul central al tuturor escatologiilor, anume lupta dintre bine si rau cu
intruchipdrile lor simbolice, cea care creeazi tensiunea temporald dintre

87 Finch. 2397, p. 306.
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prezentul vazut ca loc al patimirii, degenerarii, suferintei si viitorul vizut ca
loc al implinirii §i riscumpararii.

5. Principiile exegezei spirituale

entru abatele Gioacchino, Biblia, comentariile Sfintilor Pirinti si
istoria eclesiasticd reprezinta singurele surse de cunoastere. Apocalipsa
poseda insa functia de cheie de lecturd si de principiu unificator al
tuturor textelor sacre crestine care dezvaluie planul lui Dumnezeu in istorie.
Gioacchino distinge trei modalitati prin care Dumnezeu vorbeste oamenilor:
historialiter, precum in cartile istorice veterotestamentare, faptele apostolilor
sau istoria eclesiastica; # revelatione imaginum, precum in discursurile simbolice
din Ezechiel, Daniel sau Apocalipsd, $i in simplicitate veritatis, precum In pasajele cu

continut moral si doctrinal®

. Faptul cd impreund cu inaintarea istoriei spre
implinire progreseaza si cunoasterea omeneasca inspre zutelligentia spiritualis
inseamnd, in mod necesar, ca exista si ierarhii de cunoastere care se reflectd la
nivel exegetic: precum Iintelegerea istorica este atribuita poporului care
raimane in lume in credinta in Cristos, intelegerea morali este atribuita celor
care au intors spatele vanitatii lumii, intelegerea tropologici apartine
doctorilor spirituali, cea contemplativa apartine celor care sunt liberi pentru
rugiciune si psalmodiere dupd ce au ldsat in urma viata activa, la fel si
intelegerea anagogica este proprie acelora care s-au lepadat de povara lumii si
se odihnesc in patria cereasci®. In opera lui Gioacchino enumerarile
sensurilor Scripturilor si a metodelor exegetice diferd de la text la text, in
functie de intentie, astfel ci este foarte dificili o tratare sistematicd si

90

exhaustiva a intregii lui teorii exegetice”. Amplul sau sistem exegetic, aplicat

88 Exp. fol.14rb, Cone. 111, 2, p. 303. Cf Bernard MCGINN, The Calabrian Abbot: Joachim of Fiore in the History
of Western Thought, ed. cit., p. 128.

89 Tract., p. 288.

9 Cele mai importante si ample studii dedicate exegezei lui Gioacchino din Fiore, cirora le sunt indatorat
pentru pretioasele clarificiri, sunt urmatoarele: Henri de LUBAC, Medieval Eixegesis, vol. 3, trad. engl. de E.
M. Macierowski, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 2009, capitolul 6, pp. 327-421
(otiginal: Exdgése meédicvale, vol. 111, Editions Montaigne, Paris 1961, pp. 437-558); Herber GRUNDMANN,
Studien iiber Joachim von Floris, Springer, Wiedbaden, 1927; si capitolul ,Joachim’s understanding of
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obsesiv din toate perspectivele si in detaliu fiecarui verset biblic, asa cum vom
vedea in continuare ci Gioacchino a iIncercat sia faci, nu a putut si nu
enerveze cercetitorii moderni pentru miile de folii pe care le-a lasat in urma
sa sl care ingreuneaza foarte mult accesul la nucleul ideilor sale. Beryl Smalley,
in celebra sa carte despre studiul Bibliei in Evul Mediu, nu a putut acorda
decat foarte putin spatiu lui Gioacchino, expediind-1 @ priori in afara listei
autorilor demni de luat in seamd, pe motiv ca ar face parte din acea categorie

de exegeti atinsi de ,,dementd senild™

. Motivul ei este acela cd comentariile
biblice ale abatelui calabrez sunt ,,0 reductio ad absurdum a interpretarii
spirituale, intr-atait de tehnice si subtile, incat nici o sinteza nu le poate
justifica™”.

Cu toate acestea, vom incerca aici sa trasim pe larg acele principii
exegetice care stau la baza sistemului sau de teologie a istoriei. Daca in epoca
era Incetdtenitd teza celor patru sensuri ale Scripturii - literal/istoric, alegoric,
moral/tropologic si anagogic — in opera lui Gioacchino gisim tematizate
chiar si doudsprezece sensuri, chiar daca am putea uneori sa afirmam cu
usurinta ca distinctiile lui sunt arbitrare $i ca nu urmareau decat sa
implineascad anumite exigente numerologice.

Cea mai importantd distinctie din perspectiva lui Gioacchino este aceea a

diferentei dintre concordia si allegoria.

Definim concordanta in mod corect ca similitudine si proportii
egale ale Noului si Vechiului Testament. Egal se spune insa in
raport cu numarul, nu cu demnitatea, precum atunci cand
printr-o anumitd asemanare o persoand si o persoana, un ordin
st un ordin, un razboi si un razboi par ci se privesc fatd in fata.
Avraam si Zaharia, Sara si Elizabeta, Isaac si loan Botezitorul,
Tacob si omul Isus, cei doisprezece patriarhi si acelasi numar de
apostoli, precum si in alte cazuri similare, ori de cate ori apatr, ele
trebuie intelese ca paralele intre cele doua Testamente si nu ca
interpretiri alegorice. In mod cert, o singura intelegere spirituala

Scripture”, in Bernard MCGINN, The Calabrian Abbot: Joachim of Fiore in the History of Western Thought, ed. cit.,
pp- 123-144.

91 Beryl SMALLEY, The Study of the Bible in the Middle Ages, ed. cit., p. 186.

2 Ibidem, p. 187.
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purcede din cele doud Testamente. Daca avem intelepciune stim
ca avem doi semnificanti si un semnificat (duo significantia unum
Significatum), care ne aratd noua celor care credem in Dumnezeul
cel viu ca unul este Tatdl, ciruia i apartine in mod special
Vechiul Testament, unul este Fiul, caruia i apartine in mod
special Noul Testament, unul este Duhul Sfant, care purcede
din ambii (ab utroque procedid) si caruia ii apartine in mod special
intelegerea mistica care, dupa cum s-a spus, purcede din ambele
[Testamente] (a duobus procedid)”.

Diferenta dintre Vechiul si Noul Testament este una calitativa, fiindca cel
dintai se referd mai mult la trup, iar cel de-al doilea mai mult la spirit, cu toate
cd precum in primul Testament existau urme ale spiritului, la fel si in cel de-al
doilea Testament existd resturi ale trupului’. Astfel, afirmi Gioacchino, nu
numai o persoand poate reprezenta un tip pentru o alta persoana, ci si o
multime pentru o altd multime, ,,precum lerusalim pentru Biserica Romana,
Samaria pentru Constantinopol, Babilon pentru Roma [ze. imperiald], Egiptul
pentru Imperiul Constantinopolitan [Z.e. Bizantul]”.

Deosebit de expresiva este descrierea metodei concordantelor atunci cand
Gioacchino o asociaza unei cai care conduce dintr-un desert spre o cetate. Pe
traseu, calatorul se poate intreba daca intr-adevar este pe calea cea bund, pana
atunci cand ajunge pe culmea unui munte si, de acolo, poate privi atit inapoi,
cat si Inainte. Din acel loc, putand si contemple calea parcursd pana acolo,
poate astfel sa determine directia corectd pe care o mai are de parcurs pana la
destinatie. Nu se poate inainta pe calea cea dreapta decat privind inapoi —
afirmi Gioacchino®. Insi, aceasti cilitorie prin istorie la care am purces prin
cilauzirea lui Dumnezeu are o rutd mult mai sigurd decat aceea a calitorului
care din desert trebuie si treacd prin vaile muntilor pentru a ajunge in cetate,
deoarece aceastd ruti dumnezeiasca nu este lasatd in voia sansei. Aceastd rutd
este calduzitid de intelepciunea si invatitura (doctrina) lai Dumnezeu, care si-a

93 Cone., 11, 1, ¢.2, pp. 65-60.
9 Cone., 11,1, .2, p. 68.

95 Ibiden.

% Cone., 11,1, .2, p. 70.



Capitolul ITI: GIOACCHINO S$I INTELLIGENTIA SPIRITUALIS | 171

marcat locurile la intervale sigur delimitate”. Aceste diverse intervale trebuie
considerate conform cu diferitele moduri, mai mati sau mai mici, ale
timpurilor. Astfel, metoda concordantelor are de a face cu cronografia istoriei
ca rutd spre cetatea lui Dumnezeu.

In schimb, allegoria reprezintd asemanarea oricarui lucru mic cu unul
extrem de mare, ,,precum ziua cu anul, siptimana cu o varstd istoricd, o
persoand cu un ordin, sau un orag, sau o natiune, sau un popor si alte mii de

v v 9
exemple aseminitoare””

. De pildd, individul singular Avraam semnificd in
mod alegoric ordinul patriarhilor, care este compus din mai multi barbati. Sau
alt exemplu: femeia singulara Sara semnifica alegoric sinagoga, ,.insa nu
sinagoga reprobatilor, care este semnificata de Agar”, ci Biserica sterila a celor
drepti, ,,care a suspinat si plans zi de zi pentru rusinea sterilitatii sale atunci
cand isi vedea rivala bucurandu-se de fiii ei””. Sara a primit in final un copil
la batranete, ,,un fiu nu al trupului, ci al promisiunii”, atunci cand timpul
implinitii sosise (,,hoc est guando venit plenitudo temporunt’), asa cum Dumnezeu
l-a trimis pe Fiul sau, ,,nascut dintr-o femeie si supus legii, pentru a-i mantui
pe cei aflati sub lege™". Tot la fel, Tacob il semnifici alegoric pe Isus Cristos,
fiindcd amandoi au fost nascuti din mame tinere i, precum tatil lui Tacob,
Isaac, avea atunci saizeci de ani, si Cristos a fost zamislit a sasea luna dupi ce
Elizabeta zamislise, ,,deoarece si Biserica barbatilor spirituali fusese foarte
sterild pAn in cea de-a sasea varsti a celui de-al doilea stadiu al istoriei”'"".

Alegoria, care apartine si de ntellectus spiritnalis, reprezintd intelegerea
izvoratd din interpretarea semnelor pe care Dumnezeu le-a lasat in istorie.
Alegoria are pentru Gioacchino cinci sensuri:

1. Historica intelligentia, care pentru Gioacchino diferd de intelegerea literald
sau de intelegerea oferita de principiul concordantelor, deoarece ,,istoria este
un lucru, iar realitatea istorica este altceva” (,,aliud est enim historia, alind historica
res”'"?), astfel cd nu trebuie confundati istoria insisi, care este litera, cu
intelegerea istorica. Elementul distinctiv al intelegerii istorice ca parte a

7 Cone, 10,1, ¢.2,p. 71.
9% Cone., 11,1, .2, p. 69.
99 Ibider.

100 1iden.

101 [hider.

102 Cone., V, 1, c1, p. 507.
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intelegerii spirituale este notiunea de libertate. Fiindca daca /ittera sau concordia
exprimd doar aspectul structurii extetioare, vizibile a istoriel, Aistorica
intelligentia exprima sensul intim si ascuns al miscarii istoriei inspre libertate si
deplina intelegere spirituald'”. Exemplul lui Gioacchino este acela in care
spunem despre o fecioard dedicatd lui Dumnezeu cd este libera si despre o
femeie casitoritd spunem cd este slujnici. Una este realitatea istoricd a
faptului de fi fecioara i alta este intelegerea istorica a libertatii inerente
statutului de fecioara.

2. Moralis intelligentia, despre care Gioacchino spune ca este acea intelegere
cand se poate afirma despre ,,una $i aceeasi persoana ca statutul ei de robie
este semnificat prin afectiunea trupeasca, iar cel de libertate prin afectiunea
spirituald”™™*.

3. Trogpologica intelligentia, pentru Gioacchino nu este sinonima cu
intelegerea morala, ci cu intelegerea diferitelor moduri prin care vorbeste
Dumnezeu, ca atunci cand ,,prin Agar se semnifica litera, iar prin femeia
liberi se semnificd intelegerea spitituald™™.

4. Contemplativa intelligentia este acea intelegere prin care este lepadat trupul
pentru a trece in spirit, astfel incat slujnica este inteleasa ca apartinand vietii
active, iar femeia liberi ca apartinind contemplatiei'”.

5. Anagogica intelligentia, este acea intelegere care ne invata si dispretuim
lucrurile lumesti si sd iubim cele ceresti, adica ,,ne invatd ca Agar trebuie
inteleasd ca fiind viata prezentd, In care se exprima printr-o multitudine de
robii, iar femeia liber Sara reprezinti viitorul vietii contemplative™"”.

Pentru a implini exigenta numerologica a cifrei 12, pe care Gioacchino o
considera desavarsita conform schemei biblice foarte des intalnite de 5 + 7, el
mai adaugd sistemului siu exegetic, pe langa cele cinci sensuri ale alegoriei,
incd sapte specii ale sensului tipic. Sezsus typicus completeaza trinitarian cele
cinci sensuri ale alegoriei si desavarseste concordanta literei Vechiului si

Noului Testament, scotand in relief amprentele Persoanelor Sfintei Treimi si

103 Cf Bernard McGinn, The Calabrian Abbot: Joachin of Fiore in the History of Western Thought, ed. cit., p. 131.
104 Cone. V, 1, c1, p. 508.

105 Thiddem.

106 [hidens.

107 Thider.
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ale relatiilor lor intratrinitare, care se reflecta in Sfintele Scripturi, deci in
istorie. Prima specie a sensus typicus apartine Tatalui, a doua Fiului, a treia
Duhului, a patra Tatalui si Fiului, a cincea Tatalui si Duhului, a sasea Fiului si
Duhului, iar a saptea specie apattine tuturor celor trei Persoane impreuni'”.
Aceastd ultima specie a sensus typicus se aplica atunci cand este vorba despre
acea Bisericd a sfarsitului timpului, Ze. Bisericii celei de-a saptea varste a lumii,
despre care Scriptura zice: ,,si a implinit Dumnezeu in ziua a saptea lucrarea
pe care o ficuse si a binecuvantat ziua a saptea si a sfintit-o, pentru ¢ in ea
s-a odihnit de la toati lucrarea pe cate a creat-o atunci cind a ficut-0”'" (Gen
2,2-3).

Fundamentate pe principiul triplei concordante — Vechiul Testament,
Noul Testament si ztellectus spiritnalis a celor doua —, cele cinci sensuri ale
alegoriet si cele sapte specii de sexsus #ypieus aplicate Impreund textului sacru au
scopul de a oferi o caleidoscopici hermeneutici a actiunii lui
Dumnezeu-Treime in istorie: ,,in aceste doudsprezece moduti ale interpretarii
mistice este continuta plenitudinea intelegerii spirituale”'". In mod evident,
acestor sensuri li se adauga, in acord cu traditia Sfintilor Pirinti si a doctorilor
Bisericii, si cele sapte principii dezvoltate de Tyconius si popularizate de
Sfantul Augustin'''
Sfintei Treimi in istorie si il calauzeste pe om cu o treaptd mai aproape de

. Astfel, fiecare pasaj biblic da marturie despre lucrarea

intelegerea spirituala desavarsita. In concluzie, pentru Gioacchino, fiecare text
biblic, atunci cand este analizat din perspectiva tuturor celor doudsprezece
moduri de interpretare spirituald, dezvaluie in mod fractalic intregul istoriei.
De aceea, exegeza gioacchimitd, desi poate lisa la o prima vedere impresia
unui delir hermeneutic, este In definitiv expresia unei logici discursive foarte
bine articulate, care are menirea de a descifra lucrarea lui Dumnezeu in
istorie.

Multitudinea de interpretari posibile ale Sfintelor Scripturi este pentru
Gioacchino, in acord cu Sfanta Traditie, semnul prezentei vii a Spiritului in
istorie, care calauzeste Inspre tot adevirul acel cautitor ce s-a lepadat de sine:

108 Cone., V, 1, ¢.1, p. 508-510.

109 Cone., V, 1, ¢.1, p. 510-511.

10 Cone, V, 1, c1,p. 513.

11 Cf capitolul II. 3. b. din lucrarea de fatd, despre exegeza Sfantului Augustin.
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pentru aceasta linie de teologi, desi Cuvantul s-a intrupat in literele finite ale
unor texte bine determinate, roadele sale, adica edificarile dobandite prin
interpretare, sunt oferite intr-o nemarginita abundenta prin actiunea Duhului
Sfant, care este mpetusul hermeneutic care depune marturie despre cheia
hermeneutica a istoriei, Isus Cristos. Gioacchino din Fiore este pe deplin
ancorat in aceasta traditie hermeneutici. Canonul Sfintei Traditii si ortodoxia
oricarel interpretari se misca dintotdeauna in acest cadru hermeneutic,
deopotriva cristologic si pneumatologic. Doar ca pericolul accentudrii
critertului cristologic sau pneumatologic este mereu prezent. Hermeneutica
pronuntat cristologica, care accentueaza mult prea mult principiul so/z scriptura
si datul istoric singular al evenimentului Cristos, cade adesea in contrariul
intentiei sale, anume Intr-o infinitate de interpretari lipsite de un criteriu real
de diferentiere si intemeiere. In schimb, hermencutica pronuntat
pneumatologica, care accentueaza prea mult principiul Traditiei si actiunea
Duhului care depune marturie continud despre Cristos prin  harul
interpretarii, poate cadea la randul siau in contrariul intentiei sale, anume
intr-un istoricism ce ajunge si piarda din vedere caracterul radical
transcendent si liber al lui Dumnezeu, constrangandu-L astfel si fie prezent
intr-un sistem istorico-determinist. Dupa cum vom vedea in capitolul
urmator, Gioacchino s-a miscat mai degraba pe muchia prapastiei celei de-a

doua erori mentionate.



Capitolul IV: FILIOQUE SI TEOLOGIA
ISTORIEI

1. Doctrina trinitara. Gioacchino si Conciliul Lateran IV

ercetatorul Mathias Riedl afirma despre Gioacchino ca, in ciuda
originalitatii modului In care gandeste legitura dintre relatiile
intratrinitare §i existenta istoricA a umanititii, in ceea ce priveste
esenta teologiei trinitare este extrem de conventional, de frica ca nu cumva sa
se abati de la dogma Bisericii'. In schimb, eu consider ci numai datoriti
modului aparte in care a inteles doctrina Sfintei Treimi a putut mai apoi sa
arunce o lumina originala asupra teologiei istoriei. Doctrina Sfintei Treimi
este punctul nodal al sistemului gioacchimit, de aceea tocmai doctrina sa
trinitard este cea cate a ridicat semne de Intrebare referitoare la ortodoxia lui
Gioacchino din Fiore. Astfel, cel de-al doilea canon al Conciliul Lateran IV
din 1215, De errore abbatis Gioacchino, a plecat de la respingerea acuzatiilor
aduse de abatele calabrez presupusului ,cuaternarism” al lui Petrus
Lombardus, pentru a ajunge la o contra-acuzatie adusa doctrinei gioacchimite
despre unitatea divina inteleasa drept ,,colectivitate” si ,,asemanare”, contrara
intelegerii reale si ortodoxe a unitatii de esenta a Persoanelor Sfintei Treimi.
De fapt, marea problema care se ridica pentru parintii conciliari referitor
la ortodoxia lui Gioacchino era legata de metoda analogiilor lui vizuale, ze. de
teologia figurativa sau simbolici promovata si utilizatd de acesta. Acest fapt
este evident in contextul problematic dintre doctrina trinitara $i metoda
figurativa atunci cand Gioacchino a incercat si-si reprezinte figural conceptul
lui Petrus Lombardus de unitate ca summa res. Aceasta figura a lui Gioacchino
este numitd Contra Lonbardum sau Perfidia Petri s1 se gaseste in Liber Figurarum

1 Matthias RIEDL, Joachin: von Fiore. Denfker der vollendeten Menschheit, Kénigshausen & Neumann, Wiirzburg,
2004. p. 212.
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(tavola XXVIa)>. Figura lui Gioacchino este insotitd de o referinti textuala
clard la Sentintele Tui Petrus Lombardus, astfel incat acuza de ,,cuaternitate”
este clar tintita: , essentia est quaedan sumima res communis tribus personts, nec ingenita,
nec genita, nec procedens’™. Desenul este constituit din trei linii otizontale paralele
legate de un cerc inchis. Cercul inchis reprezintd pentru Gioacchino acea
essentia summa res communis, asadar o unitate circulard inchisa fata de cele trei
Persoane divine, constituind astfel ,,un al patrulea ceva” distinct.

1. Fides Catholica

(doctrina catolica a Sf. Treimi) Pater

Filius

Spiritus
Sanctus

2. Perfidia Sabelii et Arii
(erezia lui Sabelius g1 Arie)
- —
Pater et Filius et Spiritus Sanctus

C ) Pater

 — > Filius

— = Spiritus
Sanctus

3. Perfidia Petri
(erezia lui Petrus Lombardus)

’ Pater

7 Filius

\ Spiritus

Sanctus
(fig.1: Doctrina catolic-ortodoxid i ereziile despre SY. Treimse)

In schimb, pasajul din Cartea Sentinfelor a lui Petrus Lombardus care l-a indus
in confuzie sil-a revoltat pe Gioacchino suna astfel:

2 Leone TONDELLI, Matjoriec REEVES & Beatrice HIRSCH-REICH (ed.), I/ Libro delle figure dell'abbate
Givacchino, SEI, Totino, 1953, p. 61 (abreviat: LsbIjg); tavola XXVIa; Cf Harold LEE, ,,The
anti-Lombardian figures of Joachim of Fiore: a reinterpretation”, in: Ann WILLIAMS (ed.), Prophecy and
mitllenarianism, Longman, Oxford, 1980, pp. 129-142.

3 Lib. Fig, p. 61; tavola XXVIa.
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Nu trebuie sa se sustind ca esenta divina l-a nascut pe Fiul
deoarece, de vreme ce Fiul este esenta divina, Fiul este deja
realitatea (res) din care s-a nascut si astfel aceeasi realitate se naste
pe sine. $1 tot astfel spunem cd esenta divina nu a nascut esenta.
Cum insi esenta divina este una $i o anumita realitate supremad,
daci esenta naste esentd, atunci aceeasi realitate se nagte pe sine,
ceea ce nu poate fi posibil deloc. Doar Tatal singur il naste pe
Fiul si Duhul Sfant purcede de la Tatil si Fiul'.

Este cu atat mai surprinzitoare neintelegerea lui Gioacchino cu cat Petrus
Lombardus atentiona cu foarte mare claritate la inceputul distinctiei V' ca, in
acord cu comentatorii catolici (77 est Sfintii Pirinti), el marturiseste cd ,,nici
Tatal nu naste esenta divina, nici esenta divind nu il naste pe Fiul, nici esenta
divina nu nagte esenti”, respectiv ca prin numele de esenta intelege natura
divind, care este comuna celor trei Persoane si este in totalitate in fiecare
Persoana in patte: ,,Hic antenn nomine «essentiaey intelligimus divinam naturanm, quae
communis est tribus personis et tota in singnlis”™.

Motivul atacului si neintelegerii lui Gioacchino a distinctiei scolastice
dintre ceea ce este real distinet $i ceea ce este doar conceptual distinet se poate
foarte bine incadra in linia de dispute specifice secolului al XII-lea asupra
intelegerii tainei Sfintei Treimi purtate Intre reprezentantii —teologiei
monastice, cu intelegerea lor preponderent alegorica, si noii reprezentati ai
teologiei scolastice, cu intelegerea lor dialecticd. De asemenea, neintelegerea
dintre Gioacchino si Lombardus poate fi vazutd si pe fundalul controversei
dintre nominalism si realism. Astfel, aceastd controversa purtata in jurul
intelegerii raportului dintre unitatea si Persoanele dumnezeiesti, rezolvata in
1215 de Conciliul Lateran IV, avea la acel moment o istorie mai lunga de un
secol. Probabil prima disputa este cea dintre Anselm din Canterbury (+1109)
si nominalistul Roscelin din Campiegne (fcca 1124). Atunci, Anselm l-a
acuzat pe Roscelin ca intelege Persoanele divine ca substante de sine
statitoare, fapt care ar conduce la anularea oricirei unititi de natura a
acestora, adici la triteism. in schimb, pentru Anselm din Canterbury,

4 PETRUS LOMBARDUS, Sententiae in IV Libris distinetae, 1, d. V, c.1, nr. 6, Editiones Collegii S. Bonaventurae
Ad Claras Aquas, Grottaferrata, p. 82.
5 bidem, 1,d. V, c.1,nr.1, p. 81.
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Persoanele trinitare impartisesc aceeasi unica substanta si se disting intre ele
doar prin relatie: Dumnezeu-Treime este unu in substanti si intreit in relatie”.
Mai departe, cercetitoarea Fiona Robb aminteste cd modelul paradigmatic al
ciocnirii celor doua metode de intelegere pentru secolul al XII-lea este atacul
lui Bernard din Clairvaux (t1153) la adresa lui Gilbert din Poitiers (sau
Porretanus, 11154). Conform lui Bernard, Gilbert ar fi ficut din
Dumnezeu-Treime o ,,cuaternitate” prin faptul ca a separat de Treime insasi
divinitatea, ca si cum divinitatea ca esenta preceda, cauzeaza si transcende pe
Dumnezeu-Treime’. Astfel, Gilbert din Poitiers, pentru a circumsctie
unitatea dumnezeiasca impartasita de cele trei Persoane trinitare a introdus o
esentd separata si distinctd, mai mare si anterioara chiar Treimii insasi. Fiona
Robb ne mai reaminteste o acuzd asemanatoare ridicatd in epocd, anume
aceea a lui Gautier din Saint-Victor tocmai impotriva lui Petrus Lombardus,
in tratatul Comtra quatwor labyrinthos (cca 1179)%. In acest tratat, teologul
victorin identifici blasfemia cuaternarismului ca o consecintd a afirmatiei
magistrului Petrus Lombardus, conform ciruia esenta nu genereazi/naste,
obiectand ca nu existd o esentd comuna (nici nascitoare, nici nascuta) celor
trei Persoane’. Tot din aceasti epoci provine un tratat atribuit scolii lui
Gilbert din Poitiers, Liber de vera philosophia (cca 1179), in care este atacatd
resurgenta sabelianismului'’ care promoveazi din nou o supra-unitate de
esentd a Persoanelor dumnezeiesti, fapt care reprezintd o blasfemie la adresa

¢ (f Etienne GILSON, Filosgfia in Evul Medin, trad. Tleana Stinescu, Humanitas, Bucuresti, 1995, pp.
222-224.

7 Fiona ROBB, ,,The Fourth Lateran Council’s Definition of Trinitatian Orthodoxy”, in: Journal of
Ectlesiastical History 48, no. 1 (1997), p. 31.

8 Lbidem, p. 32.

9 Lbidem.

10 Sabelianismul (sau modalismul) este o erezie asociatd cu Sabelius (cca 220), tematizatd intens in secolul al
IV-lea in timpul crizei niceene, si descrie acea viziune neortodoxi asupra Sfintei Treimi, conform cireia
cele trei Persoane ale Dumnezeirii nu sunt cu adevirat si in mod real distincte, ci sunt numai modalititi ale
unei unici naturi/substante dumnezeiesti. Pe de altd parte, sabelianismul subliniazi unitatea naturii divine in
acord cu o forma foarte rigidd de monoteism, astfel ca cei acuzati de aceastd erezie argumentau ca Tatil,
Fiul si Duhul sunt numai nume sau modalititi succesive ale revelatiei unei unici naturi dumnezeiesti.
Tertulian si Hipolit Romanul au acuzat aceste tendinte pentru ci ar avea drept consecingi separarea
divinititii de Persoane sau ar conduce la o confuzie si indistinctie a acestora. Cf. The Encyclopedia of Ancient
History, ed. de Roger S. Bagnall, Kai Brodersen, Craige B. Champion, Andrew Exrskine si Sabine R.
Huebner, Bleckwell, Oxford, 2013, pp. 5990-5991. Pentru mai multe informatii despre istoria ereziilor,
implicit despre sabelianism si atianism, a se consulta: Harold O.J. Brown, Imaginea lni Isus Cristos in oglinda
erezitlor i in cea a orfodoxciei crestine, trad. Dan Siserman, Humanitas, Bucuresti, 2023.
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distinctiei reale a Persoanelot''. Noile forme de sabelianism, ptin afirmarea
unui 7es, nu numai ¢d conduc la amestecarea Persoanelor, ci si la confundarea
Persoanelor cu proprietitile lor, astfel incat Persoanele, proprietatile si natura
sunt amestecate intr-o unitate non-existenti'. In schimb, unitatea divini este
o colectie a celor trei Persoane si nu este nimic altceva decat o Trinitate:
unitas est collectio trium personarum que nibil alind est guam trinitas”. Mai depatte,
argumentul din Lsber de vera philosophia este urmatorul:

Cele trei Persoane sunt una datoriti comuniunii de maiestate.
Unitatea nu este trinitate, nici trinitatea nu este unitate (nec frinitas
est unitas, nec unitas est trinitas) de vreme ce unitatea naturii, nu
trinitatea Persoanelor, este numeric una. Precum trinitatea este a
trei Persoane, dualitatea 2 doud, unitatea a uneia, atunci daca
Trinitatea ar fi unitate, ar rezulta ci trei Persoane ar fi o
Persoani',

Aceasta argumentatie este foarte similard celei propuse de Gioacchino,
conform caruia guaedam summa res nu poate fi afirmat despre cele trei
Persoane dumnezeiesti, deoarece ar fi ca $i cum am spune ci 1=3. Tot la fel
ca In cazul lui Gioacchino, acest tratat afirma ca unitatea Sfintei Treimi este
aceea analoagd unitatii credinciogilor in Biserica (I 27,22). Chiar daca
posibilitatea unei influente directe a acestor texte si discutli contemporane
asupra lui Gioacchino este discutabild din cauza lipsei unor referinte clare,
cert este ca atacul lui Gioacchino la adresa lui Petrus Lombardus face parte
dintr-o tendinta raspandita in discutiile trinitariene din epoca, care se opuneau
doctrinei care sustinea conceptul de #za res propus de Lombardus si apirat
mai apoi de Conciliul Lateran IV". In definitiv, dupd cum a remarcat
cercetatorul Peter Gemeinhardt, in secolul al XII-lea ,,acuza de cuaternatism

11 Fiona ROBB, art. cit., p. 33.

12 Thidem, p. 33

13 [ iber de vera philosophia, MS Grenoble 1085, fol. 68ra, apud: Fiona ROBB, art dit., p. 33

14 Thidem.

15 A se vedea, de exemplu studiul: Constant J. MEWS & Clare MONAGLE, ,,Peter Lombard, Joachim of
Fiore and the Fourth Lateran Council”, in: Medioevo. Rivista di storia della filosofia medievale 35 (2010), pp. 81—
122.
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devenise o lozinca” foarte comuna in disputele dintre reprezentatii teologiei
monastice si celei scolastice'®.

Vrem sd subliniem din nou faptul ci parintii de la Lateran IV nu au
condamnat nimic altceva decat acea metoda per visibilia ad invisibilia de a
intelege misterul trinitar prin intermediul unui exces de analogii preluate
lumea creatd. Nu a fost insi condamnati doctrina trinitard in sine, fiindca
astfel Gioacchino ar fi putut fi acuzat nu la nivel metodologic, ci direct la
nivel dogmatic, de exemplu de triteism, conceptie de asemenea striina
teologiei sale. Desi tratatul gioacchimit De unitate sen essentia ‘I'rinitatis s-a
pierdut, sau poate chiar nu a existat niciodata, iar acest titlu se referd de fapt
doar la ansamblul de afirmatii ale lui Gioacchino despre unitatea si esenta
Stintei Treimi, pasajele citate de textul conciliar se potrivesc foarte bine cu
prima carte din Psalterium decem cordarnm. De fapt, in intreaga sa opera,
Gioacchino nu intra in dezbateri doctrinar-dogmatice decat in aceasta carte i
in alte doua texte scurte: Confessio fidei s1 De articnlis fidei — in rest, dupa cum am
mai subliniat, opera lui Gioacchino este una preponderent exegeticd si
istorica. Pentru a vedea mai bine diferenta dintre conceptia gioacchimita
asupra unitatii Sfintei Treimi i critica parintilor conciliari voi reda pe doua

coloane paralele traducerea textelor in discutie:

Psalterium decem cordarum De errore abbatis Gioacchino -

Fiindcd Dumnezeu este triunic in Lateran IV

unitate, El a dorit intotdeauna ca | De aceea, el [Gioacchino] afirmi cd
multi oameni si diferite popoare | Petrus ~ Lombardus  atribuie  lui
sa se adune In unitate, stiind ¢ | Dumnezeu nu atit o Trinitate, cit o
nu poate exista bucurie acolo | cuaternitate, adici trei Persoane si o
unde existd sciziune i diversitate. | esenti comun, ca si cum aceasta ar fi 0 a
«Orice impdritie dezbinatd in ea | patra Persoand. Abatele Gioacchino
insdsi se ruineazd» (e 11,17). De | protesteazd clar c¢i nu existi nici o
aceea, Fiul se roaga pentru alesii | realitate care si fie Tatal, Fiul si Duhul

16 Studiul Peter GEMEINHARDT, ,,Joachim of Fiore the Theologian: Ttinitarian Speculation and Doctrinal
Debate”, in: Matthias RIEDL (ed.), A Companion to Joachin of Fiore, Brill, Leiden, 2018, pp. 41-87 prezintd
sintetic dezbaterile din epoci referitoare la doctrina trinitard §i pozitia lui Gioacchino, tributard traditiei
monastice din care ficea parte.
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Sai pentru ca toti sa fie una (u
sint unup) potrivit asemanarii Sale
cu Tatal si cu Duhul Sfant,
zicand: «Parinte Sfinte, pazeste-i
in numele Tau, in care Mi i-ai
dat, ca sa fie una precum suntem
si Noi» (In 17,11). Iar acest lucru
se referea la apostoli. $i apoi,
putin mai tarziu, a addugat,
spunand: «Dar nu numai pentru
acestia M4 rog, ci si pentru cei ce
vor crede in Mine, prin cuvantul
lor, ca toti s fie una, dupa cum
Tu, Pirinte, intru Mine si Eu
intru Tine, asa si acestia in Noi sa
fie una» (I 17,20-21). Iar imediat
dupa: «§i slava pe care Tu Mi-ai
dat-o, le-am dat-o lot, ca si fie
una, precum Noi una suntem»
(In 17,22). Cu sigurantd am auzit
de la Cuvantul adevarului in ce
mod vrea Fiul ca noi sa fim una
dupi imaginea §i asemanarea (ad
imaginem et similitudinens)  (Gen
1,26) acelei unitati prin care El
insusi si Tatdl sunt una. Aceastd
unitate este in Duh, conform
celor  scrise  in Faptele
Apostolilor: «Multimea celor care
au crezut era o singurd inima si
un singur suflety (Fap 4,32).
Conform acestui mod de unitate

trebuie sa intelegem ceea ce zice

Sfant; de asemenea, nici o esentd, nici o
substanta si nici o natura. El recunoaste
totusi ca Tatal, Fiul si Duhul Sfant sunt o
esentd, o singurd substantd si o singura
naturd. El marturiseste insd ca o astfel de
unitate nu este adevaratd si proprie, ci
mai degrabd colectiva si analogd, in
modul in care se spune ci mai multi
oameni sunt un singur popor si mai multi
credinciosi sunt o Bisericd, potrivit
cuvantului: «Multimea celor care au
crezut era O singura inima §i un singur
sufletr (Fap 4,32) si «Cel care se uneste cu
Domnul este un singur duh cu eb» (7Cor
3,8), la fel «si cel care planteaza, si cel care
udd sunt una» (7Cor 3,8) si «noi, care
suntem multi, suntem un singur trup in
Cristos» (Romz 12,5); In cartea Regilor, de
asemenea: «Poporul meu si poporul tiu
sunt una» (Vulgata: 3Rg 22.5; of Rz 1,16).

In sprijinul acestei sentinte, el foloseste
mai ales cuvantul pe care Cristos l-a rostit
in Evanghelie cu privire la credinciosi:
«Vreau, Tatd, ca toti sa fie una in Noi,
precum Noi una suntem, pentru ca toti
sa fie desavarsiti in unire» (I 17,22). Cici,
spune el, credinciosii lui Cristos nu sunt
una in sensul unei realitati unice care este
comund tuturor (id est quaedam una res,
quae communis sit omnibus), respectiv ca et
sunt una doar prin modul in care
formeaza o singura Bisericd prin unitatea
credintei catolice si, in sfarsit, o imparatie
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Apostolul: «Cel care se uneste cu
Domnul este un singur duh cu
eb» (7Cor 6,17). Augustin a utilizat
aceastd similitudine pentru a
desemna unitatea dintre Tatdl si
Fiul, «Astfel
Dumnezeu din  Dumnezeu,

zicand: se zice

intrucat acest nume Dumnezeu

se potriveste fieciruia»'’.

prin uniunea indisolubilda a iubiri, aga

cum citim epistola  canonica a
Apostolului Ioan: «T'rei sunt cei care dau
marturie in cer: Tatdl, Fiul si Duhul
Sfant; si acestia trei sunt una» (71z 5,7);
iar imediat dupa este addugat: «§i trei
sunt cei care dau mdrturie pe pamant:
Duhul, apa si sangele; iar cei trei sunt
una» (7In 5,8), asa cum se gaseste in

unele codice'.

Intr-un fel, contrar invataturii Conciliului, doctrina gioacchimiti despre

unitatea divind se intemelaza doar pe conceptul de perthoreza (circuminsessio) a

Persoanelor trinitare, astfel cd el este a pron reticent fata de orice fel de

concept de esenta diving, fie el real or conceptual. Persoanele trinitare isi

intemeiazd dumnezeirea numai pe relatile intratrinitare, iar unitatea se

intemeiaza tocmai pe relatiile de intrepatrundere a Persoanelor Sfintei Treimi.

Pentru abatele calabrez, nu existd o substantd divind in sine, ci numai in

masura relatiilor intratrinitare. Persoanele sunt fiecare in parte insdsi substanta

divind. Acesta este sensul pe care trebuie sa-l avem In minte atunci cand el

vorbeste despre o substanta intreita si cand afirma ci Fiul este nascut din

substanta Tatilui. Astfel, Gioacchino afirma:

Pe aceastd bazi mirturisesc ci Fiul este din substanta Tatilui®,

adica din substantd nendscuta, pe care grecii 0 numesc postas-ul,

iar latinii persona Tatalui, si nu — fereasca Dumnezeu (guod absit))
— din substanta intregii Trinitati, precum dintr-o substanta

comuni, — ceea ce ar insemna si il urmam, chiar daci cu alte

cuvinte, pe Sabelius

— G

dupd cum am spus, numai din

substanta Tatalui. Insi prin faptul ci afirm ci Fiul este din

17 Psalt., 1, pp. 48-49. Citatul din Sfantul Augustin este indicat de editorul Kurt-Viktor Selge ca fiind din
AUGUSTIN, De Trinitate, V1, 4, 6, ed. Mountain, W.J. si Glotie, F., Corpus Christianorum Series Latina 50,
Brepols, Turnhout, 1968, p. 234. Cf PETRUS LOMBARDUS, Sensentiae in IV libris distinetae, 1, V11, 5, ed. cit.,

p. 100.
18 DZ nr. 803, p. 440-41,

19 Cf. Symbolum Quicumgne, DZ nr. 75,31: , Deus est ex substantia Patris”.
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substanta unicului Tatd nu inseamna ca separ substanta Fiului de
substanta Tatalui, astfel incat sa fim nevoiti sa marturisim ca,
conform intentiei alor nostri, adica a latinilor, exista doud
substante, deoarece, dupa cum zice Augustin®, acela ce emani si
acela din care se emana sunt unul si acelasi (quod manat et de quo
manat nnum sunty’.

Pentru Gioacchino, in linia Iui Bernard din Clairvaux, a Scolii de la
Saint-Victor sau a autorului lui Lzber de vera philosophia, Stanta Treime trebuie
mai degraba inteleasd ca ,,0 colectie” a celor trei Persoane divine a caror
unitate dumnezeiasca consta in insasi relatia lor treimicd. Unitatea si
Trinitatea trebuie conservate in relatia lor mutuald si nu addugate una
celeilalte, asa cum credea el cd face Lombardus. Apeland la niste analogii
foarte indriznete, si poate chiar periculoase din punct de vedere al
repercusiunii, Gioacchino aseamana unitatea Persoanelor cu cea a trei vase
care provin din acelasi material de aur, unde chiar daca fiecare vas in parte
este ,,unul singur”, ele pot fi numite si ,,colectiv’, adica impreuna, ca fiind

,,un aut’’:

Ele [cele trei persoane ale Sfintei Treimi| sunt una pe temeiul
unitatii, nu al singularititii: precum trei vase de aur care provin
dintr-un singur cuptor ar fi numite ,,un singur aur’; si, din acest
motiv, chiar daca se spune despre fiecare vas cd este un vas unic
de aur si ca este ,,un singur aur”, acest ,,un singur’ difera totusi
de celalalt ,,un singur”, din moment ce acest ,,un singur’” nu se
spune in mod colectiv, ci in mod singular despre fiecare in parte
(non dicitur collective, sed singulariter de singulo), in imp ce celalalt ,,un
singur” se spune colectiv despre toate trei (dicitur collective de
tribus)™.

20 Cf AUGUSTIN, De Trinitate, IV, 27, ed. cit., p. 196: ,,Ibi autem quod manat et de quo manat unius
ciusdemque substantiae est”.

21 Conf. fid. p. 50. Intreaga traducere se giseste in anexa de antologii de traduceri: Confessio fidei.

22 Ihidern.
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La fel si in opusculul De articulis fidei, €l aseamana Sfanta Treime cu trei
statui plimadite din acelasi material de aur®. De aici rezultd clar faptul ci
Gioacchino intelege unitatea Sfintei Treimi ca pe un substantiv colectiv:

Inainte de toate, intelege cd Dumnezeu este trei Persoane
depline, integre si perfecte, astfel ca tu si crezi ca fiecare
Persoana este Dumnezeu deplin si perfect si cd, in acelasi imp,
cele trei Persoane sunt un singur Dumnezeu, in intregime
simplu, etern, viu, invizibil si impalpabil. Dumnezeu este de
fapt spirit, nu corp, iar din acest motiv nu trebuie sa te miri ca

trel sunt unu si unu sunt trei. Spunem insid ,,unu” nu

»
,»singular”; in orice caz nu aga cum zicem ,,0 stea”, ,,un iasp”,
,»un smarald”; ci ,,unu” in temeiul unitatii, asa cum e natural sa
spunem ,,0 turma”, ,,un popor”, ,,0 multime”. Despre aceasta
zic bine gramaticienii: ,,un popor alearga” si ,,0 multime se
arunca”, astfel incat in acest mod ceea ce se zice ,,unu” se
intelege ca numir plural. Vorbim conform intelectului, nu
conform unei similitudini simple sau perfecte, ci in mod
evident pentru a intelege cele invizibile prin intermediul celor
vizibile®.
Dar intuind probabil limitele analogiilor sale si aspectul predispus la
controversa al afirmatiei cum ca Trinitatea trebuie inteleasd ca un substantiv
colectiv, Gioacchino se simte obligat sa adauge: ,,De fapt, marturisesc cd
ador un Dumnezeu care nu este nici singular, nici compus, ci unul care este
intreit i totusi necompus, simplu si unu si, cu toate acestea, nu singular’™.
Sau, in alt loc: ,,Prin urmare, tinandu-te departe de Sabelius, care a sustinut
o Persoana a Trinitatii, si de blestematul Arie, care, chiar daca a marturisit
cele trei Persoane, a invatat totusi ¢ ele nu sunt impartite si nu sunt egale,
tu si crezi ci este intreit, dar nu compozit, unu, dar nu singular’™.
Impotriva acestei teologii figurative utilizate de Gioacchino, canonul al

2-lea al Conciliului afirma raspicat ca definitia Sfintei Treimi propusa de

23 De art. fid., p. 7.
24 De art. fid., p. 4-6.
2 Conf. fid., p. 50.
26 De art. fid., p. 8.
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Petrus Lombardus este cea ortodoxa, intrucat este cea care reuseste sa
articuleze misterul consubstantialitatii Persoanelor Dumnezeului-Treime
fara a intra pe terenul alunecos al asemanarii lui Dumnezeu cu lucrurile din

lumea creata:

Insd noi, prin aprobarea acestui sfint conciliu, credem si
marturisim impreund cu Petrus Lombardus ci exista o anumita
realitate  suprema (guod una  quaedam  summa - res  esh),
incomprehensibila si inefabila, care este cu adevarat Tatil, Fiul
si Duhul Sfant, cele trei Persoane impreuna si fiecare dintre ele
separat. Prin urmare, in Dumnezeu existd numai o Trinitate,
nu o cuaternitate, deoarece fiecare dintre cele trei Persoane
este acea realitate, adica substanta, esentd sau natura divina. Fa
singurad este principiul tuturor lucrurilor, in afara de care nici
un alt principiu nu poate fi gasit. i aceasta realitate nici nu
genereazd/naste, nici nu este generatd/ndscutd si nici nu
purcede, ci este Tatal care naste, Fiul care este nascut si Duhul
Stant care purcede (ef illa res non est generans, neque genita, nec
procedens, sed est Pater, qui generat, et Filius, qui gignitur, et Spiritus
Sanctus, qui procedif). Distinctia exista astfel intre Persoane, iar
unitatea in substanti”’.

Ca un fel de concluzie, intreaga condamnare este comprimata de parintii
conciliari in urmatoarea definitie cu caracter dogmatic: ,,intre Creator si
creaturd nu se poate constata o asemanare intr-atat de mare incat sa nu
poata fi determinatd intre ei o $i mai mare neasemanare” (,,znter creatoren et
creaturam non potest tanta similitudo notari, quin inter eos maior sit dissimilitudo
notanda”)*®. Asa ajunge si fie canonizati recent dezvoltata metodi teologici
scolasticd In detrimentul metodei teologiei monastice, care probabil uneori
gresise prin abuz de alegorizare. Insd in nici un caz nu este vorba despre o
condamnare la nivel dogmatic, de aceea nu este corect sa atribuim vreo
erezie lui Gioacchino. Mai corect ar fi sa spunem cd mai degrabi

Gioacchino a primit o mustrat post-mortem, nicidecum o condamnare.

27 DZ nr. 804, p. 441; A se vedea Intreaga traducere a decretului in anexd: De errore abbatis Gioacchino.
28 Ibidem, nr. 805, p. 442.
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Conciliul, dupa cum am aritat, condamna doar metoda per visibilia ad
invisibilia folositd de Gioacchino, respectiv acuzele nefondate pe care
acestea le-a adus metodei teologice reprezentate de Petrus Lombardus. Din
aceasta pricina canonul este intitulat ,,De errore abbatis Gioacchino” $i nu altfel,
iar in final este reafirmat faptul ci Ordinul Florensian traieste intr-o
observanta sanatoasa $i cd insusi Gioacchino ,tine de credinta marturisita
de Biserica Romana™?. Cativa ani mai tarziu, in 1220, Papa Honorius III,
intr-o scrisoare adresata Arhiepiscopului Luca Campano al Cosenzei, va
sublinia din nou ci Gioacchino este pretuit ca fiind un bun catolic si un
vrednic mirturisitor al sfintei si ortodoxei credinte™.

In contextul acestei mustriri din cadrul Conciliului Lateran IV, este
foarte solid intemeiatd afirmatia cercetitorului Stephan Otto, conform
caruia abatele calabrez a fost intr-o mare masurd nedreptitit de parintii
conciliari, deoarece nu i-a fost luat In seama intregul sistem si operd
teologici’. Din intregul ansamblu de texte se observi foarte clar ci
Gioacchino era pe deplin constient de tensiunea inerenta raportului dintre
dissimilitudo 1 similitudo, respectiv ca metoda teologica gioacchimiti nu este
una al cdrui accent cade pe principiul asemanarii, ci pe cel al dissimilis
similitudo, asa cum este afirmat cu foarte mare claritate in Psalterium: ,,Desi
ceea ce este Insctis In realitatea umana este extrem de neasemanator de ceea
ce este dumnezeiesc, nu este ceva striin credintei sa se inalte la cunoagterea
Creatorului prin asemandri neasemanatoare (per disimiles similitudines ascendere
ad notitiam creatoris)™”. Totodatd, dupd cum am precizat deja in capitolul
despre gandirea figurativd, pentru Gioacchino era foarte clar ci pentru
simplitatea firii dumnezeiesti nu existd o certa similitudo, nici o visibilis forma s$i
ci tot ceea ce se predicd despre Dumnezeu nu este decat in baza
paradoxului unor aseminiri radical neaseminitoare™. Astfel, Stephan Otto

2 Ibidens, nr. 807, p. 442.

30 _Ada Sancornm, Maii vii, dies 29, col. 104D, apud Peter GEMEINHARDT, ,,Joachim the Theologian:
Trinitarian Speculation and Doctrinal Debate”, in: Matthias Riedl, .4 Comgpanion to Joachin of Fiore, ed. cit.,
p. 41.

31 Stephan OTTO, ,,Die Denkform des Joachim von Fiore und das Caput Damnamus des 4. Lateran-
konzils”, in: Idem, Materialien zur Theorie der Geistesgeschichte, Wilhelm Fink Verlag, Minchen, 1979,
p- 109-111.

32 Psalr, 1, p. 48.

33 Ibiden.
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afirma pe bund dreptate cd formula analogiei propusa de Conciliu, 77 est
constatarea cd orice sizilitndo intre Creator si creaturd este depasitd de o
maior dissimilitudo, fusese Impirtisitd pe deplin si de Gioacchino™. Motivul
pentru care Gioacchino era de parere ca trebuie s se sprijine in cunoagtere
pe reflexiile divine din lumea creatd este tocmai fiindca taina Dumnezeului
unic si intreit depaseste puterile de comprehensiune ale omului intr-o
manierd absoluti. De aceea, In mod consecvent cu aceastd formi de
antirationalism, metoda teologicd a lui Gioacchino afirma ci trebuie si ne
inidltim spre cunoagterea lui Dumnezeu cu ajutorul lucrurilor create, ze. a
imaginilor, tocmai fiindca neasemanarea lui Dumnezeu depiseste in mod
radical orice asemanare.

Cu toate acestea, consider ci In esentd problema lui Gioacchino consta
in faptul ci nu putea si inteleaga si sa accepte un discurs pur conceptul
despre unitatea divina. Incapabil de un discurs conceptual pur, Gioacchino
nu intelegea ca distinctia scolastici dintre Persoanele Sfintei Treimi si
unitatea lor substantiald este o distinctie doar la nivel formal, nu si real,
astfel ca Lombardus nu atenta la inseparabilitatea substantei divine de
Persoanele  divine. In  schimb, incapacitatea conceptuali este
contrabalansata de gandirea sa figurativa si simbolica, caracterizatd de o
foarte patrunzatoare sensibilitate pentru intelegerea istoriei ca lucrare a
Dumnezeului-Treime. Pentru abatele de la San Giovanni in Fiore nu
disputele scolastice In jurul unor guaestiones abstracte sunt cele care conduc
la intelegerea misterului Sfintei Treimi, ci scrutarea istoriei consemnata de
autorii inspirati prin care s-a dezvaluit Sfanta Treime, adicd prin Sfintele
Scripturi si Sfanta Traditie a Bisericii. Filosofia, fiind depasita istoric, a o
intrebuinta incd in discursul asupra misterului Sfintei Treimi inseamnd a
reveni la ereziile celor care se opuneau dreptei credintei formulate de Sfintii
Parinti de la Niceea: ,,L.a Conciliul de la Niceea s-au reunit mai multi filosofi
care au luptat impotriva credintei catolice prin siretlicurile stiintei dialectice.

Insa noi nu vrem sa ascultim vocea lor, nici si dezbatem prin discursuri

34 Stephan OTTO, art. dit., p. 109. Stephan Otto semnaleazi urmitoarele pasaje prin care se demonstreazi
ci Gioacchino impirtisea pe deplin teza unui maior dissimilitndo intre creator si creaturd: De art. fid., p. 6;
Tract. p. 74-75; Psalt. 1, fol. 229ta (p. 19); Ibidem, fol. 230rb-230va (p. 26-27); Ibidem, fol. 230vb (p. 28);
biden., fol. 232va (p. 41).
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dialectice, ci sa percepem prin scrutarea credintei ceea ce vrea sa ne spuna

%, Tar in tratatul dedicat vietii lui Benedict din

vocea care ni s-a revelat
Nursia, calea de acces la taina Sfintei Treimii oferitd de traditia liturghiei
monastice de a utiliza trei lecturi la vecernie (vigilie) este contrapusd de
Gioacchino invataturilor hulitoare ale lui Arie, Sabelius, Petrus Lombardus
si a altor dialecticieni ca ei*.

Asadar, taina Sfintei Treimi nu se patrunde prin disputatio, ci prin lectio
divina; adica nu prin afirmarea superbiei ratiunii, ci prin smerenia credintei
care se exerseaza prin jertfe de lauda, psalmodiere, lectura devotionala,
meditatie si contemplatie — singura cale prin care Duhul Sfant poate incepe
sa vorbeasca credinciosului. Aceastd cale monastica este pentru Gioacchino
calea eminentd prin care umanitatea este condusa la desavarsire, adica la
restaurarea unitatii conform imaginii si asemanarii cu Sfanta Treime (¢ Gen
1,26; In 17,20-22). Insa pentru ca acest ideal al umanitatii desavarsite si
unificate sa se actualizeze, este nevoie de parcurgerea anevoioasi a istoriel,
care este scena de desfasurare a relatiei dintre Dumnezeu si om. Istoria este
locul in care omul isi exercitd drama libertatii prin care fie alege cu smerenie
sa fie calauzit de pedagogia providentiald inspre propria desivarsire, fie
alege cu superbie sa conlucreze cu fortele riului spre propria damnare.

2. Cronografia istoriei sacre

erceptia istoriei in Evul Mediu era determinati intru totul de
intelegerea iudeo-crestind a timpului liniar, care se misca intre
inceputul momentului Creatiei si sfarsitul momentului Judecatii de
Apoi. Aceastd intelegere asuma cd intreaga miscare temporala cade sub
actiunea directd a lui Dumnezeu. Acestui concept liniar de timp ii era insa
inerent timpul ciclic, care se oglindea cel mai bine In viata practica,
determinata in mod evident de ciclurile din natura si de anul liturgic al

Bisericii, care recapituleazd misterul vietii, morti, invierii $i inaltarii

3% Exp., fol. 115ra.
36 Vita Ben., p. 208.
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Domnului. De aceea, consider ci urmele de ciclicitate in teoriile medievale
asupra istoriei au de a face cu modelul anului liturgic, mult mai mult decat
cu eventualele mosteniri antice. In plus, mai trebuie precizat ci dispozitia
afectivdi dominanta a perceptiei timpului in Evul Mediu era una
eminamente fundamentati pe asteptarea sfarsitului timpului, care
intotdeauna era acompaniati de un scenatiu escatologic bine configurat in
imaginarul omului medieval. In acest context, consider ci putem vorbi
despre doua modalitati paradigmatice ale asteptarii escatologice: 1. pe de o
parte, o asteptare non-apocalipticd, statica, fundamentata pe vigilenta, care
si-a gasit reprezentatul cel mai de seama in Augustin; 2. Iar pe de cealaltd
parte, o asteptare apocalipticd, dinamica, axatd spre luarea unei hotarari
decisive acum i aici; aceastd atitudine consider ca si-a gasit una dintre cele
mai substantiale expresii in opera lui Gioacchino.

In ciuda relativizirii tuturor speculatiilor referitoare la sfarsitul timpului
de catre Isus Cristos — ,,Voud nu vi este dat sa cunoasteti timpurile sau
momentele pe care Tatil le-a stabilit prin propria autoritate” (Fap 1,7) —,
intdrite apoi si prin autoritatea Sfantului Augustin, ganditorii crestini au
continuat sa fie preocupati de intrebdri privitoare la cursul istoriei. Faptul ca
istotia nu este numai o ingiruire de evenimente si ci ea are un sens a fost un
crez care a calduzit dintotdeauna nevoia de scrutare si intelegere a istoriei.
Este insda ceva totalmente specific gandirii iudeo-crestine faptul ca istoria
este vazutd ca fiind orientatd inspre un scop care este identic cu Insasi
sensul ei, desfasurandu-se intre un inceput absolut si un sfarsit absolut, iar
intre cele doua capete absolute se Intinde o actiune providentiald: istoria
este scena temporald pe care se joacd o piesa cu un sens trans-temporal.
Desigur, diferenta dintre perceptia iudaica si cea crestind a istoriei este
evidenta, din moment ce pentru crestini insasi principiul inceputului si
sfarsitului, sensului si scopului s-a manifestat in istorie, astfel incat in
punctul central al acestei linii temporale se afld Isus Cristos, principiul
transcendent-transcendental al istoriei inspre care converge atat timpul de
dinainte, cat si cel de dupa. Din perspectiva credinciosului crestin, istoria
este eminamente cristocentricd, adica orientatd dinspre ambele sale capete
spre evenimentul central Isus Cristos, Dumnezeu intrupat, Cel care este
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vindecatorul si datatorul de sens unui timp care altminteri ar fi fost un timp
al caderii, mortii si absurdului. Sa nu uitim asadar atunci cand ne ocupim
de intelegerea diverselor teorii crestine asupra istoriei de centralitatea lui
Cristos, care pentru Sfintii Parinti era marca fundamentald a delimitirii de
tudaism. Cu toate acestea, conform lui Oscar Cullmann, primii crestini au
inteles centralitatea istoricd a evenimentului Cristos ca implinire si sfarsit al
istoriei, iar tensiunea paradoxului acumularii anilor au rezolvat-o prin teza
lui ,,deja, dar nu inca”, adica prin afirmarea pe de o parte a caracterului
decisiv si final al lucririi restauratoare a lui Cristos, iar pe de altd parte a
admiterii faptului cd incoltirea si inflorirea roadelor mantuirii nu sunt
iminente cronologic; cu toate acestea, timpul este sfarsit prin implinirea in
Cristos a tuturor figurilor si profetiilor istotice’. Teza teprezentati de
Oscar Cullmann si Hans Conzelmann, conform careia primele generatii de
crestini (ba chiar insisi teologia neotestamentari, in special cea lucaniani™)
intelegeau evenimentul cristic ca fiind centrul istoriei, a fost pusa la indoiala
de Joseph Ratzinger, care considera ca primele generatii de crestini si Sfintii
Parinti intr-adevir il intelegeau pe Cristos ca implinire si sfarsit al istoriei,
insd nu si ca centru/mijloc, idee care avea sd se constituite abia treptat in
decursul veacurilor”. De altminteri, calcularea anilor de la Cristos (Anno
Domini) apare pentru prima datd abia odatd cu Dionisie Exiguus, in anul
525, si s-a impus abia prin Beda Venerabilul, doua secole mai tarziu:
»»--.Beda Venerabilul este cel care a facut pentru prima data pasul decisiv de
a data evenimentele celei de-a sasea varste a lumii nu numai conform cu
anii trecuti de la crearea lumii, ci si conform cu anii trecuti de la nasterea lui
Cristos...”". impir',drea istoriel In ante Christum $i post Christum (i.e. Anno
Domini) apare consemnati pentru prima data abia in Cronica lumii a lui
Johannes Nauklarus din 1510. Cristos nu putea fi asadar centrul istoriei
atita timp cat cronografia asuma cd durata istoriei reflectd saptamana

37 A se vedea Oscar CULLMAN, Clhristus und die Zeit. Die urchristlische Zeit- und Geschichtsanffassung, EN'Z-V etlag,
Zirich, 1948.

3 A se vedea Hans CONZELIMANN, Die Mitte der Zeit. Studien zur Theologie des 1ukas, Moht, Tiibingen,
1954.

3 Joseph RATZINGER/Papa Benedict XVI, Teolggia istortei la Sfiniul Bonaventnra, trad. Dan Siserman,
Sapientia, 2019, nota 8, p. 44.

40 Ibidem, nota 40, p. 146.
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cosmicd a creatiei, iar intruparea a avut loc la inceputul celei de-a sasea
varste a istoriei, adicd in anul 6000 de la crearea lumii dintr-un total de 7000
de ani. Joseph Ratzinger afirma:

Pentru primul mileniu crestin, Cristos nu reprezinta punctul de
cotiturd al istoriei, odatd cu care ar incepe o noua lume
transfiguratd si mantuita si cu care istoria nerascumpirata de
pand atunci s-ar incheia. Mai degraba, Cristos este inceputul
sfargitului. El este «mantuirea» in mdsura In care prin El
Hsfarsitul”  patrunde in istorie. Din  perspectivd  istoricd,
mantuirea consti in acest sfarsit pe care Cristos il inaugureaza,
in vreme ce istoria mai continud ceva timp, oarecum per nefas,
pani cand vechiul eon al acestei lumi va ajunge la sfarsit*'.

Chiar daci asumdm impreund cu Joseph Ratzinger/Papa Benedict XVI ci
abia in Evul Mediu, odatd cu Gioacchino si Bonaventura, a inceput si se
configureze pe deplin acea conceptie asupra istoriei in care Cristos este
centrul si mijlocul timpului, rimane totusi valabil faptul cd deja apostolii au
resimtit tensiunea escatologica implicata in evenimentul cristic. Dupa cum
am Iincercat si demonstrez in capitolul 1I, ,,Hermeneutica si teologia
istoriei”, acest luctru este evident in scrierile neotestamentare, acolo unde
Isus Cristos este perceput deja de apostoli drept cheie hermeneutica de
intelegere a Scripturilor si implicit a istoriei despre care se aduce marturie in
ele. Cu timpul, din aceasta credinti s-au dezvoltat diverse teologii crestine
ale istoriei care reuseau sia inteleagid si si aprofundeze tot mai mult
semnificatia evenimentelor despre care depuneau marturie Scripturile.
Printre aceste dezvoltiri si aprofundari un loc foarte important il ocupa
Gioacchino din Fiore, despre care Sfantul Parinte Benedict XVI afirma
ceva care este cu atdt mai cutremurator cu cat literatura de specialitate ne
obisnuise si credem cid aproape nimic din opera abatelui calabrez nu ar
putea fi pus in acord cu doctrina Bisericii si cd locul acestuia este mai

degraba in manualele de ereziologie decat in cele de istorie a dogmei:

In consecintd, Gioacchino din Fiore a devenit, in insusi sanul
Bisericii, precursorul unei noi intelegeri a istoriei, care pentru

4 Thidens.
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noi pare a fi astizi in mod evident identica cu insasi intelegerea
crestina prin excelenta, astfel incat ne este dificil sa credem ci a
existat un timp cand istoria nu era vizuta astfel. In acest punct
se afli adevirata semnificatie a lui Gioacchino. Iar in fata
acestui fapt paleste chiar si posteritatea deosebita pe care a
avut-o in cadrul gioacchimismului franciscan, in pofida
importantei sale incontestabile™.

Consider ca existd trei mari modele biblice care au stat la baza
dezvoltarilor teoriillor despre periodizarea istoriei in lumea crestinismului
antic §i medieval, iar acestea se gisesc toate integrate in sistemul lui
Gioacchino din Fiore:

1. Doctrina despre saptimana creatiei, care era intdritd exegetic prin
trimiterea la un pasaj din Psalmi, respectiv din la cea de-a doua epistola a lui
Petru, unde se echivaleazi o zi divind cu o mie de ani omenesti: ,,Ci o mie
de ani Inaintea ochilor tai sunt ca ziua de ieri” (Ps 89,4) si ,,Cd o zi la
Domnul este ca o mie de ani si o mie de ani ca o singura zi” (2P¢ 3,8).

2. Doctrina succesiunii monarhiilor mondiale, supuse determinismului
providential (Dan 2,31-35; 7,2-14). In linia acestei doctrine s-a dezvoltat si
doctrina transferului harului, precum In cazul neotestamentar al transferului
harului de la evrei asupra popoarelor pagane. Aceasta doctrina va imbraca
in teoria politica forma de translatio imperii.

3. Doctrina paulina a legii: ante legens inainte de Moise, sub lege istoria
tudaismului, s#b gratia de la intruparea lui Cristos incoace si i pace, care
desemneazd post-istotia, ze. sabatul vesnic. (Cf Rom 6,14-15; 1Cor 9,19-21,
Gal 3,19-22; 4,4-5,21; 5,18).

Toate aceste doctrine au fost aplicate contextului istoric specific prin
intermediul hermeneuticii alegorizante si tipologizante a diferitelor pasaje
biblice, dintre care cea mai importanta in cazul lui Gioacchino este metoda
exegeticd a concordantelor: evenimentele si persoanele din Vechiul
Testament le prefigureaza pe cele din Noul Testament.

42 Ibidem, p. 147.
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(fig.2: Psalterionul cu zece coarde)

Dupd cum a fost aritat in capitolul I, ,,Despre viata si opera lui
Gioacchino din Fiore”, intelegerea misterului dogmei trinitare §i a
implicatiilor sale istorice este pusd de abatele calabrez in seama unei viziuni
avute de sdrbatoarea Rusaliilor, in timpul sederii la mandstirea Casamari,
aproximativ in anul 1183. Aceasta viziune l-a facut pe abatele calabrez si
inteleaga, in timpul unei recitari de psalmi, ca psalterionul cu zece coarde la
care canta regele David este o imagine a armoniei cosmice. Acest psalterion,
a carui forma reflecta misterul Trinitatii, a fost reprodus pictografic si in Lzber
Figurarum (fig.2 alaturata), printr-o figurd in forma de trapez isoscel. Colturile
psalterionului reprezinta in partile inferioare pe Filius si Spiritus Sanctus, iar in
partea superioard pe Pater, impreund formand unitatea indisolubild a
Trinitatii. Cele zece siruri de coarde intinse spre cele douda margini
simbolizeaza pe partea stingi cele noud ierarhi ingeresti (ingerii, arhanghelii,
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incepatoriile, puterile, stapanirile, domniile, tronii, heruvimii si serafimii), care
sunt Incununate de homo, a cirui demnitate superioara celei a ingerilor este
data de Intruparea Fiului; iar pe partea dreapti corzile simbolizeazi cele sapte
daruri ale Duhului Sfant (frica de Dumnezeu, pietatea, stiinta, taria, sfatul,
intelegerea si intelepciunea) si cele trei virtuti teologice (credinta, speranta si
iubirea). In centrul instrumentului se afli o deschidere sferici care reprezinti
unitatea esentei divine, unde sta scris ,JEUE, Domnul Dumnezeul
Omnipotent — Sfanta Treime este un singur Dumnezeu”. Deasupra
instrumentului este scrisd si o clarificare a literelor IEUE: | Acesta este
numele inefabil al lui Dumnezeu, pe care Aron il purta in frunte, scris cu
litere dispuse in forma acestui psalterion prin care se defineste
tetragramatonul, care infatiseaza in mod admirabil taina sfintei si indivizibilei
Treimi, fard a se confunda Persoanele si fiara a separa substanta”. Aceasti
sfera centrali IEUE este inconjurata de o coroand de petale verzi, care
simbolizeaza intreaga sfantd Biserica Catolica unitd in cantec de lauda. Sensul
istoriel este restaurarea acestel armonii muzicale cosmice care devine
disonanta in urma cadetii.

Conform doctrinei sale trinitare, zissio este pandantul vizibil al invizibilei si
eternei processio care se reflectd in figura psalterionului. Astfel, ratiunea pentru
care nu numai Fiul, ci si Duhul Sfant este trimis in lumea creatd tine de
riscumpdratea umanititii (ad redimendum genus bumanum)® si de restaurarea

ordinii ceresti, deci restaurarea sensului creatiei, care este acela de a-si liuda
Creatorul:

Faptul cd acel colt, care este originar, pare sa fie putin diferit de
celelalte doua pare sa invete ca Tatal, aga cum nu purcede de la
nimeni altcineva, nu este trimis niciodatd oamenilor; in otice caz,
El insusi nu are nici o origine (principinm) de la care sd fie trimis.
Dar Fiul si Duhul Sfant, care se revarsi in acel oras ceresc si
umpland cele noud coruri de ingeri cu harul lot, se revarsa in jos
precum fluxul unui riu pentru a riscumpira neamul omenesc *.

4 Psalt. 1, p.84.
4 Psalr., 1, pp. 63-64.
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Gioacchino foloseste chiar un vocabular asemanator celui neoplatonician si
areopagitic cat priveste includerea unei doctrine a emanatiei in sanul Sfintei
Treimi atunci cand vorbeste despre un temei (origo/ principale principinm), din
care ipostasurile Fiului si Duhului se revarsd precum apa dintr-o fantana (e
quasi aqua ex fonte manans), pastrandu-si insa consubstantialitatea divina prin
Tatal®. In linia dogmei filiogue, €l descrise proprietatile (proprietas) Persoanelor
divine ca fiind determinate de relatia (re/atio) pe care o au cu celelalte Persoane
divine®. Aceste relatii sunt eterne si nu au loc in timp, fiind coeterne de
vreme ce Impartasesc aceeasi substantd sau unitate. Distinctia celor trei
Persoane divine este ficuta in baza originii lor in simpla si indivizibila
substantd dumnezeiasci': Dumnezeu-Tatil este neniscut (imgenitus),
Dumnezeu-Fiul este nascut din Tatal (genitus), si Dumnezeu-Duhul Sfant
purcede atat din Tatil, cat si din Fiul (ab utrogue procedens)*. Rezulti cinci relatii
intra-trinitare: (1) relatia Tatalui cu Fiul, deoarece doar Tatal naste; (2) relatia
Fiului cu Tatal, deoarece este singurul fiu nascut; (3) relatia Tatalui si Fiului cu
Duhul Sfant, deoarece de la ambii este trimis Duhul; (4) relatia Fiului si
Duhului Sfant cu Tatal, deoarece ambii sunt trimisi de catre Tatal; (5) relatia
Tatalui si Fiului si Duhului Sfant cu creatura, deoarece aceste trei Persoane
sunt un unic Dumnezeu creator™.

Pentru a se face inteligibile creaturii, care exista in timp, aceste relatii
intratrinitare trebuie sa se manifeste si in procesul istoric al Revelatiei. in
consecintd, acestor relatii eterne le corespund misiunile (wzssiones) temporale
ale Fiului si Duhului, care prin manifestarea lor istorica In cinci perioade au
revelat omului o mai profunda cunoagtere a realitatii divine: (1) perioada de
timp ante leger, in care Dumnezeu l-a ales pe Avraam parintele multor
popoare; (2) timpul su#b lege, in care Fiul lui Dumnezeu, luand aspect de inger,
a calauzit poporul ales in timpul exodului prin desert; (3) timpul sub regibus et
prophetis, in care Duhul Sfant este trimis si calauzeascd poporul prin
intermediul regilor si profetilor spre realizarea Templului, oferind prin aceasta

4 Psalr, 1, p. 63.
46 Psalt., 1, p. 56.
47 Psalt., 1, p. 18.
48 Psalr., 1, p. 19.
4 Psalr., 11, p. 202.
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oamenilor modelul de desivarsire teocratici la care ei trebuie sa ajungi,
anume actualizarea Ierusalimului ceresc; (4) perioada lucrarii vizibile a Fiului
si Duhului, timp care dureaza ,,pana in prezent”; (5) si perioada de timp ,,la
inceputul cireia ne aflim”, in care Duhul Sfant va dezvilui pe deplin
,ZEvanghelia vesnica” (Apoc 14,06), care este intelegerea spirituald §i vie a ceea
ce pani atunci va fi literd moartd. Conform lui Gioacchino, in ptima
perioadd Dumnezeu a activat credinta, in cea de-a doua a activat rabdarea, in
a treia zelul profetic, in a patra smerenia, iar in cea de-a cincea speranta’’.

Unitatea desivarsitd (unitas perfecta)” a armoniei celeste, in care intreaga
creatie va fi dupa chipul si asemanarea Sfintei Treimi (I 17,20-22), trebuie
restaurata printr-un proces de pedagogie divina in istorie, in urma caruia
omul si revini prin cunoastere deasupra celor noud ierarhii ceresti®. In
Prephatio super Apocabypsin, Gioacchino din Fiore accentueazi din nou faptul
cd ,este propriu neamului omenesc ca in urma pacatului primului om sa se
intoarcd gradual la cunoasterea Creatorului sau. Cunoasterea lui Dumnezeu
isi are radacina in primul timp al Tatalui, incoltirea in timpul Fiului si gustarea
dulcetii fructelor in cel al Duhului Sfant™. Asadar, daci sensul creatiei este
acela de a-1 lauda pe Creator, sensul istoriei este acela de a restaura armonia
ierarhiilor ceresti, al ciror imn de laudi a devenit disonant In urma caderii si a
pierderii cunoasterii lui Dumnezeu™.

50 Psalt., 11, pp. 208-214.

51 Psalt., 11, p. 214.

52 Pralt., 1, pp. 41-43.

53 Pyalt., 1, pp. 63-64.

54 Pragph. Ap., p. 26.

5 O conceptie similari este sesizati §i la Bernard din Claitvaux de citre Joseph RATZINGER/Papa
Benedict XVI intr-o prelegere intitulati ,,Despre ridicinile culturii europene’ ,,Din aceastd perspectivi se
poate intelege gravitatea unei remarci a Sfantului Bernard din Clairvaux, care a folosit o expresie din traditia
platoniciand, transmisi de Augustin, pentru a judeca slaba cantare a cilugirilor, care pentru el era, evident,
foarte departe de a fi un incident de mica importanti. El descrie confuzia care rezultd dintr-o cantare prost
executati drept o cidere in «tdramul neasemdndrity (regio dissimilitudinis). Augustin Imprumutase aceastd
expresie din filosofia platoniciani pentru a desemna starea sa dinaintea convertitii (¢ Confesinni, V11, 10.16):
omul, creat dupi aseminarea lui Dumnezeu, cade, in lipsa lui Dumnezeu, in «zona neaseminrii» — intr-o
depirtare de Dumnezeu, in care nu-1 mai reflectd, devenind astfel neaseminitor nu numai cu Dumnezeu,
di si cu sine Insusi, cu ceea ce inseamnd cu adevirat a fi om. Cu siguranti, Bernard din Clairvaux foloseste o
formulare destul de transantd pentru a descrie cantarea proastd a cilugarilor atunci cand intrebuinteazi
aceastd expresie care indicd indepirtarea omului de sine insusi. Dar ea arati cat de serios privea el
problema. Arati ci cultura cantirii este, de asemenea, cultura fiintei, §i ci calugirii trebuie s se roage si si
cante intr-un mod pe masura mdretiei cuvantului care le-a fost transmis §i a pretentiei de a intruchipa
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3. Doctrina celor trei stadii ale istoriei lumii

mplicatia tezei oglindirii relatiilor intra-trinitate in misiunile istorice

consta in reinterpretarea intregului proces istoric in conformitate cu trei

status-uri  (sau  stadii) de cunoastere, carora le corespund aparitia
progresiva a celor trei mari ordine sociale, respectiv forme de viata: laicii (ordo
latcornum san coningatorum), clericii (ordo clericorum) st monahii (ordo monachorum).
Conform lui Gioacchino, fieciruia dintre aceste ordine ii corespunde o mai
intimad cunoastere a realitatii divine, in functie de modul lor specific de a
apartine temporal perioadei istorice in care s-a ficut cunoscut mai intai Tatal,
apoi Fiul, respectiv, in cele din urma, Duhul Sfant. Aceasti teza rezulta din
faptul ca fiecarei cunoasteri mai profunde a realititii dumnezeiesti trebuie sa ii
corespunda si o forma de viatd si ordine sociald mai apropiata paradigmei
Ierusalimului ceresc. Consecinta imediata a acestei viziuni consta in faptul ca
si clasele sociale trebuie si se reformeze in functie de potentialul de
perfectibilitate al laudei pe care il pot aduce lui Dumnezeu: clericii mai mult
decat mirenii si
calugarii mai mult
decit clericii™.

(fig.3: Cercurile trinitare
corespunzdtoare celor trei

S stadji ale istorier)

adevirata frumusete. Aceasti exigentd intrinsecd de a vorbi cu Dumnezeu si de a canta despre El cu
cuvintele pe care El insusi le-a dat, este cea care a dat nastere marii traditii a muzicii occidentale. Fa nu a
reprezentat o formi de «creativitate» privatd, in care individul isi inaltd un monument pentru sine si face din
auto-reprezentarea sa criteriul siu esential. Este vorba mai degrabd de a recunoaste cu vigilentd, cu
«urechile inimib», legile interioare ale muzicii creatiei, athetipurile muzicii pe care Creatorul le-a cladit in
lumea sa si in oameni, i de a descopeti astfel o muzici demnd de Dumnezeu si, in acelasi timp, cu adevirat
demni de om, o muzici a cirei vrednicie si risune puritate”. Textul poate fi citit online aici:
https://dansiserman.wordpress.com/2022/02/22/ ratzinget-radacinile-cultutii-europene/

56 Psalt., 1, pp. 122-126.
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Un alt aspect inedit pentru intelegerea sensului istoriei prin istoricizarea
dogmei trinitare rezultd in urma sublinierii semnificatiei dublei purcederi a
Duhului Sfant. De aceea, conform cu ceea ce Gioacchino numeste prima
diffinitio, simbolizata prin litera greceasca alfa (¢f fig. 3., in coltul din stanga,
de sus), istoria este compusa din trei stadii care se suprapun, se dezvoltd
organic si care reflecta faptul cd Tatal il naste pe Fiul, prin care il trimite pe
Duhul Sfant: status Patris (Vechiul Testament), status Filzi (Noul Testament,
care cuprinde intreaga istorie a Bisericii pana in prezent) si status Spiritus
Sancti (viitoarea atotcuprinzatoare Ecdesia Spiritualis, adica viitorul stadiu al
desavarsirii duhovnicesti a intregii umanitati). Ceea ce Gioacchino numeste
secunda diffinitio, simbolizata prin litera greceasca omega (de fapt omicron; 4.
fig.3, in coltul din stanga, de jos), reprezinta purcederea Duhului atat din
Tatil, cat si din Fiul, faicand astfel posibild subdivizarea istoriei si in duo
tempora, a Vechiului si a Noului Testament, al cdror sens deplin va fi
dezvaluit in momentul desavarsirii intelegerii spitituale (intelligentia spiritualis):

Litera Alfa semnifici cum doi purced dintr-unul, iar litera
Omega [omicron] semnificd cum unul purcede din doi. Astfel
intelegem de ce exista doua testamente si nu trei: fiindca din
litera legii lui Moise si din litera evangheliei lui Cristos purcede
intr-o manierd tipologica intelegerea spirituald, care fara
indoiala tine de Duhul unic, care purcede de la Tatal si de la
Fiul (gui et patre filioque procedi?). Din aceasta pricind stim si ca
existd doud timputi (fempora) si doud popoare, anume timpul
Tatalui si tmpul Fiului, evreii si neamurile (populus gentilis), din
care va purcede o Biserica a barbatilor induhovniciti (v
spirituales)”.

Aceste doud djffinitio sunt complementare si reprezinta doua unghiuri de
vedere indispensabile pentru intelegerea tainei Sfintei Treimi §i a sensului
istoriei. Este evidentad importanta dogmei fiiogue pentru teologia istoriei
formulati de Gioacchino, deoarece Duhul Sfant nu serveste doar ca
principiu de legaturd intre Tatal si Fiul, ci si ca legatura intre perioadele
istoriei mantuirii. De aceea, cele trei stadii, ale Tatdlui, Fiului si Duhului,

57 Exp., fol. 37va.
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nu-si urmeaza pur si simplu unul celuilalt, fiindca cel de-al treilea stadiu este
deja oarecum prezent 7z nuce in celelalte doud. Gioacchino vorbeste despre
o comprimare si intrepatrundere (coartatio) a timpurilor celor trei sfafus-uri:

Primul stadiu al lumii a inceput (#tio) cu Adam, a inflorit
(fructificatio) de la Avraam si s-a savarsit (consummo) in Cristos. Al
doilea a inceput cu Ozia, a inflorit de la Zaharia, tatal lui Ioan
Botezitorul, si se va savarsi in aceste timpuri. Al treilea si-a luat
inceputul de la Sfantul Benedict, a Inceput sa poarte fructe in
cea de-a douidzeci si doua generatie si se va savarsi atunci cand
lumea va ajunge la desavarsire. Primul stadiu, in care a stralucit
ordinul mirenilor (ordo coniugatornm), este atribuit proprietatii
tainei Tatalui; al doilea, in care a stralucit ordinul clerical (ordo
clericornm) din tribul lui Tuda, este atribuit Fiului; al treilea, in
care straluceste ordinul monastic (o7do monachorum), este atribuit

Duhului Sfant™,

Gioacchino descrie conditia umana de dupa cadere ca fiind o noapte
intunecati a ignorantei”. Expulzarea din Paradis a insemnat, in primul
rand, o pierdere a cunoasterii, iar de vreme ce umanitatea a pierdut
cunoagterea creatorului siu, ea a pierdut si sensul existentei sale. Astfel, acei
oameni aveau doar o vagi idee despre o putere supetioard, pe care o
exptimau prin termeni coercitivi. In aceastd perioadi a istotiei nu se poate
vorbi despre o ordine sociald din moment ce oamenii isi pierduserd total
orice formd de cunoastere a divinului; de aceea, ei trdiau ca o masid

1%, Doar cd aceastd cidere a omului nu l-a

nediferentiatd si nestructurat
putut preveni pe Dumnezeu sa-si indeplineasca planul privitor la umanitate,
care este culmea creatiei si imaginea Sa. De aceea, Dumnezeu a inceput sa
se reveleze si sd-si faca treptat cunoscutd ordinea divind. Numai cd In acest
stadiu al istoriei, umanitatea era intr-o fazid asemanatoare copilariei,

incapabild si inteleagi intreg misterul Dumnezeirii trinitare. De aceea,

8 Cone. pp. 476-477.

5 Exp., fol. 5va-vb. (f Matthias RIEDL, ,Joachim of Fiore as Political Thinker”, in: Eva Julia
WANNENMACHER, (ed.), Joachin of Fiore and the influence of inspiration. Essays in memory of Marjorie E. Reeves
(1905-2003). Ashgate, Farnham/Butlington, 2014, p. 68.

0 Ihiderm.
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Dumnezeu se reveleaza in calitatea Sa de Tata, pentru ca astfel umanitatea
si Inceapd disciplinarea necesard inaintirii in cunoastere’’. Precum unui
copil, Dumnezeu i-a dezvaluit poporului lui Israel cele zece porunci pentru
a invata cum si se comporte in vederea cunoasterii vointei Tatalui. Acest
stadiu incepe cu Avraam, care primeste legea circumciziei — ca simbol al

cunoagterii trupest a realititii divine®

. Fiindca Israel nu cunostea nimic din
perfectiunea planului ceresc la care va trebui sa ajunga umanitatea, scopul
sau politic a fost acela de a infaptui un imperiu mesianic pe pamant. Si
fiindcd Dumnezeu s-a revelat pe sine drept Tatd, ordinea sociald a primului
stadiu a fost patriarhatul (ordo coningatornm)®.

Misiunea Fiului, adica intruparea istorica a lui Isus Cristos, a initiat o
noui treaptd a procesului revelatiei”. Isus, prin modelul Siu de smerenie,
este cel care dezvaluie umanitatii scopul vietii, si anume acela al vietii
ceresti. De aceea, noul popor a lui Dumnezeu nu a mai cdutat infaptuirea
unui imperiu mesianic pe pamant, ci imitarea Ierusalimului ceresc. Cu toate
acestea, intrucat dezvaluirea totald a semnificatiei revelatiei nu fusese inca
incheiatd, cunoasterea a ramas limitata si incompleti. Noua ordine sociald
(deci si noul mod de viata) care a aparut, dupa modelul lui Cristos, este cea
a clericilor (ordo clericorum).

Asadar, daca Tatal se reveleaza in mod particular in Vechiul Testament
si Fiul in Noul Testament, corespunzandu-le totodatd un mod social de a fi
in lume specific status-ului lor, la fel si Duhul Sfant trebuie sd se manifeste
intr-un mod particular, anume prin modalitatea In care umanitatea va
ajunge sd depiseasca sensul literar al Bibliei. Avangardistii status-ului
Spiritului sunt vazuti a fi cei ce deja au depus votul regulii Sfantului
Benedict.

Nu cred ca trebuie sa neglijam si mentionam ca, precum litera
Vechiului Testament apartine in special ordinului mirenilor (ad
ordinem coniugatornm), invatitura celui Nou apartine ordinului

Ol Psalt., p. 134.

02 Cone., p. 859-860.

63 Matthias RIEDL, ,,Joachim of Fiore as Political Thinker”, in gp. ¢it., p. 68-69.

04 (. capitolul ,, The five great works of Christ” in: Delano WEST & Sandra ZIMDARS-SCHWARTZ, Joachin
of Fiore, A study in Spiritual perception of history, Indiana University Press, Bloomington, 1984, pp. 78-99.
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clericilor (ad ordinem clericorum), la fel, in completarea intelegerii
care apartine Duhului Sfant intr-un mod mistic, apartine
Duhului Sfant si Regula datitoare de viata a Sfantului Parinte
Benedict din Nursia, chiar si atunci cand este luati in
conformitate doar cu litera sa; fiindca ceea ce este continut in
ca despre institutia monahali este spirit si viati®.

Dar atunci cand misiunea Duhului Sfant se va actualiza pe deplin in
istorie, anume in cel de-al treilea stadiu, atunci o noud cunoastere
desavarsita se va ivi: intelligentia spiritualis. Caracteristica noii forme de
cunoagtere va determina deopotrivi modul de viata si forma sociala pentru
cel de-al treilea stadiu, astfel ci ordinul clericilor isi va pierde pozitia
eminenta in fata monahilor (ordo monachorum), care vor domina noua Ecclesia
spiritualis®.

Asadar, avem de a face cu o teologie a istoriei evident progresiva pe
toate planurile. De aici vedem cd progressio este pentru Gioacchino un
proces in mod esential spiritual, care, fiind efectul dezvaluirii lui Dumnezeu
in istorie, se dezvoltd organic ca Inaintare In cunoasterea lucrurilor
dumnezeiesti. Din punct de vedere moral, implicatia este renuntarea la
compromisul dintre via evangelica $i concesiile facute de Biserica lumii.
Gioacchino diferentiaza in al doilea stazus istoric trei moduri etice de a fi in
lume: ,,verba evangelica secundum litteram, care este specifica celor numiti puers,
adica crestinilor laici; verba apostolorum, care este specifica celor numiti zuwvens,
adica clericilor; si regulae sanctorum patrum, care apartine celor ajunsi la
maturitatea credintei si cunoagterii, adica celor numiti vir7 spirituales™ .

Cu toate acestea, contrar interpretarilor lui Gianni Vattimo, care doreste
si giseascd In Gioacchino un precursor al postmodernismului®, societatea
celui de-al treilea stadiu teoretizati de abatele de la Fiore este inci una

ierarhica, iar superioritatea ierarhicd este datd de realizari — anume cine il

5 Cone. 11, pp.85-86.

6 Cf ,Dispositio novi ordinis pertinens ad tercium statum”, in: Martjorie REEVES & Beatrice
HIrRsCH-REICH, The Figurae of Joachin: of Joachin: of Fiore, Clarendon Press, Oxford, pp. 232-248.

7 Ernst Benz, ,,Joachim-Studien I.: Die Kategorien der religiésen Geschichtsdeutung Joachims”, in: ZKG
50 (1931), p. 36.

8 ¢f ,,Gli insegnamenti di Gioacchino”, in: Gianni VATTIMO, Dapo la cristianita: per un cristianesino non
religioso, Garzant, Milano, 2002, pp. 29-45.
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preaslaveste mai aproape de perfectiune pe Dumnezeu, acela are o pozitie
mai 1nalti. Conform lui Gioacchino din Fiore, cel de-al treilea stadiu istoric
va fi unul al desavarsirii, in care se vor implini cuvintele profetice ale
Sfantului Pavel, conform caruia ,,acum vedem ca in oglinda, neclar, dar
atunci vom vedea fata in fatd; acum cunosc in parte, dar atunci voi cunoaste
pe deplin, asa cum am fost si eu cunoscut pe deplin” (7Cor 13,12).

Pentru a intelege coincidenta extraordinara dintre concordantele lui
Gioacchino si aparitiile extraordinare ale lui Francisc si Dominic si ordinele
lor cativa ani mai tarziu, respectiv fenomenul de mare tensiune escatologica
care a rezultat, putem sa luim ca exemplu interpretarea din 7Reg/ 18 despre
Tie. Intoarcerii profetului Ilie dupa trei ani $i jumdtate pentru a-1 confrunta
pe Ahab 1i corespunde, in cel de-al doilea stadiu al istoriei, cea de-a 42-a
generatie de dupa Cristos, care inseamna o noud pogorare a Duhului Sfant
la inceputul celui de-al treilea stadiu®. Cele 12 pietre ale altarului sunt
patriarhii/triburile, apostolii/bisericile si cele 12 ordine monastice viitoare
ale celui de-al treilea stadiu. Pamantul este Vechiul Testament, apa turnatd
este Noul Testament, focul din cer care a mistuit arderea de tot, pietrele,
praful si a uscat apa este spiritualis intellectus care va fi revarsat de Duhul
Sfant asupra oamenilor. Pentru a conduce Biserica din cel de-al doilea
stadiu in cel de-al treilea, Gioacchino astepta aparitia a doua noi ordine
spirituale care sa desivarseasca modul de viata instituit de Sfantul Benedict
in al doilea stadiu si prefigurat de Ilie in primul stadiu. Ele vor avea Insa
doar un rol tranzitional: unul va fi de eremiti retrasi pentru a se ruga pentru
Biserica aflatd in agonie si celalalt va fi un ordin de predicatori aflati in
lume™. Aceastd profetie este bazati pe mai multe concordante: corbul si
porumbelul lui Noe; cei doi ingeri care il salveazd pe Lot din Sodoma;
Moise si Aron; Pavel si Barnaba.

Conform lui Matthias Riedl si Kurt-Viktor Selge, ceea ce motiveaza
toate cdutirile istorico-teologice ale lui Gioacchino este rispunsul la o
intrebare genuin politica, al cdrui raspuns l-a cautat de-a lungul intregii sale

9 Cone. V, c. 12, pp. 795sqq.
70 Exp., fol. 175v-176r. Cf Matjotie REEVES, Joachin: of Fiore and the Prophetic Future, Sutton Publishing,
Stroud, 1999, p. 13.
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opere, mai exact intrebarea despre felos-ul reformei gregoriane a bisericii’":
cum ar trebui sd arate re/igio crestind dacd ea ar fi organizatd si oranduitd
inspre propria ei perfectiune? (,,5i religio christiana perfecte esset ordinata et
distincta”™). Rispunsul lui Gioacchino, dupd cum vedem, a fost in totalitate
motivat de speranta unei desavarsiri spirituale in cadrul istoriei, avand ca
model idealul unei societati monastice conform Regulii Sfantului Benedict
din Nursia. Cu toate cd intrebarea poate fi citita in cheie politica, trebuie sd
ne intrebim daca ea nu are in cele din urma mai degrabd o incarcitura
mistica si ideald. In sprijinul acestei interpretiri, voi reda in traducere pasajul
din Liber Concordia Novi ac V'eteris Testaments, in care Gioacchino din Fiore
sintetizeaza intr-o manierd poetica sensul doctrinei celor trei status-uri

istorice:

Caderea misteriosului voal care acopera altarul va avea loc
pentru ca aceia, care pani acum vedeau ca printr-o oglinda in
chip enigmatic, si inceapa in curand si vada adevarul fata catre
fata, in timp ce — dupa cum spune Apostolul Pavel — vor trece
citre ceea ce este desdvarsit, iar tot ceea ce este in parte va
disparea, atunci cand va veni ceea ce este desavarsit. Si ce este
aceastd desavarsire? lubirea (caritas), care nu se sfarseste
niciodatd; iar despre timpul iubirii, care este propriu Duhului
Sfant, se mai spune: ,,Cand va veni Duhul Adevarului, va va
calduzi in tot adevarul”. Misterele Sfintei Scripturi ne sugereaza
trei stadii ale lumii (#es status mundi). Primul stadiu, in care am
trdit sub lege; al doilea, in care am trait sub Har; al treilea, pe
care incd il asteptim, in care vom trdi sub plinatatea Harului
(amplior gratia), deoarece noud — dupd cum spune loan — har
pentru har ne va fi dat, credintd pentru iubire si invers. Primul
stadiu al lumii a constat asadar In cunoastere (scentia), al doilea
intr-o intelepciune in patte (pars sapientie), al treilea in plinitatea
intelegerii (plenitudo intellectus). Primul stadiu, in robie servila

T Cf Matthias RIEDL, Joachim von Fiore. Denter der vollendeten Menschheit, ed. cit., p. 220; A se vedea si articolul
Kurt-Viktor SELGE, ,, Trinitit, Millennium, Apokalypse im Denken Joachims von Fiore”, in: Roberto
RUSCON, (ed.), Givacchino da Fiore tra Bernardo di Clairvaux: e Innocenzo 111, ed. cit., p. 51.

72 Cone. V. c 17, p. 581.
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(servitus servilis); al doilea in robie filiald (servitus filialis); si al
treilea In libertate. Primul in pedeapsda (flagella), al doilea in
activitate, iar al treilea in contemplatie. Primul in frica, al doilea
in credinta, al treilea in jubire. Primul stadiu al lumii este cel al
robilor, al doilea cel al copiilor, al treilea cel al prietenilor.
Primul apartine copiilor, al doilea tinerilor, al treilea batranilor.
Primul stadiu este in lumina stelelor, al doilea este la risirit, al
treilea este In lumina desavarsita a zilei; primul este precum
iarna, al doilea precum inceputul primaverii, al treilea precum
vara; primul produce urzici, al doilea trandafiri, al treilea crini;
primul ierburi, al doilea mirodenii, al treilea grane; primul apa,
al doilea vin, al treilea untdelemn. Primul stadiu se referd la
Septuagesima, al doilea la Quadragesima, iar al treilea la
sarbatoarea Rusaliilor. Primul stadiu apartine Tatalui, care este
creatorul tuturor, de aceea el Incepe cu primul parinte, in
masura in care misterul Septuagesimei se referd la el, conform
acelor vorbe ale Apostolului: ,,Primul om provine din pamant
si este pamant; al doilea provine din cer”. Al doilea stadiu
apartine Fiului, care a decis sa-si insuseasca noroiul (/us)
nostruy, in care sa poatd sa posteasca si sa sufere, pentru ca s
restaureze starea primului om, care a cazut mancand din
pomul interzis. Al treilea stadiu apartine Duhului Sfant, despre
care Apostolul Pavel spune: Unde lucreaza Duhul Domnului,
acolo este libertate”,

Conform lui Gioacchino, ideea de ,,implinire a timputilot” (plenitudo
temporum) nu trebuie inteleasa ca fiind ceva care va surveni la sfarsitul lumii,
in afara timpului istoric, ci ca un eveniment viitor, care se va realiza in
cadrul istoriei. ,, implinitea timpurilor” constituie asadar implinirea prin
cunoagtere a Revelatiei lui Dumnezeu in istorie, momentul in care unitatea
umanitatii va fi  restauratd dupa chipul §i asemanarea lui
Dumnezeu-Treime™. Din aceasti perspectivd istorici, monahul calabrez

deduce ca actuala Bisericd, cu a ei ierarhie clericald, nu reprezintd altceva

7 Cone., V, 3, c.2, pp. 868-870.
74 Psalt., p. 87.
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decat o prefigurare a viitoarei Biserici a Duhului Sfant, in care umanitatea
va poseda o cunoastere deplind a lui Dumnezeu, precum inainte i Sinagoga
evreilor fusese o prefigurare a Bisericii apostolice”.

4. Arborele istotiei sacre gi principiul generatiilor

A n acest demers de aflare a semnificatiei evenimentelor particulare in
cadrul sensului intregului istoriei, Gioacchino din Fiore a trebuit sa
apeleze in primul rand la resursele gandirii simbolice, astfel incat, pe bund

dreptate, putem afirma cd simbolismul este piatra de temelie a hermeneuticii

istoriei pe care el a realizat-o. Intr-un pasaj din Lzber Concordiae, Gioacchino
din Fiore afirma ca, odati, aflindu-se pe un varf de munte, i-a fost oferita
prin harul Duhului Sfant viziunea unui arbore (cedru), care l-a facut sa

inteleaga structura ordinii istoriei. Inainte ca Gioacchino si dezvolte o

teologie sistematica a istoriei plecand de la figura arborelui, acesta era deja

unul dintre simbolurile centrale ale mentalului religios. Conform lui Mircea

Eliade, simbolul arborelui, care este unul dintre cele mai vechi i raspandite

simboluri din istoria religiilor, a exprimat pentru omul religios din toate

timpurile legatura dintre viatd si cosmos, respectiv, in calitate de axis mund,

legatura dintre cele trei regiuni cosmice:

Pentru omul religios, aparitia vietii este taina cea mai mare a
lumii. Viata vine de undeva si acest undeva nu se afld in aceasta
lume, apoi se duce in altd parte, dincolo de lume, prelungindu-se
in chip misterios Intr-un loc necunoscut, unde cei vii nu pot
indeobste sa ajunga. [...] Toate aceste lucruri sunt de altfel
cuptinse in ritmurile cosmice, si ne ramane doar si descifram
ceea ce spune cosmosul prin numeroasele lui moduti de a fi ca
sa putem sa patrundem taina vietii. Cosmosul este fira indoiala
un organism viu, care se reinnoieste periodic, iar taina aparitiei
vietii este legatd de reinnoirea ritmicd a cosmosului. Asa se
explicd de ce cosmosul a fost inchipuit sub forma unui arbore

7> Geneal., pp. 91-93.
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urias: modul de a fi al cosmosului, §i in primul rand capacitatea
sa de a se regenera la nesfarsit, sunt redate simbolic de viata

arborelui’™.

Dacd pentru majoritatea religiilor arhaice figura arborelui avea mai
degraba o semnificatie spatiald si cosmicd, in textele Vechiului Testament
arborele dobandeste o semnificatie temporala si istoricd, care se va accentua
in Noul Testament. Astfel, in cartea Genezei este descrisa alienarea omului
fata de ordinea cosmici, care este resimtita ca fiind ostila in urma caderii in
pacatul neascultirii poruncii de a nu manca din ,,rodul pomului din mijlocul
gradinii Edenului”, care era pomul cunoasterii binelui si raului (Ger 3,1-24).
Mai departe, exilul egiptean si cel babilonian au insemnat redesteptarea
promisiunii eliberirii de sub robia fortelor cosmice si regasirea odihnei
sabatice intr-o tard a fagaduintei, care implica Insd parcurgerea unui imp al
penitentei. Faptul ca Pamantul Fagaduintei reprezenta un topos temporal
situat in viitor (Sabatul vesnic), si nu unul geografic, se vede din criticile aduse
de profeti dupi ce poporul lui Israel s-a asezat in tara promisa si a renuntat la
exceptionalismul sau peregrin, instaurand o regalitate asemenea celorlalte
popoare (7Sam 8,1-22). Aceasta situatie, pusa pe fondul experientelor
negative din timpul regalitatii, a dat nastere idealului unei regalitati mesianice
pe linia dinastiei davidice. Aici este momentul in care reapare figura arborelui
sacru, interpretata nu intr-o manierd cosmologica, ci una profetic-mesianica:

Va iesi o mladitd din trunchiul lui Iesei si un vlistar se va ridica
din radacinile lui. Se va odihni peste el Duhul Domnului: spiritul
intelepciunii $i al intelegerii, spiritul sfatului si al tariei, spiritul
stiintei §i al fricii de Domnul. [...] In ziua aceea, ridicina lui
Tesei va fi ca un steag pentru popoare; pe el il vor cauta
neamurile si locuinta lui va fi plind de slava. In ziua aceea,
Domnul isi va intinde mana a doua oara ca sa rascumpere restul
poporului Sau [...] Va inalta un steag pentru neamuri, i va
aduna pe cei imprastiati ai lui Israel, i va strange pe cei risipiti ai
lui Tuda de la cele patru colturi ale pamantului (Is 11,1-12).

76 Mircea ELIADE, Sacrul 5i profanu, trad. Branduga Prelipceanu, Humanitas, Bucuresti, 2005, p.112.
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Faptul ca Gioacchino din Fiore foloseste figura arborelui lui Iesei in
dezvoltarea teoriei sale despre istorie nu este ceva intamplator si nici ceva
inedit luand in considerare ca aceastd temd a inflorit In arta secolului al
XII-ea intr-un mod fird precedent’”. Popularitatea temei arborelui lui Tesei in
secolului al XII-lea trebuie vizuta si in contextul revirimentului importantei
politice a conceptiei despre regalitatea sacrd, asa cum este si in cazul vitraliilor
de la Catedrala din Chartres, unde dinastia Capetienilor a incercat sa-si
interpreteze regalitatea tot in linia genealogiei davidice’. Dar, cea mai
influenta figurd a arborelui asupra gandirii lui Gioacchino este cea paulina,
din Epistola catre Romant, unde maslinul semnifica istoria supusd in totalitate
deciziei lui Dumnezeu:

Tar daca radicina este sfantd, si ramurile sunt sfinte. Si daci
unele dintre ramuri au fost tdiate, iar tu erai maslin silbatic ai
fost altoit In locul lor si ai devenit partas al radacinii si al sevei
maslinului, nu te mandri fatd de ramuri! Iar dacd te mandresti, sa
stii ca nu tu tii raddcina, ci ridacina te tine! Asadar vei zice:
ramutile au fost tdiate ca si fiu altoit eu. Bine. Ele au fost tdiate
din cauza necredintei, iar tu stai prin credinti. Nu te gandi sa te
inalti, ci teme-te! Caci dacdi Dumnezeu nu a crutat ramurile
firesti, nu cumva sa nu te crute nici pe tine. Vezi deci bunitatea
si severitatea lui Dumnezeu: severitate fata de cei care au cazut,
bunatatea lui Dumnezeu fatd de tine, daca ramai in aceastd
bunitate. Daci nu, vei fi tdiat si tu. Dar si ei, dacd nu riman in
necredintd, vor fi altoiti, cici Dumnezeu poate sa-i altoiasca din
nou. Deci daci tu, care din fire ai fost tdiat dintr-un madslin
salbatic i, Impotriva firii, ai fost altoit pe un maslin bun, cu atat
mai mult ei, care sunt din fire, vor fi altoiti pe propriul lor maslin
(Rom 11,16-24).

77 A se vedea: Steffen BOGEN, ,,Traumt Jesse? Eine ikonographische Erfindung im Kontext diagram-
tischer Bildformen des 12. Jahrhunderts”, in: David GANZ, & Thomas LENTES (ed.), Asthetike des
Unsichtbaren: Bildtheorie und Bildgebranch in der 1 ormoderne, Reimer, Berlin, 2004, pp. 218-239; pentru o istorie a
reprezentirilor arborelui lui Iesei, inclusiv a celor zugrivite in manistirile din Bucovina, a se vedea: Michael
D. TAYLOR, ,,A Historiated Tree of Jesse”, in: Dumbarion Oaks Papers, vol. 34/35 (1980/1981),
pp- 125-176.

78 James R. Johnson, ,,The Tree of Jesse Window of Chartres: Laudes Regiac”, in: Specuinm, vol. 36, nr. 1,
1961, pp. 4-6.



208 | Dan Siserman * Teologia istoriei la Giacchino din Fiore

PECSStat ot

o \ s e i

(fig.4: Arborele celor doud Adyenturi)

Influenta acestui text paulin reprezinta una dintre pietrele de temelie ale
sistemului gioacchimit de teologie a istoriei, nu numai din punct de vedere
dogmatic si moral, ci si din punct de vedere al reprezentdrii imagistice a
devenirii poporului ales in decursul istoriei salvari. Astfel, ganditorul
calabrez compari istoria mantuirii cu un arbore dublu: primul isi are
originea In Adam si merge pand la Cristos; al doilea arbore este altoit pe
primul si isi are originea in timpul regelui Ozia, cand profetul Isaia a inceput
sa predice precum un evanghelist, si se Intinde pana la venirea Anticristului.
In consecinta, arborele este un simbol central in reflectia lui Gioacchino
asupra progresului poporului lui Dumnezeu si a concordantelor dintre
istoria lui Israel si istoria Bisericii — doud dintre temele fundamentale ale
operei sale. Puterea simbolului arborelui dublu de la care isi incepe
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Gioacchino meditatia in Genealogia consta in faptul ci el ne permite sa
intelegem intr-un mod organicist istoria mantuirii. Precum un arbore, la fel
si istoria cunoaste un inceput (wtinm), o crestere (profectns) si o sfarsire
(defectus). Vizualizand arborele dublu, intelegem si de ce Biserica isi are
obarsia in sfarsitul Sinagogii. Totodata, aceasti figura ne permite s
intelegem si modul prin care cresc, infloresc si decad ramurile tulpinii
arborelui istoriei care se inaltd incepand cu primul om:

Genealogia vechilor sfinti Parinti este tesutd de la Adam pana
la Tacob si este numitd tulpina arborelui. incepﬁnd cu Jacob,
arborele incepe s incolteasca cele doudsprezece triburi ale lui
Israel, pana in timpul regelui Ozia, cand zece triburi au cazut.
De la Ozia pani la Cristos se Intind doud ramuri, anume cele
doua triburi ramase dupd ciaderea Regatului de Nord: Tuda si
Beniamin. Acest arbore este asimilat smochinului pe care
Domnul I-a blestemat pentru ci nu purta fructe. Asa precum
acest smochin a avut un inceput, o crestere si o sfarsire, la fel si
celalalt arbore, anume vita Noului Testament, adica Biserica, isi
are un inceput, o crestere si o sfarsire. inceputul si oarecum
tulpina acestei vite au fost altoite pe smochin, deoarece
Biserica isi are obarsia in Sinagoga”.

tesut” astfel incat sa dezvaluie sensul

35

Acest arbore al istoriei este asadar
istoriei mantuirii. Folosirea verbului Zexere 1n a descrie istoria este
fundamental pentru a intelege raportul dintre revelatie si istorie. In acord cu
traditia, Gioacchino nu intelegea Biblia drept o carte unitara si definitiva, in
felul in care de pilda musulmanii inteleg Coranul. Gioacchino, ca de altfel
majoritatea teologilor secolului al XII-lea, nu folosea termenul de biblia, ci
cel de sanctae scripturae, scripturae divinae, sau pe cel de sacrae paginae. Biblia nu
era asadar o relicva imuabild, ci o biblioteca vie, care continea diversi autori
si diverse genuri literare®™. Din acest motiv, istoria sacri instituitd prin
Invierea lui Cristos era vizuti ca extinzandu-se si dincolo de relatirile

7 Geneal. 1,1, p. 91.

80 Lesley SMITH, ,,What was the Bible in the Twelfth and Thirteenth Centuries?”, in: Robert LERNER &
Elisabeth MULLER-LUCKNER (ed.), Nezxe Richtungen in der hoch- und spatmittelalterlichen Bibelexegese, Oldenburg
Verlag, Miinchen, 1996, p. 2.
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cartilor canonice, continuand pana in prezent, astfel ca si sfintii parinti,
doctorii Bisericii si Alistoria ecclesiastica fac intr-un fel parte din Noul
Testament. Faptul ca actiunea Providentei in istorie este prezentd si in viata
Bisericii este subliniati de Gioacchino prin intuitia faptului ci ea
recapituleazd istoria lui Israel: precum din primul arbore au risarit
doudsprezece ramuri, adica doudsprezece triburi, la fel si din arborele altoit
au rasarit tot doudsprezece ramuri, adica douasprezece Biserici, respectiv cd
din ele nu va rimane decat o singura ramurd pentru fiecare arbore.
Suprapunerea temei maslinului paulin si a arborelui lui lesei in intelegerea
istoriei este evidentiata de Gioacchino din Fiore prin asumarea faptului ca
acest al doilea arbore a fost altoit in timpul regelui Ozia, atunci cand Isaia a
inceput sd predice precum un evanghelist:

De aceea, tulpina acestei vite a inceput in timpurile lui Ozia, in
care, dupa cum se spune, Isaia predica mai putin ca un profet,
cat mai degrabd ca un evanghelist. Acolo anume isi are obarsia
Noul Testament, caind a fost pentru prima dati predicata
Evanghelia; acolo se gasea un anumit mijloc, unde Sinagoga se
starsea (deficere) si Biserica 1si avea Inceputul (wnitium). Insi,
incepand cu Ciristos, din acest al doilea arbore altoit au rasarit
atitea ramuri cate inceputuri, anume cele doudsprezece
Biserici, ale caror crestere si sporire (profectus suus et angmentuns)
dureazd pand in timpurile barbarilor arieni, care aproape ca
distrusesera intreaga Biserica din Africa si din Orient, precum
si in Grecia, unde toti cei care nu aveau credinta Bisericii
Romane erau considerati eretici. Astfel, abia au ramas doua
ramuri. Mai concis exprimat: din vechiul arbore ramasese
numai tribul Iuda, din care s-a ndscut Cristos; din acest al
doilea arbore rimane numai ramura Bisericii Romane, in care
se crede fird nici o erezie si Cristos este cinstit®'.

In Liber Figurarm gisim mai multe fignrae care prezinti pictografic
arborele istoriel. De exemplu, Arborele celor dona Adventuri (fig.4) reprezintd
principalele personaje ale istoriei mantuirii de la Adam la Isus Cristos si de

81 Geneal., 1, 2, pp. 91-92.
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la prima venire pani la al doilea Advent. In aceasta figura timpul Vechiului
Testament de la Adam la Isus coincide cu timpul Tatalui, iar timpul Noului
Testament dintre cele doud Adventuri coincide cu timpul Fiului. Aceastd
figurd nu redd si stadiul Duhului Sfant. Primul Advent implica sfarsitul
Vechiului Testament, iar al doilea Advent sfarsitul Noului Testament,
deoarece intoarcerea lui Cristos inseamna revarsarea intelegerii spirituale.
Figura lui Isus Cristos domina arborele istoriei, deoarece trunchiul are in
centru primul Advent, cu lucrarea mantuirii prin misterul intruparii, mortii
si invierii, iar in varf arborele culmineaza cu Cristos intors ca judecitor.
Sensul acestui arbore al istoriei este astfel de a reda majestatea lui Isus
Cristos, care este Domnul istoriei. Ramurile de jos ale arborelui semnifica
cele 12 triburi ale lui Israel, dintre care zece sunt altoite pe figura
patriarhului Iacob (Dan, Neftali, Isahar, Aser, Zabulon, Ruben, Gad,
Simeon, Manase, Efraim), iar triburile lui Iuda si Beniamin, altoite pe figura
lui Ozia, numit si Azaria, in timpul profetilor Isaia si Osea, sunt cele care au
dat roade mai departe. Mai sus pe trunchiul arborelui, odata cu Isus Cristos
sunt altoite cele 12 Biserici: Laodiceea, Filadelfia, Sardes, Tiatira, Pergam,
ITerusalim, Smirna, Alexandria, Antiohia, Constantinopol si cea din Efes si
Roma, acestea doud din urma fiind cele ale caror ramuri se inaltd
continuand istoria sfantd. Cronografia istoriei triburilor lui Israel este
expusd si in figura intitulatd Arborele-acvili al Vechiuui 1egimint (fig.5). In
aceastd figurd ramurile/penele arborelui-acvild altoite in timpul lui Tacob
infitiseaza in partea stanga primele cinci triburi care au intrat in Tara
Fagaduintei (Beniamin, Gad, Manasse, Efraim), iar in partea dreaptd cele
sapte triburi care au intrat mai tarziu (Dan, Neftali, Aser, Isahar, Zabulon,
Simeon si Iuda). In dreptul generatiei lui Roboam, atunci cand regatul lui
David a fost divizat, tribul lui Beniamin si Iuda s-au unit. Pe figura lui Ozia
sunt altoite alte ramuri/pene, pentru a marca acel moment ca fiind obarsia
incoltirii stadiului Fiului.
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(fig.5: Arborele-acvild al V echinlni Legdman) (f1.6: Arborele-acvild al Noului 1_egdmiini)
Aceasta figurd trebuie privitd impreund cu cea a Arborelui-acvild al Noului
Legamant (fig.6), ambele avand ca obiectiv reprezentarea progresiva si
ascendentd a istoriei. In aceastd figurd sunt redate generatiile de la Ozia la
Cristos, adica perioada germinala a stadiului Fiului, urmate de cele 42 de
generatii ale istoriei Bisericii cuprinse intre cele douda Adventuri. Pe figura
lui Isus Cristos sunt altoite cele 12 Biserici care, precum triburile lui Israel,
au apdrut intai cinci, Ierusalim, Antiohia, Alexandria, Constantinopol, plus
Biserica romana, apoi au aparut incd sapte, Laodicea, Filadelfia, Sardes,
Tiatira, Pergam, Smirna, plus Efes. Referitor la primele cinci Biserici
aparute, Gioacchino afirma: ,,Aceste cinci Biserici patriarhale concorda
mult cu cele cinci triburi, deoarece au fost primele care au primit
mostenirea pamantului figaduintei: Biserica ierusalemitana concorda cu
Ruben, cea antiohiana cu Gad, cea alexandrina si constantinopolitand cu
Manasse si Efraim. Fara indoiala, Biserica romana straluceste in primat
precum o a doua semintie a lui ITuda, fiindcd precum fusese spus despre
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acel trib cd «nu se va departa sceptrul din Tuda» (Gez 49,10), la fel a fost
spus despre aceasta Bisericd lui Simon: «Tu esti Petru si pe aceasta Bisericd
voi zidi Biserica mea» (M7 16,18)” (fig.6, sub aripa stanga). Referitor la
celelalte sapte Biserici Gioacchino afirma: ,,Aceste sapte Biserici, al cdror
cap a fost Ioan, precum un al doilea Iosua, prezinta o mare asemanare cu
cele sapte triburi care si-au dobandit mostenirea dupa primele cinci” (fig.6,
sub aripa dreapta).

Plecand de la figurile arborilor altoiti care redau istoria Vechiului si
Noului Testament, Gioacchino a putut sd facd un pas inainte in intelegerea
istoriei, trecand la periodizarea istoriei si la intelegerea comparati a
Vechiului $i Noului Testament. Conceptul hermeneutic cheie care sta la
baza intelegerii structurii duble a istoriei ante- §i postcristice este cel al
concordantelor. Luand ca punct de plecare genealogia lui Isus din
Evanghelia dupa Matei (M7 1,1-17), care enumera 42 de generatii de la
Avraam la Isus Cristos, Gioacchino mai adauga 21 de generatii, de la
Adam pana la Avraam, cel mai probabil in baza genealogiilor din Cartea
Cronicilor st a Genezei (1Cron 1,1-24 si Gen 5,1-32; 10,1-32; 11,10-32).
Sprijinindu-se pe aceste date, Gioacchino a trasat istoria generatilor de-a
lungul arborelui dublu astfel (fg.4): Primul arbore cuprinde, de la Adam la
Cristos, 63 de generatii, si tot atitea trebuie si treacd de la Ozia/Isaia panad
la intoarcerea lui Cristos in calitate de Judecitor. Cele 63 de generatii ale
stadiului istoric al Tatilui sunt impartite, la randul lor, in cate trei perioade
de cate 21 de generatii: de la Adam la Isaac, de la Tacob la Amazia si de la
Orzia la Isus Cristos. La fel, si stadiul istoric al Fiului, care incepe in mod
tainic in timpul lui Ozia, cuprinde 63 de generatii impartite in trei perioade
de cate 21 de generatii.
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Vechiul Testament Noul Testament Evanghelia Eterna

Adam -> 63 generatii -> Cristos | Ozia/lIsaia -> 63 generatii -> CristosII

42 gen carnale (Adam-Ozia) - 21 gen carnale/spirituale (Ozia-Cristosl) - 42 gen spirituale (Cristos I - II)
durata istoriei = 105 generatii x ¢.30 ani
3 z ry i 21 n A 21

Adam - Avraam - Ozia - Christos-- Benedict - |- 2 = B - R

Gioacchino
& Status 1

< Status 3 ’—

21 generatii x I l I

30 ani x &

7 aetates (21 gen x 30) x 2 = 1260 aprox. 1000 ani
(anul dezvaluirii depline a (chiliasm)
Spritului)

(fig.7: reprezentarea graficd a calculelor istorice)

Astfel, conform calculelor lui Gioacchino, cursul istoriei cuprinde 105
generatii: 42 de generatii trupesti (de la Adam la Ozia); 21 de generatii care
sunt jumatate trupesti si jumatate spirituale (de la Ozia la Cristos); si 42 de
generatii spirituale de la primul pana la al doilea Advent, care va fi premers de
venirea profetului Ilie*. Trebuie remarcat ci ultimele 21 de generatii atribuite
Tatalui se suprapun cu generatiile germinale atribuite Fiului, astfel incat
dezvoltarea spirituald a istoriei nu este una determinatd de rupturi, ci de o
unitate specifica lucrarii Sfintei Treimi.

Gioacchino afirma ca de la nasterea lui Cristos si pana in acel moment au
trecut 40 de generatii, adica 1176 de ani, si cd pana la realizarea celor ce se
spun despre Antictist si despre implinirea timpurilor nu mai sunt decat doud
generatii, adica aproximativ 60 de ani. Cu toate acestea, tinand cont ¢ pentru
Gioacchino o generatie spirituald este egald cu 30 de ani §i ca implinirea
scenariului escatologic are loc la 42 de generatii dupa Cristos, rezultd anul
1260®. Nu este asadar nefondati atribuirea profetiei despre tribulatiile
Anticristului si implinirea stadiului istoric pentru anul 1260, iar scandalul

82 Genal,, 1, 3, pp. 92.
83 Geneal., 1,4, p. 93.
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,Evangheliei eterne” declansat de Gerard din Borgo San Donino in jurul
anului 1250 nu este chiar fird suport textual in opera lui Gioacchino din
Fiore.

Figura Arborilor pereche (fig.8) este imaginea care ilustreazd cel mai bine
concordantele istorice: arborele din partea stangad reprezinti Vechiul
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Testament, iar arborele din partea dreapta reprezintd Noul Testament. Cele
doud perechi de arbori desemneaza pe partea stangd figura reprezentativa
veterotestamentara, iar trunchiul drept ordinul istoric corespunzitor figurii
trunchiului stang: trunchiul Avraam (Abrahan) semnifica cei 12 patriarhi, care
prefigureaza cele 12 Biserici; ramura Ismail concordd cu poporul evreu, cel
care l-a respins pe Cristos; trunchiul Isaac concordd cu neamurile pagane,
cele care l-au primit pe Cristos; ramura Esau concorda cu grecii schismatici;
trunchiul Tacob concordd cu poporul latin, care a devenit centrul Bisericii;
ramura Ruben concordd cu ordinul clericilor; trunchiul Iosif concordd cu
ordinul monahilor, care astfel se situeaza la un nivel spiritual superior
clericilor; ramura Manase concordd cu Ordinul de la Cluny, care a gresit
abatandu-se de la puritatea regulii si spiritualititii benedictine; iar pe trunchiul
din partea cea mai de sus a progresiei spirituale a arborelui istoriei se afld
Efraim, care concorda in arborele din partea dreaptd cu Ordinul Cistercian.
Dupd cum vedem, ramurile, desi parte importantd din istoria electiunii
providentiale, sunt sortite caderii §i respingerii din cauza neimplinirii cu
desavarsire a chemarii lor. Totodatd, pe aceastd figura vedem cu claritate si
transferul de har de la un protagonist la altul, care este cu atat mai bogat cu
cat istoria se apropie de desdvarsirea spirituald desemnatd prin coroana
bogata, simbol al eflorescentei spirituale universale a stadiului Duhului Sfant.

O altd figurd importantd in acest context este cea a Arborelui cercurilor
trinitare (fig.9), care reprezintad dezvoltarea verticald a istoriei celor alesi de-a
lungul celor trei stadii. Acest arbore il are la radicind pe dreptul Noe, din care
rasar trei ramuri care se inaltd impletindu-se inspre varful eflorescent. De-a
lungul primului stadiu al Tatdlui, ramura lui Sem, care reprezintd poporul
evreu, este mult mai roditoare decat cea a lui Iafet, adica neamurile pagane. In
schimb, ramura lui Ham ramane pururea neroditoare si stearpa, Apoi, dupi
intruparea lui Cristos, raporturile se schimba si ramura lui Iafet este cea care
devine mai bogati in roade. La varf, coroana luxuriantd a arborelui semnifica
faptul ca in cel de-al treilea stadiu, cel al Duhului Sfant, cele doua semintii
alese vor inflori impreuna dupa ce evreii se vor convertl la crestinism, mai
precis la Biserica spirituala si universald a Duhului Sfant.
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(f1g.9: Arborele cercurilor trinitare)

5. Septem aetates mundi

odelul fundamental care a stat la baza istoriografiei europene
pand aproximativ la mijlocul secolului al XVIII-lea a fost cel al
,,saptimanii cosmice”, adica istoria lumii era compusa din sapte
varste (septem aetates mundi). Toate cronicile si analele erau constituite avand ca
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model aceastd schema a varstelor lumii. Cel care a introdus la inceputul
secolului XVIII modelul tripartit de periodizare a istoriei conform modelului
Abntichitate — Ev Medin — Modemnitate a fost Christoph Cellarius, profesor
lutheran la Halle-Wittenberg.

Acest sistem de masurare a istoriei care pleaca de la unitatea de bazi a
generatiilor, a cdror succesiune structureazd cursul timpului istoriei in sase
varste, provine din doctrina iudaicd a siptamanii cosmice si a fost consfintit
prin autoritatea Sfantului Augustin si popularizata mai apoi pentru Evul
Mediu de Isidor din Sevillia si Beda Venerabilul®.

In De Civitate Dei XX11, 30, Sfantul Augustin afirma:

Acest Sabat va apdrea $i mai clar dacd vom numara varstele
(aetates) ca zile, in conformitate cu perioadele de timp definite in
Scripturd, pentru ci aceastd perioadd va fi consideratd a saptea.
Prima varsta, ca prima zi, se intinde de la Adam pana la potop; a
doua varstd, de la potop pana la Avraam, fiind egald cu prima,
nu in timp, ci in numar de generatii, fiind zece in fiecare. De la
Avraam pana la venirea lui Cristos exista, asa cum calculeaza
evanghelistul Matei, trei varste, fiecare dintre ele fiind de
paisprezece generatii — o varsta de la Avraam la David, o a doua
de la David pana la exilul babilonian, o a treia de la exil pana la
intruparea lui Cristos. Astfel, avem cinci varste. Cea de-a sasea
varsta a lumii trece acum si nu poate fi masuratd prin nici un
numdr de generatii, asa cum s-a spus: ,,Voud nu vi este dat sd
cunoagteti timpurile sau momentele pe care Tatil le-a stabilit
prin propria autoritate” (Fap 1,7). Dupa aceasti perioads,
Dumnezeu se va odihni ca in cea de-a saptea zi, cand El ne va
da noui in aceasti a saptea zi odihni intru Sine®.

84 Cf Roderich SCHMIDT, ,,Aetates Mundi. Die Weltalter als Gliederungsprinzip der Geschichte”, in: ZKG,
nr. 67 (1955/56), p. 289.

85 AUGUSTIN, De Civitate Dei, XX11, 30, ed. B. Dombart si A. Kalb, Corpus Christianorum Series Latina
XLVII - XLVIII, Brepols, Turnhout, 1955, pp. 865-866.
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Aceasti tezd despre periodizarea istoriei este expusa de Sfantul Augustin si in
De Catechizandis rudibns XX si in De Genesis contra Manicheos 1, 23-25% si isi are
ca sursd, cel mai probabil, doctrina iudaicd a sdptimanii cosmice, care in
crestinism a intrat pentru prima datd prin Epistola lui Barmnabas, care era deja
citatd la sfarsitul celui de-al II-ea secol de Clement din Alexandria®. in
aceasta epistold atribuitd apostolului Barnabas, in capitolul XV, se spun

urmatoarele:

Luati seama, fiilor, la sensul acestei expresii: ,,A terminat in sase
zile”. Aceasta Inseamna ca Domnul va termina toate lucrurile in
sase mii de ani, deoarece o zi pentru El semnificd o mie de ani.
Si El insusi marturiseste, spunand: ,,latd, o zi la Domnul este ca
o mie de ani”. De aceea, in sase zile, adicd in sase mii de ani,
toate vor fi sivarsite™.

Aceasta periodizare a istoriei stantatd de autoritatea Sfantului Augustin a
devenit un loc comun in istoriografia medievald. Convins fiind ca triieste
ultima varstd a lumii, Augustin nu gaseste nici un sens in a incerca alte
subdivizari ale istoriei si nici sa traseze paralele intre timpul Vechiului
Testament si Noului Testament”. Mai mult, conform lui Augustin, cea mai
mare eroare a gandirii apocaliptice ar consta in a incerca sa determine
apropierea sfarsitului (Fap 1,7.): istoria se desfdsoara liniar (anti-ciclic) de-a
lungul a sase varste, dar a cduta un progres in evenimentele istoriei factuale
este inutil, intrucat progresul exista doar in zidirea invizibila a Cetatii lui
Dumnezeu in sufletele oamenilor”. De subliniat este faptul ci Biserica
lumeasca nu trebuie confundata cu Civitas Dez, deoarece Augustin a afirmat
clar in polemica cu donatistii faptul cd Biserica va fi pana la sfarsitul timpului
una mixtd, formatd atat din sfinti, cat si din pacitosi (ewlesia permixita). De
aceea, pentru episcopul din Hipona, actuala Biserica este doar instrumentul i

86 AUGUSTIN, On Genesis: Two Books on Genesis Against the Manichees and On the Literal Interpretation of Genesis:
An Unfinished Book (The Fathers of the Church, Volume 84), trad. eng. de Roland J. Teske, The Catholic
University of America Press, Washington DC, 1990, pp. 83-90.

87 f Ferdinant PROSTMEIER, Der Bamababrief, Ubersetzung und Kommentar, Vandenhoeck Ruprecht,
Géttingen, 1999, pp. 34-46.

88 Tbiderns, p.486.

89 AUGUSTIN, De Civitate Dei, XV1, 2, ed. cit., p. 500.

90 Ibiden, X11, 14, pp. 368-369.
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mijlocul de actiune a escatologicei Czvitas Dei, dar identificarea celor doud nu
poate fi facutd. Mai mult, istoria nu ar fi fost decat o tragedie fard sfarsit fara
interventia harului divin, care vine prin medierea mantuitorului Isus Cristos.

,Doud iubiti construiesc doui cet'Zu,:i”91

— si fiinded aceste iubiri sunt
instantiate in nenumarati indivizi de-a lungul istoriei, povestea intima a iubirii
divino-umane devine sensul istoriei. Din acest motiv nu exista nici o relatie
intre istoria exterioard, evenimentiald si istoria intima a iubirii, al carei sens a
fost revelat deja prin Cristos. O alta idee importanta in teoria augustiniana a
istoriel este aceea a refuzarii indeplinirii de catre oricare impetiu a vreunui rol
important in planul providential de mantuire.

Cel care popularizeaza in Evul Mediu aceasta doctrina a celor sase varste
ale lumii este Isidor din Sevilia, iar dupd el Beda Venerabilul care, rimanand
fidel autoritatii Sfantului Augustin, reia aceasta tema in De Temporum Rationé”?,
pe care mai apoi o desfasoara pe larg intr-o impresionanti cronica a istoriei
celor sase varste ale lumii” care, in ciuda patosului computistic care
caracterizeaza intreaga lucrare, se incheie cu o apreciere relativizanta legata de
incercarea de a calcula durata celei de-a sasea varste, adicA momentul
starsitului lumii:

Deoarece nu s-a descoperit despre nici una dintre cele cinci
varste din trecut ci si-ar fi desfdsurat cursul intr-o mie de ani, ci
unele In mai mult, iar alte in mai putin $i nici ca vreuna dintre
varstele lumii a avut in totalitate aceiasi ani ca durati ca si
celelalte, rezultd ca si aceastd varstd [a sasea], care acum Isi
desfasoara cursul, va avea o durata la fel de nesigurd pentru
muritori. Durata ei i va fi cunoscuta numai Celui care a poruncit
servilor Sdi sd vegheze cu coapsele incinse si limpile aprinse,
,»asemenea oamenilor care-si asteapta stapanul sa se intoarcd de

la nuntd ca sd 1i deschidd de indatd ce vine si bate la usd” (¢
12,35-36)™.

O Ibidens, XIV, 28, p. 451.

92 BEDA VENERABILUL, The Reckoning of Tine - De Tenporum Ratione, ed., intr., note si comentariu de Faith
Wiallis, Liverpool University Press, Liverpool, 1999, pp. 39-41.

93 Ibidem, pp. 157-239.

94 Lbidem, p. 240.
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La fel si Gioacchino, care este totalmente tributar acestei traditii, a integrat
in sistemul sdu de teologie a istoriei $i modelul periodizarii istoriei In sase
varste (aetates), In care cea de-a sasea varstd coincide cu istoria Bisericii, a carel
soarta este descrisd intr-un mod tainic in Apocalipsa:

Cinci varste (efates) au fost de la Adam la Cristos; a sasea a
inceput cu Cristos si merge mai departe, deoarece Dumnezeu
si-a desavarsit creatia (gpera) in cea de-a gasea zi. Cea de-a saptea
varstd nu constd Intr-o creatie, ci in pacea sufletelor. Prima
varsta a durat de la Adam pana la Noe, cea de-a doua s-a sfarsit
cu Avraam, a treia cu David, a patra cu exilul babilonian, a
cincea cu mantuitorul Cristos, a sasea cu judecata [lui Cristos].
Apocalipsa expune cursul celei de-a sasea varste. De la Iacob la
Cristos sunt sapte timputi (fempora), in care sunt indicate sapte
lupte, care semnifica tribulatiile Bisericii prezente. Cea de-a sasea
varstd este divizati in sase vrste mici (ezatula) .

Dupa cum vedem, ce-a de-a sasea varsta este divizatd In incd sase varste
mai mici (efatula), care recapituleaza intreaga istorie de dinainte de Cristos. O
importanta deosebitd in cadrul cronografiei istoriei mantuirii propuse de
Gioacchino o are mentinerea concomitenta a mai multor modele. Astfel,
istoria poate fi privita din mai multe puncte de vedere ca fiind impartita in trei
stadii (al Tatélui, al Fiului si al Duhului Sfant), in sapte varste, in doua timpuri
(Vechiul si Noul Testament) sau in 105 generatii (42 de la Adam la Ozia, apoi
21 pani la primul Advent si apoi incd 42 pani la cel de-al doilea Advent). Am
putea afirma ca aceste scheme care se intrepatrund §i care semnifica o

adeviratd arithmetica spiritualis’™

a istoriei mantuirii, ar reprezenta puncte de
vedere diferite asupra planului istotiei: sub specie aeternitatis impartirea tripartita
a istoriei dupd asemanarea lui Dumnezeu-Treime; sub specie creationis sau
temporis impartirea septenara a istoriei dupa modelul saptimanii creatiei; sub
Specie evangelicae impartirea binara a istoriei dupa modelul timpurilor celor doua
Testamente; si sub specie humanitatis impartirea istoriei In generatii umane.

9 Geanl 11, 1, p. 94.
9 Ench. 2397, p. 306.
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(fig.10: Cele sapte virste ale istoriei lunzii)

Reprezentarea figurativa a tuturor acestor modele temporale si-a gasit
expresia in figura Celor sapte varste ale istoriei lumii (fig.10). Privitd otizontal de la
stanga la dreapta, la baza figurii avem reprezentate cele sapte varste ale
istoriel: primele cinci varste istorice de la Adam la Ioan Botezatorul, in care
Dumnezeu a lucrat prin Lege si prin profeti si a pretins supunere totald. Cea
de-a sasea varsta este a timpului de la intruparea lui Cristos pana in vremea lui
Gioacchino, cand incepe si germineze cea de-a saptea varsti a istoriei, care
marcheaza timpul Duhului Sfant si coincide cu perioada sabatica a istoriei,
atunci cand Tatil se va odihni, iar omenirea va trdi in libertatea Spiritului. In
partea centrald sunt redate pe larg cele sapte varste ale istoriei lumii impreuna
cu principalii ei protagonisti: 1. Adam — 2. Noe — 3. Avraam — 4. David — 5.
Exilul Babilonian — 6. Ioan Botezatorul, Isus Cristos si timpul prezent — 7.
Duhul Sfant. Fiindci cea de-a sasea varsti a istoriei, cea a Bisericii,
recapituleaza intreaga istorie precedentd, se imparte la randul sau in sapte
(sub-)timpuri. Cea de-a sasea varstd a istoriei lumii, atribuitd stadiului Fiului,
este la randul ei formata din sase perioade (wefatula), in care umanitatea a triit
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in deplina observanta Evanghelia, imitind modul de a fi in lume al Fiului, si o
a saptea perioadd In care Fiul va da credinciosilor plinatatea harului Duhului
Sfant. Asadar, abia In ultima aefarnla a celui de-a sasea varste va incepe
incoltirea celei de-a saptea varste, atunci cand se va ajunge in plinitatea celui
de-al treilea stadiu al Duhului Sfant, care va reprezenta un timp sabatic al
deplinei libertati. Astfel, in aceastd imagine, partea de jos semnifica stadiul
Tatalui si partea de sus stadiul Fiului, iar partea din dreapta, acolo unde se
revarsi cele doud siruri temporale, semnifica stadiul Duhului Sfant.
Gioacchino mai adaugi si o a opta varsta, cea a invierii mortilor si a sabatului
trans-istoric. Forma figurii este cea a unei trambite (##ba), pentru a semnifica
suflul care anima istoria inspre stadiul Spiritului si spre invierea mortilor in
eternitate”’.

6. De septem sigilis

ioacchino preia imaginea paulina a realitatii metafizice cristice care

constituite esenta Bisericii vizibile. Ideea centrala este aceea ca

Biserica este trupul lui Cristos si de aceea Spiritul lui Cristos este
principalul fundament al vietii religioase, morale si sociale a Bisericii. Acest
fapt are clare implicatii eclesiologice: viata lui Cristos ar fi identica cu istoria si
destinul Bisericii. Aceasta tipologie este fundamentatd pe faptul ca
Evanghelia este rofa in medio rotae in care se oglindeste intreaga istorie”™ (¢
Jf1g.77). Ideea centrald a acestei teze referitoare la Biserica ca Trup mistic al lui
Cristos este cd in istoria suferintelor si prigoanelor suferite de Bisericd se
recapituleaza si se implinesc suferintele lui Cristos, capul Trupului, si abia
ultimele tribulatii vor actualiza pe deplin exlesia spiritnalis et quiescans”.

97 Pentru o clarificare mai ampld a acestei figuri, a se consulta: Matjotie REEVES & Beatrice HIRSCH-REICH,
The fignrae of Joachin of Fiore, ed. cit., pp.120-129.

98 Cone. 11, 1, 1, p. 63-64.

9 Cf Wolfgang Gregor SCHOPF, ,Joachim von Fiotes geschichts(theo-)logische Kategorien”, in:
Cistercienser Chronik, 117 (1/2010), p. 80.
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Cheia de lectura spre intelegerea spirituald a Vechiului si Noului
Testament este Apocalipsa. Mai departe, descifrarea semnificatiei ocurentelor
cifrei sapte din Apocalipsi este cheia spre intelegere a celor doua Testamente,
intrucat acolo apar sapte Biserici (Apoc 1-3), sapte sigilit (Apoc 4-8), sapte
trambite (Apoc 8-11), sapte capete ale fiarei (Apoc 12-13; 17), sapte plagi si
cupe ale maniei (Apoc 15-16) si sapte evenimente ultime (Apoc 20-22).
Conform cu principiul recapitularii al lui Tyconius si Augustin, Gioacchino
afirmd cd fiecare grupd de sapte se referd la una dintre cele sapte perioade ale
istoriei Bisericii.

Cea mai relevanti si bogata in continut parte a Apocalipsului este cea
referitoare la cele sapte sigilii deschise de Isus Cristos, in care Gioacchino
recunoaste structura fundamentald a istoriei.

Astfel, fiecare tribulatie din Vechiul Testament este reprezentata
simbolic de una dintre cele sapte peceti deschise de Isus, care, la
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randul lor, in mod analogic, inseamna o tribulatie din istoria
Bisericii inceputa in Noul Testament. Cu alte cuvinte, conform
lui Gioacchino, descifrand simbolurile Apocalipsei putem si
intelegem sensul timpului Vechiului i Noului Testament intr-o
unitate absolutd: toate marile atacuri impotriva Bisericii, noul
popor al lui Dumnezeu, au fost anticipate in atacurile impotriva
Israelului, vechiul popor al lui Dumnezeu. Aceasta doctrind
merge mana in mand cu doctrina paulind referitoare la Bisericd
ca Trup mistic al lui Cristos'”.

Originalitatea sistemului de teologie a istoriei a lui Gioacchino din Fiore
constd in asumarea faptului ca intelegerea semnificatiei evenimentelor celei
de-a sasea varste se giseste in cartea Apocalipsei $i ca aceastd varsta a Bisericii
recapituleaza in cursul celor sase perioade (aeatnla) marile figuri, evenimente
si suferinte ale Israelului din cele cinci varste precedente. Fiecare persecutie
suferiti de Biserica deschide astfel un sigiliu veterotestamentar, care
reprezinta persecutiile suferite de evrei, facand astfel cu putintd intelegerea
paraleld a misterului istoriei. In baza acestei chei hermeneutice, Gioacchino
credea ca poate si le arate contemporanilor sii nu numai faptul cd se afld la
sfarsitul celui de-al doilea stadiu istoric, dar si cine sunt principalele personaje
in aceasta drama escatologica. Prin aceasta, el credea ci poate sd-1 indrepte pe
contemporanii sii spre o vigilenta asteptare a confruntirii cu cel de-al
saptelea cap al Anticristului, respectiv spre asteptarea plind de sperantd a
viitorului stadiu istoric al Duhului Sfant. De-a lungul intregii sale vieti,
Gioacchino s-a preocupat de a interpreta intr-o cheie teologico-politica
semnificatia ,,deschiderii celor sapte sigilii”” din cartea Apocalipses, astfel incat
opera sa este plind de asemenea analize. Prin aceasta, el a incercat punerea in
paralel a celor sapte tribulatii suferite de Israel cu cele sapte tribulatii suferite
de Biserica:

De la Moise pand la Ioan Botezatorul s-au petrecut sapte
tribulatii, de aceea se spune: «Va voi lovi ingeptit pentru pacatele
voastre» (Lev 2624). In Noul Testament sunt sase tribulatii,

100 Dan SISERMAN, ,,Sensul trinitar al istoriei in viziunea lui Gioacchino din Fiore”, in: Alin Tat (ed.),
Excistenta amfibie. Studi filosofice si teologice, Editara Napoca Star, Cluj, 2020, p. 133.
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deoarece din ultimele doud ale Vechiului Testament decurge
doar una in Noul Testament, fiindcd in cea de-a sasea zi a
saptamanii au fost adunati cate doi omeri de mana (Ex 16,22).
Prima luptd (certamen) a Vechiului Testament a fost cea cu
egiptenii; a doua cu cananeeni; a treia cu sirienii; a patra cu
asirienii; a cincea cu caldeenii; a sasea a fost lupta mezilor
impotriva Babilonului si a fiilor lui Israel; cea de-a saptea a fost
cea a grecilor, atunci cand Antioh a exterminat Ierusalimul.
Aceste sapte tribulatii au fost cele sapte sigilii, adicd semnele
ascunse ale lucrurilor viitoare. Nu se stia ce anume semnifica ele
pand cand nu le-a deschis Cristos. Aceste razboaie (proelia) au
fost purtate impotriva fiilor lui Israel. In mod similar, atunci
cand a fost deschis primul sigiliu, evreii au purtat razboi
impotriva Bisericii; al doilea a avut loc prin persecutiile
paganilor; sirienii sunt comparati cu persii, gotii, vandalii si
longobarzii care au atacat Biserica; cu cel de-al patrulea sigiliu
s-au ridicat sarazinii impotriva Bisericii; cu cel de-al cincilea s-au
ridicat noii caldeeni §i noul Babilon impotriva Ierusalimului
spiritual; cu cel de-al saselea s-a petrecut distrugerea Babilonului,
adica a Romei. Sapte tribulatii s-au petrecut, dupa cum a fost
spus mai sus, dar ultimele doui trebuie intelese ca fiind una
singurd. Ultima tribulatie, cea care s-a petrecut sub Antioh,
poate fi comparati cu aceea care se va petrece sub Anticrist. Asa
au fost deschise sigiliile, adici s-a ficut inteles ce semnifica

fiecare dintre ele!”!.

Doctrina despre cele sapte sigilii este astfel fundamentatd in primul rand
pe cronografia binard a istoriel In duo tempora — un timp pre-Cristos si unul
post-Cristos — unde fiecare timp este constituit din doud siruri paralele de
cate sapte persecutii suferite de crestini si de evrei, dezvaluindu-se astfel o
mai buna intelegere a evenimentelor istorice: cele din Vechiul Testament sunt
o prefigurare a celor din Noul Testament.

Conform opusculului De septer sigillis, putem realiza urmatorul plan:

101 Geneal., 111, pp. 95-96.
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Sigiliu (V)
L In timpul alocat primului sigiliu
sunt Avraam, Isaac, lacob si fiii sai,
perioada petrecutd de fii lui Israel in
Egipt; Moise, Aaron si urmatorii
doisprezece conducitori plus cei
saptezeci si doi de batrani care au
iesit din  Egipt, persecutiile
Faraonului, traversarea Marii Rosti,
incheierea Legamantului de pe
Muntele Sinai. In acest timp s-a
primit mostenirea celor
douasprezece triburi, intai cinci si
apoi sapte. Toate aceste lucruri
petrecute sub primul sigiliu  se

intind de la Avraam la Tosua'®.

Deschiderea sigiliului (NT)
L In timpul alocat deschiderii primului
sigiliu se gaseste in mod particular ceea
ce se spune la inceputul Evangheliei
dupd Luca: despre preotul Zaharia si
fiul sau loan Botezitorul, nasterea lui
Cristos, patimirile Lui, alegerea celor
doisprezece ucenici §i a tuturor
celorlalti saptezeci si doi de discipoli.
In acest timp se gasesc si Faptele
Apostolilor scrise de acelasi Luca, care
descrie  separarea  crestinilor  de
Sinagoga, revirsarea Duhului Sfant
asupra  apostolilor si  predicarea
ultimilor doi apostoli alesi, Pavel si
Barnaba. De asemenea, In acest tmp
se gasesc si evenimentele descrise in
prima parte a Apocaljpse: lui Toan'”.

IL. In decursul timpului celui de-al
doilea sigiliu sunt continute luptele
fillor lui Israel cu cananeenii si alte
popoare. Conform cu cele scrise in
faptele lui Iosua si in cartea
Judecatorilor, acest timp se intinde
de la Tosua pani la Regele David'".

II. Timpul deschiderii celui de-al doilea
sigiliu contine luptele dintre pagani si
sfintii martiri, conform cu cele expuse
in mod spiritual In cea de-a doua parte
a Apocalipsei, in care diversele grupuri
de persecutori sunt reprezentate sub
form3 de cavaleri, cai si alte imagini'”.

III. In acest al treilea timp/sigiliu
sunt continute luptele fiillor lui
Israel cu sirienii, filistenii si alte

III. In acest timp sunt continute
conflictele dintre doctorii catolici i
cateva popoare vinovate de perfidia

102 De sept. sig. p. 52.

103 De sept. sig., p. 54. Despre primul sigiliu si deschiderea sa, a se vedea tratarea asemanitoare si din Ench.,

p. 191.
104 De sept. sig., p. 56.

105 De sept. sig., p. 58. Despre al doilea sigiliu si deschiderea sa, a se vedea tratarea asemandtoare si din Ench.,

pp. 193-195.
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popoare, respectiv lupta dintre
Tudeea si Israel, cauzati de schisma
care avusese loc in timpul Regelui
Roboam, fiul Iui Solomon, atunci
cand Ieroboam, fiul lui Nebat, care
a initiat revolta a zece triburi, pe
care le-a invatat spre proptia
pierzanie sa se inchine idolilor si sa
se indeparteze de Dumnezeu si de
centrul sfant lerusalim al dinastiei
regale davidice. Acest conflict
dintre casa lui David si casa lui losif
a durat de la inceputul domniei lui
Roboam pani la profetul Ilie,
conform celor scrise in cartile lui
Samuel si cirtile Regilor'”,

ariana (gotii, vandalii si longobarzii),
respectiv  conflictul cu popoarele
persane. De acest timp apartine insa si
disensiunea dintre Latini si Greci,
asemenea celei dintre lerusalim si
Samaria, deoarece grecii au continuat
sa persevereze In erezia ariand si in
multe alte erori. Cu toate acestea,
precum In cazul triburilor lui Israel, si
la greci a mai rimas o ramasita de
drept credinciosi. La aceasta perioada
de lupte purtate intre catolici si eretici
se refera si cea de-a treia parte a
Apocalipser, atunci cand sunt narate
imaginile cu ingerii care risuna din
trambite'”".

IV. Timpul atribuit celui de-al
patrulea sigiliu contine faptele lui
Ilie si Elisei, care dusesera o viata
solitara, si a fiilor profetilor condusi
in acel timp de Elisei, care insd au
dus o viati in comun. Mai sunt
continute in acest sigiliu si luptele
lui Azael si ale diversilor regi asirieni
care s-au tidicat Impotriva fiilor lui
Israel, conform cu cele sctise in cea
de-a patra carte a Regilor, incepand
cu timpul lui Ilie si Elisei pand la
profetul Isaia si regele Iudeei,
Ezechia'®,

IV. In timpul atribuit deschiderii celui
de-al patrulea sigiliu au stralucit
oamenii casti i eremitii, aga cum este
indicat in cea de-a patra parte a
Apocalipse prin  imaginea  femeii
invesmantate in soare, care fuge in
solitudine precum Ilie, ascunzandu-se
,,un timp, timpi si o jumatate de imp”
(Dan 725, 127, Apoc 12,14). $i
rizboaiele sarazinilor s-au ivit in acest
al patrulea timp, asa cum este ardtat tot
in cea de-a patra parte din Apocalipsa
prin imaginea fiarei care iese din abis si

care arc §apte capete §1 zece coarnem.

106 De sept. sig., p. 60.

107 De sept. sig., p. 62. Despre al treilea sigiliu si deschiderea sa, a se vedea tratarea asemanitoare si din Encb.,

p. 194.
108 De sept. sig., p. 64.
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V. In acest al cincilea timp se
terminasera luptele asirienilor, in
mainile cirora cazuserd cele zece
triburi, iar in Regatul ITudeea se
consolidase domnia lui Ezechia, cel
care a purificat casa Domnului si a
restaurat cultul levitilor, pentru a-l
regasi pe Domnul Dumnezeul lor.
Acest lucru a fost realizat cu
ajutorul  profetilor Isaia, Osea,
Michea, Sofonia, leremia si multi
alti oameni sfinti, care au virsat
cupa maniei lui Dumnezeu asupra
imoralititii popoarelor, incepand cu
profetul Isaia pani la exilul
Babilonian, anuntand evenimente
teribile legate de Iudeea, Egipt si
Babilon. In acest al cincilea timp,
impotriva fillor Iudeeii au fost
purtate persecutii incepand cu
Necho II, faraonul Egiptului, si au
durat pana la Nabucodonosor care
a dus poporul in  exilul
Babilonian'"’.

V. In tmpul deschiderii celui de-al
cincilea sigiliu a fost consolidata
Biserica latind, care este un nou
Ierusalim i s-au indepirtat de acea
Biserica barbatii spirituali purtand nu
sabie de fier, ci sabia Duhului Sfant,
asa cum este descris in cea de-a cincea
parte din _Apocalipsd prin imaginea
templului Domnului si a celor sapte
ingeri care se indepirtau de el pentru a
virsa asupra pacatosilor cupa maniei
lui  Dumnezeu. De  asemenea,
nenorocirile care s-au abdtut asupra
Bisericii Romane din acest timp au
fost cauzate de propriile ei picate, asa
cd au fost purtate impotriva el rizboaie
conduse de diversi principi ai lumii, in
special de cei teutonici'''. In Enchiridion
este numit clar imparatul Henric TV''%

VL In acest timp al celui de-al
saselea sigiliu a avut loc atacul
Babilonului si exilul babilonian si
alte nenorociri care s-au abdtut

VL In timpul alocat deschiderii celui
de-al saselea sigiliu va Incepe exilul
spiritual al Ierusalimului  spiritual,
deoarece va fi lovit de noul Babilon,

109 De sept. sig., p. 66. Despre al patrulea sigiliu si deschiderea sa, a se vedea tratarea asemanitoare si din

Ench., p. 194.
110 De sept. sig., p. 68.

U1 De sept. sig, p. 70. Despre tratarea celui de-al cincilea sigiliu si deschiderea sa, a se vedea si Encb.,

p. 194/196.
12 Ench., p. 196.
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asupra a doua triburi ale lui Israel,
asa cum sunt ele continute in cartea
Tuditei si cartea Esterei.

asa cum este descris in cea de-a sasea
parte a Apocalipsei. Atunci, cei ,,care se
cheama pe sine crestini, dar care in
realitate sunt sinagoga lui Satana”, dar
si cel ce sunt cu adevarat crestini, vor
fi nimiciti prin doua lovituri, asemenea
atacului lui Holofern si atacului lui
Aman. Cu toate acestea, multi
credinciosi  vor  primi  corona
martiriului si va fi construitd din nou
cetatea sfantd, care este Biserica celor
alesi, asa cum se Intamplase in
vremurile dificile ale lui Zorobabel,
losua, Esdra si Nehemia, atunci cand
vechiul Ierusalim a primit mangaiere.
Gioacchino considera ca epoca sa se
situeazd in cadrul acestui timp al
deschiderii celui de-al saselea sigiliu, la
capatul ciruia diavolul va fi inlantuit in
abis, ,,pentru a nu mai ispiti pe nimeni
pand in momentul hotirat eliberarii

83,16”113

VIL In acest timp al celui de-al
saptelea sigiliu se incheiase istoria si
profetia si a fost acordata odihna
sabatica, iar ramasitei de iudei i-a
fost daruitd pacea pana la aparitia
regelui  Antioh IV~ Epifanul.
Persecutie acestuia a fost savarsitd
nu mult tmp dupa ce a fost ucis
loan Botezitorul si a venit In lume

VII. Acest timp care va incepe foarte
in curand odatd cu deschiderea
ultimului sigiliu, va insemna incetarea
oboselii expunerii cirtilor Vechiului
Testament si va fi oferit poporului lui
Dumnezeu odihna sabatica: in zilele
acelea va inflori dreptatea si abundenta
pacii, iar Domnul va domni de la o
mare la alta (¢ Ps 71(72),7-8), iar sfintii

U3 De sept. sig, p. 74. Despre tratarea celui de-al saselea sigiliu si deschiderea sa, a se vedea si Ench.,

p. 198-203.
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Fiul lui Dumnezeu. Incheindu-se
istoriile Vechiului Testament, au
avut loc patimirile lui Isus Cristos,
care a venit sub lege pentru a-i
elibera pe cei de sub lege; au fost
inviai morti si a fost daruita
abundenta pacii prin Duhul Sfant,

114

pentru a se implini profetiile .

Sai vor domni alaturi de El pana la
sfarsitul ascuns al timpului insusi (#sgue
ad ocenltum finem ipsius temporis), atunci
cand diavolul va fi eliberat din carcera
sa si va domni acel individ infioritor
care se cheama Gog, conform cu
multe lucruri din cele scrise in cartea
profetului Ezechiel. Asadar, dupa cum
zice Apostolul, va fi oferit poporului
lui Dumnezeu o odihna sabatica (¢ Ev
4,9) la finalul careia va avea loc aceasta
ultima tribulatie; dupa ce va fi trimis
Ilie, va veni si Domnul pentru
Judecata finala, asa cum este exprimat
cu claritate in cea de-a saptea parte a
Apocalgpser.

Incheindu-se lucrarile Noului
Testament si implinindu-se cea mai
mare tribulatie care va avea loc in zilele
lui Gog, in mod similar celei care
avusese loc in timpul lui Antioh IV
Epifanul, va urma timpul invierii
mortilor si mangaierii Ierusalimului
ceresc, care In acel timp va fi inundat
de un rau de apa vie, conform cu cele
continute in cea de-a opta parte a
Apocalipser. Atunci va fi o bucurie
sempiterni'"’.

Implicatiile teologico-politice ale afirmatiilor lui Gioacchino in contextul

istoric mentionat anterior devin evidente vazand incercarea abatelui de a

114 De sept. sig., p. 76.

15 De sept. sig., p. 78. Despre tratarea celui de-al saptelea sigiliu si deschiderea sa, a se vedea si Endb., p.

208sqq.
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intelege corespondentele veterotestamentare ale patimirii Bisericii. Pentru el,
cea de-a sasea prigoana suferita de Israel corespunde prezentului, in care
,,noii caldeeni” si ,,noul Babilon” se ridicd impotriva Ierusalimului spiritual,
adica impotriva Bisericii Romane. Pentru Gioacchino, ca de altfel si pentru
Ioan din Salisbury''"®, noii caldeeni, babilonieni sau cananeeni sunt identificati
cu germanii (teutonicii), al caror timp se intinde de la Carol cel Mare pana in

prezent'"’

. Faptul cd ce-a de-a sasea prigoand, cea a germanilor, este in curs
de desfasurare si cid urmeaza cea de-a saptea, ne lasi si intelegem ca
Gioacchino prefigura in acel moment un sfarsit iminent al Imperiului. Acest
lucru se deduce din faptul ci, precum in Vechiul Testament ,,mezii s-au
ridicat impotriva Babilonului”, facilitaind eliberarea poporului lui Israel din
robie, la fel si acum va trebui s aiba loc distrugerea noului Babilon, adicd a
Imperiului condus de Frederic Barbarossa. De aceea, evenimentele anului
1176 ar fi fost pentru el o dovada a faptului cd luptele dintre Papalitate si
Imperiu au fost depasite prin victoria de la Legnano a Ligii Lombarde si a
aliatilor papei. Cine ar urma sa fie noii mezi care sa supuna definitiv noul
Babilon nu se precizeaza, desi in alte locuri din opera lui Gioacchino se indica

spre sarazini (noii asirieni)'"®. De asemenea, pentru a oferi un alt exemply,
aplicand principiul concordantelor istorice in baza doctrinei despre cele sapte

sigilii, putem vedea ca:

Gioacchino din Fiore a putut trasa o paralela intre situatia
Bisericii Romane de la 1191 si cea a Israelului din anul 587 1.Ct..
In acest cadru interpretativ, Imperiul Roman este descris ca fiind
noul Babilon, iar Henric VI drept noul Nabucodonosor. In
urma acestei lecturi a evenimentelor istorice, Gioacchino a
sfatuit curia papala sa se supuna vointei regelui german de a-l
incorona imparat al Imperiului Roman, fiindcd la fel fusese

116 Epistola 124 in: IOAN DIN SALISBURY [John of Salisbuty], The Letzers, vol. I, W. J. Millor, H. E. Butler
(ed.), Clarendon Press, Oxford, 1986, p. 206.
W7 Int. cal., p. 138.

118 Pragph. Ap., p. 43.
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vointa lui Dumnezeu ca Israelul sa se supuna cu smerenie robiei
impuse de Nabucodonosor'"’.

Un alt aspect foarte important care se deduce din aceastd doctrina despre
cursul istoriei este acela al legitimarii puterii papale, adicd a Bisericii Romane,
care pentru Gioacchino este singura mostenitoare a harului divin, transferat
de Dumnezeu de la iudei la ,neamuri”. Acest har este insi In continui
crestere pana in momentul in care toti cei alesi se vor desavarsi si vor ajunge
sa formeze o eclesia spiritualis universald. Scopul lucrarii Duhului Sfant in
istorie este acela de a conduce Intreaga umanitate la unitate dupa chipul si
asemanarea Dumnezeului-Treime.

In concluzie, afirmim ci multiplele modele de cronografie escatologici a
istoriei folosite de Gioacchino din Fiore sunt o demonstratie a lucrarii unitare
a lui Dumnezeu-Treime in istorie. Imaginea despre istorie a lui Gioacchino
din Fiore este una pesimista doar in masura in care nimic nu este stabil in
aceasta lume, dar este una inflicarati de optimism In masura in care este ferm
convins de faptul ca istoria este o pedagogie providentiald inspre desavarsire.
La fel precum Sinagoga, si Biserica actuald va trebui sa se supuna cursului de
initium-profectus-defectns. Pentru Gioacchino, in linie augustiniand, in faza actuald
a istoriei Biserica este incd Ecdesia permixta, cu toate ca progresul ei inspre o
desivarsite duhovniceascd este evident din textele sacre. Civitas Dei, care
pentru Gioacchino poartd numele de Ecdesia spiritualis, trebuie si se
actualizeze in istorie la sfarsitul celei de-a sasea varste, atunci cand Isus
Cristos va deschide cel de-al saptelea sigiliu. Chiar daca istoria de-a lungul
celor sase varste ale lumii este presarata de tribulatii si de anevoioase incercari
pentru poporul lui Dumnezeu, existd speranta pacii si a desavarsirii in cadrul
celei de-a saptea varste a istoriei, atunci cand asemanarea cu Dumnezeu va fi
restauratd. Gioacchino este insi un milenarist, asa ca acest cvasi-timp al
sfarsitului este doar o pregustare terestrd a adevaratului sabat trans-istoric
care va fi inaugurat dupa Judecata finala a istotiei.

119 Dan SISERMAN, ,,Sensul trinitar al istotiei In viziunea lui Gioacchino din Fiore”, in: Alin TAT (ed.),
Excistenta amfibie. Studi filosofice si teologice, ed. cit., 2020, p. 133. Cf. Int. cal., pp. 146-147.
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7. Liturghia ca imagine a istoriei

umnezeu, fiind temei si finalitate a intregii creatii (causa finalis

ommia), prin creatie a planuit Impartisirea desavarsirii Sale

(commmnicare suam perfectionens). De aceea, sensul creatiei este acela
de a-1lauda (Ps 33(32),2-4 sau Ps 150,0). Pentru Gioacchino, ierarhia cereascd
a fost creatd astfel incat si laude cu desavarsire Creatorul — exemplificat de
viziunea lui Isaia si Ioan, conform cédrora in jurul tronului dumnezeiesc
rasuna fard incetare ,,Sanctus Sanctus Dominus Deus ommipotentes, qui erat et qui est
et qui venturus est” (Apoc 4,8)*. De aceea, Gioacchino afirmi ci odati cu
deschiderea tuturor sigiliilor cartii ceresti, care inseamna dezvaluirea deplina a
planului dumnezeiesc, intreaga creatura va intelege din nou ca sensul sau este
de a-11duda pe Dumnezeu'”.

,»Vederea fata catre fata” (7Cor 13,12) specifica timpului sfarsitului istoriei,
adica celui de-al treilea stadiu (stafus) al istoriei, este simbolizata prin
indepirtarea invelitoarel guadragesimale (velumz sau  ilifon) care acopera
reprezentarile lui Isus. Acest iliton, care este o reprezentare a catapetesmei ce
desparte credinciosii de altar, pe care il acoperi de la inceputul Septuagesimei
(70 de zile inaintea Pastelui), este o oglindi a dezvoltirii istoriei'*.

Septuagesima anului liturgic, de asemenea, este asadar o imagine a
timpului istoriei'*’:

1. Primului stadiu, al Tatdlui, ii corespund primele trei saptimani ale
Septuagesimei si semnificd un timp sub lege.

2. Celui de-al doilea stadiu, al Fiului, i corespunde Quadragesima (postul
Pastelui) si desemneaza un timp al harului, s#b gratia.

3. Celui de-al treilea stadiu, al Duhului Sfant, ii corespunde timpul pascal
de pana la Rusalii si este un timp al harului amplificat, sub ampliori gratia.

Timpul prepascal al anului liturgic poate fi pus in raport si cu schema
varstelor lumii (aetates mundi) $i cu doctrina celor sapte sigilii: Vinerea Mare
este a sasea zi a siptamanii sfinte, care este cea de-a sasea siptimand a

120 Psalt. 1, p. 22-23.

121 Exp., fol. 113tb-vb.

122 Cone., V, 3 ¢.2, p. 867 si p. 870.
123 Cone., V, 3 .2, pp. 867-871.
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Septuagesimei, iar calculat de la prima duminica a Quadragesimei este cea
de-a 41-a zi"*. Astfel, in baza simbolismului numerologic, Vinerea Mare (die
Parasceve) corespunde patimirilor Trupului lui Cristos a celei de-a sasea varste
a istoriei Bisericii, In care sunt agteptate tribulatiile si prigonirile Anticristului.
In Apocalipsi 9 si 10 acest timp corespunde trambitei celui de-al saselea inger,
respectiv deschiderii celui de-al saselea sigiliu (Apoc 6,12-17)'*. Imediat dupi
rasunetul trambitei celui de-al saptelea inger (Apor 11,15) incepe timpul
deschiderii celui de-al saptelea sigiliu (Apoe 8,1), care din punct de vedere
liturgic corespunde Sabatului Invierii, iar din punct de vedere escatologic
starii sabatice al celui de-al treilea stadiu al istoriei, in care timpul trudei si al

126

muncii va inceta . Atunci va incepe o era a picii, care liturgic corespunde

timpului pascal al revarsarii Duhului Sfant in lume, care culmineaza cu

Cincizecimea (Rusaliile)'”’.

(fig.12: Mysterium Ecclesiae)

124 Cone., V,3 c.2p. 871.

125 Thidenn.

126 Cone., V, 3 ¢.2, p. 871-872.
127 Cone., V, 3, ¢.2, p. 872.



236 | Dan Siserman * Teologia istoriei la Giacchino din Fiore

In figura intitulatd Mysterium Ecclesiae, din I iber Figurarum'® (fig.12), vedem
mai in detaliu reprezentat sub forma unei spirale intreg ciclul anului liturgic,
in care se reflectd toata istoria mantuirii. Ciclul liturgic incepe cu
Septuagesima, care aminteste expulzarea lui Adam din Paradis si inceputul
istoriei exilului omului pe pamant. Septuagesima corespunde primei varste a
istoriei lumii. Sexagesima, care corespunde celei de-a doua varste a istoriel
lumii, este reprezentatd de epoca lui Noe. Quinquagesima corespunde celei
de-a treia varste a lumii si este reprezentati de Avraam. In aceasti figurd,
lecturile care apartin celei de-a patra si celei de-a cincea varste a lumii, care
sunt acoperite de istoria regilor Tudeei si a Israelului, respectiv de profetii
exilului babilonian, au rolul liturgic de a fi mereu repetate pentru a arita cum
fagaduintele din timpul aflat sub Legea Tatalui ajung sa isi gaseasca implinirea
in intruparea Mantuitorului. Urmeaza timpul Adventului si al Craciunului, cu
care Incepe ce-a de-a sasea varsta a lumii, deci stadiul Fiului si este in mod
expres reprezentat in cele sase saptimani ale Quadragesimei. Acest timp, care
cuprinde cele 40 de generatii de la Cristos pana in prezent (cca 1200), este la
randul sau subdivizat in sase zempora ecclesiastica, deoarece Biserica, dupa cum
am precizat deja, in cea de-a sasea varsta a lumii recapituleaza intreaga istorie
precedentd. Despre acest timp al Quadragesimei si raportul sau cu cea de-a
sasea $i cea de-a saptea varsta a istoriei Gioacchino spune urmatoarele:

Timpul Quadragesimei semnifica cea de-a sasea varsta a lumii,
timpul pascal, iar cea de-a saptea varstd a lumii cea despre care
Apostolul spune: «Se va da odihnd sabatica poporului lui
Dumnezeu». Iar aceste doud varste ale lumii stau In contrast
total: celei de-a sasea 1i apartine truda, celei de-a saptea odihna.
Una apartine in mod special lui Cristos, cealaltd Duhului Sfant.
Fiindca Cristos a inceput cea de-a sasea varstad in maniera Sa
specifici, dupad aceea a fost initiata de Duhul Sfant cea de-a
saptea prin aceea ci El a fost diruit Apostolilor dupi Inviere de
doui ori. Asa au fost instituite in Bisericd doud ordine si doua
moduri de wviatd: una cea a muncitorilor, cealalti a

128 Urmitorul paragraf care desctie figura Mysterinm Ecdesiae din I iber Figurarum se bazeaza pe pretioasele
explicatii $i comentarii in marginea acestei figuri din: Marjorie REEVES & Betrice HIRSCH-REICH, The
Figurae of Joachin: of Fiore, ed. cit., pp. 249-261.
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contemplativilor; una a vietii active, cealaltd a meditatiei. Viata
activd, care apartine celei de-a sasea varste a lumii, tine de
Cristos, care, dupd ce si-a luat trupul nostru muritor, a vrut sa
predice, si fie chinuit, si patimeascd si si moari. Insi viata
contemplativa, care se refera la Sabat, apartine Duhului Sfant,
care intotdeauna a fost liber si neconstrans de orice fel de truda
a muncil. De aceea, viata activa tine de Petru, cea contemplativa
de Ioan; de Petru tine patimirea trudei, de Ioan odihna picii.
Insd, intr-o z, Petru si Ioan vor fi chemati, deoarece amandoua
feluri de a fi sunt intemeiate pe Adventul Domnului st Adventul
Duhului Sfant. Amandoi si-au inceput drumul impreuna, dar nu
l-au si terminat impreuna, fiindca dupa ce Petru a murit, Ioan a

. - A v . - Q
mai ramas 1n aceasta Vla§a12).

In acest pasaj din tabloul anului liturgic, Mysterium Ecclesiae, vedem cat de
stransd este legatura pentru Gioacchino intre elemente aparent diferite,
precum timpul liturgic, varstele si stadiile lumii, ordinele sociale si figurile lui
Petru si Ioan etc. — toate fiind legate intr-o viziune caleidoscopica si liturgica
asupra istoriel. Mai departe, la sfarsitul Quadragesimei, adicd la sfarsitul celor
40 de zile, sunt celebrate Patimirile lui Isus, respectiv la sfarsitul celor 40 de
generatii aferente, Biserica va trebui sa treaca prin cea mai mare patimire,
cand va fi prigonita de Anticrist. Aceasta perioada corespunde celei de-a
sasea varste a istoriel lumii. Apoi, in calendarul anului liturgic urmeaza fempus
paschale, care va face loc celei de-a saptea varste a istoriei, care coincide cu cel
de-al saptelea timp al istoriei Bisericii si cu cel de-al treilea stadiu al Duhului
Sfant. Acest timp pascal sabatic de pace si liniste, se intinde din punct de
vedere liturgic pe durata celor sapte siptamani de la Paste la Rusalii —
Pogorarea Duhului Sfant este Duminica a opta dupa Pasti. Inainte de a se
implini si sfarsi istoria va mai exista o ultima tribulatie a lui Gog, diavolul
dezlantuit pentru ultima data, care, conform lui Gioacchino, trebuie amintita
mereu in Vigilia Rusaliilor. Abia atunci cand se vor consuma toate acestea va
incepe ziua duhovniceasca a Sabatului vesnic postistortic, ,,[Dies Pentecostes — dies

129 Leone TONDELLL, I/ /ibro delle fignre dell abbate Gioacchino da Fiore, vol. 2, SEI, Torino, 1940, tavola XIX
(Mysterium Ecclesiae). Textul se giseste transcris si in Alfons ROSENBERG, Joachinz von Fiore, Das Reich des
Heiljgen Geistes, Turm Vetlag, Bietigheim, 1977, pp. 98-99.
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unus eternus qui nullo temporum canditnr fine”™. In concluzie, Liturghia nu este
numai o comemorare a trecutului, ci §i celebrare a promisiunilor viitoare. De
aceea, Liturghia are o dimensiune cosmicd §i reprezinta o imagine a istoriei
mantuirii.

8. Imaginarul escatologic

A n continuare, pe baza unui exemplu de exegezi tipicd autorului nostru,
voi prezenta imaginarul escatologic gioacchimit, de altfel o buna intalnire
cu imaginarul apocaliptic medieval. Cea mai in detaliu analizata scriere

profetica a Vechiului Testament este cea a lui Daniel, care, conform lui

Gioacchino, se referd ad litteram la timpul cuprins intre epoca lui Daniel si

Intrupare (a tempore suo usque ad adventum Domini), iar secundum concordiam se

referd la timpul care se intinde pand la sfarsitul istotiei (usgue ad finem seculi)™".

Cea de-a sasea viziune a lui Daniel despre cele patru fiare (Dan 7), asociate de

traditie celor patru mari imperii mondiale, devine materialul pentru

interpretarea tribulatiilor si incercirilor prin care va trebui sa treacd Biserica in
cea de-a sasea varsta a istoriei eclesiastice, atunci cand popoarele se vor ridica
impotriva ei'”. Cea de-a saptea viziune se referd in mod particular la cea de-a
patra fiara, ,care era diferiti de toate celelalte si era Inspaimantatoare” si
cdreia i-a iesit Incd un corn din mijlocul celor zece pe care le avea, iar inaintea
ciruia au cdzut trei coarne (Dan 7,19-25). Aceastd viziune se referd la
prigonirile purtate de Antictist, iar mai precis se referd chiar la monarhia lui
Alexandru Macedon (1332 1.Cr.), cu cele patru regate ale diadohilor, unde
acel corn special este reprezentat de Antioh IV Epifanul (1164 1.Cr.), al carui
pandant neotestamentar este Gog (Apoc 20,7), preluat din profetia lui

Ezechiel (38-39)".

In deschiderea comentariului la Daniel, se precizeaza ci aici ,,Babilonul”
nu se mai referd la o putere politicd determinata istoric si nici alegoric la

130 Cf Marjorie REEVES & Beatrice HIRSCH-REICH, The Figurae of Joachim of Fiore, ed. cit., pp. 253-254.
131 Cone., V, 6, ¢4, §1, p. 962-963.

132 Cone., V, 6, c.4, §1, p. 963.

133 Cone., V, 6, ¢4, §6, p. 977; echivalarea Antioh-Gog: Cone., 1V, 1, c.46, pp. 473-478.
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crestinatatea corupta, ci la orice putere lumeasca care domneste cu sange si se
bucuri de ereziile ei lumesti, deoarece Domnul zice ca imparatia lui nu este
din lumea aceasta (Iz 18,36)"*
cartea lui Daniel prin analizarea visului lui Nabucodonosor despre statuia al

. Gloacchino din Fiore isi incepe exegeza la

carei ,,cap era de aur, pieptul si bratele de argint, pantecele si coapsele din
bronz, gambele din fier si picioarele erau o parte din fier, o parte din lut”, si
care a fost loviti la picioare de o piatrd, zdrobind-o (Dax 2,31-35). Incepand
cu leronim, aceastd viziune a fost mereu interpretatd in legituri cu cele patru
mari monarhii mondiale: 1. capul de aur se refera la babilonieni; 2. pieptul si
bratele din argint se refera la mezi si persi; 3. pantecele si coapsele din bronz
la grecii lui Alexandru Macedon si la diadohi; 4. gambele din fier la Imperiul
Roman; 5. iar picioarele din fier si lut se referd la imparitia Anticristului, care
va fi in final zdrobitd de Isus Cristos, care este piatra. Gioacchino cunostea
foarte bine aceasta interpretare, insd afirma cd dezvoltarea istorica la care s-a
ajuns in timpul siu nu se poate incadra in aceasti schemi: ,,Insi noi, cei care
suntem la sfarsit, putem pune in legaturd multe lucruri care fusesera ascunse
anticilor, dupa cum aminteste in aceasta lucrare ingerul lui Daniel: multi o vor
cerceta cu de-amanuntul si se va mari cunoasterea (petransibunt plurini, et
multiplex: erit scienta) (Dan 12,4y, In consecintd, abatele de la Fiore dezvolta
o noua schema:

1. Imperiul Babilonian, caldeenii, mezii si persii sunt pusi in comun ca
reprezentand capul de aur'.

2. Regnum Macedonum este partea de argint, care a Inceput odati cu
Alexandru cel Mare (356-323 1.Cr.) si a durat pand in epoca macabeilor, adica
pana la diadohi, care au Impartit imperiul intre ptolemeici, in Egipt, si
seleucizi, in Asia de Vest; Imperiul Seleucid avea sd joace un rol in istoria
evreilor, dainuind pana in anul 63 1.Cr., cand a fost infraint de Pompei si
inglobat Imperiului Roman'”".

3. Cel de-al treilea imperiu, cel de bronz, despre care Daniel (2,39) spune
cd ,,va stapani peste tot pamantul”, semnifici Imperiul Roman, care incepe

134 Cone., V, 6, ¢4, §2, p. 966.
135 Cone., V, 6, ¢4, §4, p. 969.
136 Cone., V, 6, c.4, §4, p. 969.
137 Cone., V, 6, c.4, §4, p. 970.
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cu Caesar Octavius Augustus (27 1Cr.) si dureaza pani in timpurile
sarazinilor (usque ad tempora  Sarvacenorum). Pentru Gioacchino, aparitia
Islamului urmeaza ultimului mare imparat roman, Iustinian (1565), care a
reusit mari victorii impotriva persilor, gotilor si vandalilor din Africa si Italia,
care erau arieni"”".

4. Cel de-al patrulea regat, cel de fier, este cel al sarazinilor, adica Islamul,
care isi are originea in Mahomed (n. 570), incepe oficial in anul 622, iar in

O o A A
1% Cu toate acestea, ramane neclar in

anul 634 cucereste teritoriile romane
textul lui Gioacchino impotriva cirui Babilon se vor ridica sarazinii, insd
afirma despre acesta cd ,,a corupt intreg pamantul cu vinul prostitutiei ei”
(Apoc 17,2)"*. Editorul textului afirmd, plecand de la glosa ,,Nota de Romal”
cd aici este vorba despre crestinismul corupt'*'. Consider insi, in acord cu
Marjorie Reeves, ci aici este vorba mai degraba despre Imperiul Roman de
Natiune Germana, fiindcd Biserica Romani este mereu desemnata ca
Ierusalim'*,

5. Analiza interpretarii lui Daniel a visului lui Nabucodonosor se incheie
prin afirmatia ca ,,picioarele in parte de fier, in parte de lut” desemneaza
regnum  novissimum, regatul vremurilor de pe urmd, care va fi In timpul
Anticristului'®. Acest regat va fi o mixturi de diverse popoare, in succesiunea
sarazinilor, si, in ciuda cruzimii nemaiintalnite, nu va avea o durata lungi de
timp, deoarece va fi sfirdmat de impdrigia lui Cristos'. In definitiv,
chintesenta raului pentru Gioacchino constd in orice putere lumeascd, iar
profetia lui Daniel si a Apocalipsei lui Ioan se rezuma la respingerea ,,tuturor
imparatiilor lamii si slava lotr” (omznia regna mundi et gloria eornm) (Mt 4.8).

Alexander Patschovsky afirma cd in aceste texte ale lui Gioacchino avem

de a face cu prima luare in considerare a semnificatiei istorico-teologice a

138 Cone., V, 6, c4, §4, p. 970. Gioacchino dedici izbanzilor lui Tustinian un intreg capitol in: Ibidems, IV, 1,
c.18, p. 401-406.

139 Cone., V, 6, c.4, §4, p. 970.

140 Cone., V, 6, c.4, §4, p. 971.

4 Cf Cone,, V, 6, c4, §4, p. 971, nota 133.

142 Marjorie REEVES, ,,Joachim of Fiore and the Images of the Apocalypse according to St John”, in:
Journal of the Warburg and Courtanld Institutes, vol. 64 (2001), p. 290.

143 Cone., V, 6, c4,§4,p. 971-972

144 Cone., V, 6, c4,§4,p. 972
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Islamului'®. Totodati, acesta mai afirmi ci odati cu aceastd resemnificare a
Imperiului Roman la Gioacchino, care nu mai este vazut ca ,,intarzietor”
(katechon, 2Tes 2,6) al Anticristului si al tribulatiilor ultime, acest rol &atechontic
nu este transferat Islamului, ci, din contrd, ii este afirmat caracterul

accelerator al sfarsitului'*

In esentd, abatele calabrez vede in Islam pandantul
neotestamentar al popoarelor mesopotamiene care au prigonit Israelul
(asirienii, persii, babilonienii, caldeeni), astfel incat rolul puterii lor nu poate fi
decat unul fundamental rau'*’. Astfel, protoistoria anticristici a Islamului
incepe cu asirienii, care, distrugand Israclul (Samaria) si despartindu-l de
Tudeea dupa moartea lui Solomon, au dus in exil zece triburi, care in viitor
vor juca un rol escatologic semnificativ. Mai precis, cele zece triburi pierdute
semnifica cele zece Biserici risaritene, care, dupa ridicarea lui Mahomed —
pandant al asirienilor — au fost prigonite pana aproape la disparitia totald'*,
In analogie cu Regatul Tudeei, nici Biserica latind nu ramasese nelovitd de
Islam, care, desi a pierdut nordul Africii si Spania, a fost ocrotiti de

149

Dumnezeu de la o distrugere totald Gioacchino simtea ci apogeul

distrugitor al Islamului fusese insi atins abia in timpul siu'’

. Prefigurarea
veterotestamentard a evenimentelor de rdu augur iminente timpului sau o
vedea in distrugerea templului si a Regatului Iudeei de catre Nabucodonosor,
care a dus poporul iudeu in captivitate vreme de saptezeci de ani. Analogic,
Biserica Romanai se afla in pragul unui exil babilonian, iar corespondentii
babiloniei ai riului erau pentru el sarazinii lui Saladin in est si almohazii lui
,»Melsemut” in vest"'. Moartea lui Saladin in 1193 nu a schimbat opinia lui
Gioacchino despre rolul escatologic al Islamului, deoarece si Saladin si

,Melsemut” sunt doar niste intruchipati le unei entitati colective demonice'™.

145 Alexandet PATSCHOVSKY, ,,Semantics of Mahomed and Islam in Joachim of Fiore”, in: I. I. Yval & R.
Ben-Shalom (ed.), Conflict and Religions Conversation in Latin Christendom. Essays in Honor of Ora Limor, Brepols,
Turnhout, 2014, p. 118.

146 Ibidern.

147 Ibidem, p. 119-120.

148 Ibidenr, p. 120. Concordanta celor zece triburi pierdute cu cele zece Biserici rasdritene si a asitienilor cu
sarazinilor mai este comentata §i in: Cone. 11, 2, ¢.9, pp. 177-178; 111, 2, c4, pp. 323-329; 1V, 2, .19, p. 414;
1V, 3, c.1, pp. 421-423; Exp., 6.8, fol. 116ta-b, De proph.,i4, p. 186/187.

199 Ibidem, p. 120. Cf Cone. IV, 3, c.1, p. 422-423.

150 Cone. V, 6, ¢4, §5, p. 973-976.

151 Alexander PATSCHOVSKY, art. dit., p. 121.

152 Ibidern.
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Cea de-a doua viziune a lui Daniel analizati de Gioacchino din Fiore este
cea a celor patru fiare care ies din mare (Dan 7), care se regasesc si in
Apocalipsa 13,1-8 si 17,7-18. Aceasta a viziune a fost la randul ei interpretata
de traditie in cheia celor patru mari imperii mondiale. Pentru Ieronim, de
pildd, leul semnifici Babilonul, ursul semnifici mezii/persii, leopardul
semnifica macedonenti, iar a patra ,,fiard infricosatoare” (Dan 7,7) semnificd
Imperiul Roman'. Ta fel interpreteazi si Sfintul Augustin, care face
trimitere la ,,eruditia si atentia” lui Ieronim"*. In schimb, pentru Gioacchino,
leul reprezinta Sinagoga evreilor, ursul reprezintd poporul roman, leopardul
semnifica diversele popoare atiene, iar fiara mai inspaimantitoare decat toate
celelalte nu reprezinta pe nimeni altcineva decat pe sarazini, despre care se
spune cd nu crutd nici un ordin §i nici o varsta, considerand ca nimeni nu
'3, Micul corn cate iesit din

fruntea celei de-a patra fiare este interpretat ca fiind un ultim rege sarazin,

meritd si traiasca dintre cei care nu li se supun

care va aduce cu sine tribulatii mai mari decat toate cele precedente, iar
sarcina sa va fi sa pedepseasca Babilonul, care este fie Imperiul Roman de
Natiune Germana, fie acea parte corupta a crestinismului.

Acest pasaj reprezinta si punctul de plecare al viziunii gioacchimite despre
rolul escatologic al Islamului, care se realizeazd prin punerea in acord a
viziunii lui Daniel despre cea de-a patra fiara marina (Dan 7,2-9), adica cel
de-al patrulea regat (Dan 7,17-23), cu fiara marind din Apocaljpsd 13"°. Daci
in Daniel 7,23-24 se vorbeste despre un al unsprezecelea corn, dotat cu toate
atributele Anticristului (Dan 7,8; 7,25), in Apocalipsd 13,3 se vorbeste despre
sapte capete. Insi Gioacchino identifici cel de-al unsprezecelea rege cu
ultimul rege din Apocalipsi 17,9-10, despre care se spune ca ,,trebuie sa vina”,
dupi ce ceilalti cinci predecesori au cazut, iar cel de-al saselea domneste ,,in
acest timp”. Acest al saptelea rege este cel de-al saptelea cap al fiarei rosti,
care va purta lupta finald cu Mielul — adica este Anticristul care va urma sa fie
invins de Cristos (Apac 17,14). In consecinta, cel de-al patrulea regat profetit

153 TERONIM, C tariornm in Danielem, 11, ¢.7, 2-8, ed. F. Glotie, Corpus Christianorum Series Latina,
75A, Brepols, Turnhout, 1964, pp. 838-844. A fost consultati si editia: IRRONIM [St Jerome)], Commentary on
Dantel, tr. engl. Gleason L. Archer, Baker Book House, Grand Rapids, 1958, p. 72-76.

154 AUGUSTIN. De civitate Dei, XX, 23, p. T42.

155 Cone. V, 6, ¢4, §5, p. 974

156 Alexander PATSCHOVSKY, art. dit., p. 121-122.
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de Daniel este cel al Islamului, parte a trupului anticristic al draco magnus et
mj(” J'157.

Trebuie precizat insa si faptul ca in viziunea lui Gioacchino musulmanii
joaci si un rol de ,,bici al lui Dumnezeu”"": precum evreii au fost prigoniti de
precursorii musulmanilor atunci cand se indepirtau de Dumnezeul
Legimantului, la fel a fost prigonita si Biserica rasariteana atunci cand grecii
s-au pangirit cu arianismul §i s-au rupt de Biserica Romei. Tot astfel este
pedepsitd acum, in timpul lui Gioacchino, si Biserica latind pentru coruptia
clericald si pentru cedarea totala in fata preocuparilor lumesti. Prin urmare,
Islamul, ca imagine intoarsi pe dos a Crestinismului, joacd $i rolul de
instrument divin de pedeapsa (flagellum Dei). Dar, tot din acest motiv, precum
evreil, nici sarazinii nu sunt exclusi in totalitate de la mantuire, acestora
urmand si li se acorde pentru un timp sansa convertirii in perioada de dupa
infrangerea Anticristului si ultima dezlintuire a acestuia inainte de incheierea
istoriei si instaurarea Sabatului vesnic'”.

Cea de-a treia viziune a lui Daniel analizatd de Gioacchino este cea despre
lupta dintre betbec si tap (Dan 8)'*
usurinta ca ficand referire la luptele persilor lui Darius, simbolizati de berbec,

. Aceastd viziune este recunoscuti cu

cu grecii lui Alexandru Macedon (1332 1.Cr.), simbolizati de ,,tapul paros, care
este regele grecilor, iar cornul cel mare care era intre ochii lui este regele cel
dintai” (Dan 8,21), din care au iesit mai apoi micile regate ale diadohilor, care
au culminat cu prigoana si sactilegiul lui Antioh IV Epifanul (1164 1.Cr.), care

a profanat templul in timpul macabeilor'”'

. Problema pe care o ridica insa
Gioacchino este daca aceastd profetie trebuie consideratd ca fiind deja
Implinitd, sau mai e inca de implinit. El afirma ca aici avem de a face cu o
profetie asemanatoare celei despre semintia lui David din care va descinde un
urmas care va zidi un Templu care va dura pentru totdeauna i cdruia
Dumnezeu 1i va fi tata, iar el va fi fiul lui Dumnezeu (25a7 7,12-14). Mai

exact, in linia celor care ,,umbld conform Spititului” (ambulantes secundum

157 A se vedea in anexa aceste cirti textul ,,Drago magno et rufus” si imaginea insotitoare.
158 Alexander PATSCHOVSKY, art. ¢it., p. 123.

159 Cf. Dial,, p. 96.

160 Cone., V, 6, c4, §6, p. 976 sqq.

161 Cone., V, 6, c4,§6, p. 977.
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Spiritum) (Rom 8.4), adica a adevaratilor doctori ai Bisericii, aici nu este vorba
despre Solomon, care a refuzat s fie mostenitorul dreptatii, nici despre
templul construit de el si distrus de Nabucodonosor, ci despre ecvlesia spiritualis
a lui Isus Cristos'® In mod analog, la fel si in viziunea lui Daniel, aici nu este
votba despre Antioh IV Epifanul, ci despre Anticrist'®.

Veridicitatea interpretirii profetiei lui Daniel, conform cireia Antioh IV
Epifanul semnifica Anticristul final, poate fi fundamentata mai departe prin
punerea in acord a viziunii despre lupta dintre berbec i tap din ultima
viziune a lui Daniel cu cea despre lupta dintre Regele Nordului si Regele
Sudului, dintre rex iniguitatis $i rex: iustitie ™. Secundum historiam, descrierile din
Danzel 11 si 12 intr-adevar se referd la istoria cuprinsda intre cucerirea
Imperiului Persan de catre Alexandru cel Mare si victoria macabeilor asupra
lui Antioh IV Epifanul, in urma careia Tuda Macabeul a incheiat un pact cu
romanii, adici cu inceputul dinastiei Hagmoneilor din anul 167 1.Ct'®. Insd, in
paralel, Gioacchino din Fiore analizeaza aceste istotii si secundum spiritum,
aplicat tipologic la historia ecclesiastica pana in prezent.

Exegetic, Alexandru Macedon semnifica aici ,,sarpele de la inceput”, ,,care
mereu se bucurd de crima”, adica ,,dragonul cel mare, care se cheamd
diavolul si Satana” (Apoc 12)9), iar Antioh IV este prefigurarea
Anticristului'®

Satana, iar Regatul Sudului ca trup al lui Cristos. Cele doud regate/truputi se

. De asemenea, Regatul Nordului este interpretat ca trup al lui

confruntd de-a lungul istoriei in dialectica superbia — humilitas. Asttel, desi
Cristos invinge prin umilinta Crucii pe Princeps huius nmundi — care zice despre
sine ,,ridica-ma-voi in ceruri si mai presus de stelele lui Dumnezeu voi indlta
tronul meu” (Is 14,13) —, aratand cd smerenia invinge superbia (mandria,
trufia, semetia), filii Diaboli, id est indes, fiii Regatului Nordului, adica ai Satanei,
nu recunosc Invierea lui Cristos si reiau impreuna cu paganii romani atacurile
impotriva Regatului Sudului, a Trupului lui Cristos, adici Biserica'’.

162 Cone., V, 6, c4, §6, p. 978. Despre faptul ci promisiunea facuti lui David nu se implineste in Solomon,
ciin Isus Cristos, a se vedea si AUGUSTIN, De aitate Dei, XVI1, 8, pp. 571-572.

163 Cone., V, 6, c.4, §6, p. 979-980.

164 Cone., V, 6, ¢4, §6, p. 979-980.

165 Cone., V, 6, ¢4, §7, p. 983-985.

166 Cone., V, 6, c.4, §7, p. 983.

167 Cone., V, 6, c.4, §7, p. 988-989.
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Ideea cd in aceasta faza a istoriei evreii $i Sinagoga trec de la calitatea de fii
al trupului lui Cristos (Rex Austri) la fii ai trupului diavolului (Rex Aguzlonis)
tine de faptul ci si-au tridat chemarea si nu l-au recunoscut pe Cristos. Insi
cuvintele lui Daniel (11,7), conform ciruia ,se va ridica un vlastar din
radacinile ei in locul sau” sunt interpretate ca fiind ramasita apostolilor care
l-au recunoscut pe Cristos si care au ficut cu putintd transferul harului de la
evrei si Sinagoga la neamuri si Biserica, astfel ca ,,tradatorii au suferit pe mana
lor atunci cAnd romanii i-au nimicit’™'®,

O mare victorie a Trupului lui Cristos a avut loc atunci cand ingerul
Mihail 1-a doborat la pamant pe dragon (Apoc 12,7-8), care a avut ca
repercusiune in cel de-al doilea stadiu al istoriei convertirea Imperiului
Roman in timpul lui Constantin cel Mare. Aceasta luptd nu fusese Insd
nicidecum incheiata, deoarece ipostazele Satanei continua sa se manifeste tot
mereu in istorie, pAnd la sfrsitul impurilor, cAnd va fi exterminat definitiv'®.
Pentru Gioacchino, aceste timpuri de pe urma erau percepute ca fiind
iminente. Astfel, ,,armata mare” cu care Regele Nordului, conpus diaboli, se va
ridica Impotriva Regelui Sudului, corpus Christi (¢f Dan 11,13-14) va fi formata
chiar din membrii crestinatatii, precum falsii crestini, catarii, raufacitorii si
mult alii'".

Semnificativ este faptul ci daca in timpurile anterioare diavolul actiona
prin membrele sale, adica prin alte instrumente, in luptele de inceputul
sfarsitului istoriei el va locui direct in conducitorul ostilor osanditilor,
,precum intr-un vas propriu”, ciutind si implineasci tot raul'™’, In legiunea
Antictistului se vor afla si evreii, chiar dacd evreilor li se va da sansa
convertirii dupa sfarsirea ultimei tribulatii de la sfarsitul celei de-a sasea varste
a lumii (aetas), adica atunci cand se va trece de la cel de-al doilea la cel de-al
treilea stadiu (sZafus) al lumii, pana la dezlintuirea ultimului Anticrist la
sfarsitul care precedi Judecata finali si inceputul Sabatului vesnic'”.

168 Cone., V, 6, c.4, §7, p. 986.
169 Cone,, V, 6, .4, §7, p.989-990.
170 Cone., V, 6, .4, §7, p. 990-991.
17 Cone, V, 6, ¢4, §7, p. 992.
172 Cone, V/, 6, .4, §7, p. 993.
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Gioacchino credea insa cd o parte se va converti chiar i inaintea acestui timp
al sfarsitului' .

Abatele calabrez incearca si descrie aceste lupte finale, segmentate in mod
evident pe durata a ,,trei ani si jumitate”, folosind din abundenta imagini din
cartea lui Danie/ si din Apocalipsd, subliniind permanenta alternanta a
raporturilor de forta dintre bine si riu, pentru ca intr-un final Regele Sudului,
Cristos, sd il invingd pe Regele Nordului, Satana'™.

De retinut din toate aceste descrieri gioacchimite ale razboiului
inceputului sfarsitului lumii este ca telul Anticristului este domnia totald a
lumii (monarbia mundj) si faptul ca protagonistii acestor lupte duse de partea
raului sunt membrele diavolului sau Satanei, care constau din multitudo
reproborum' ™, al ciror cap va fi Anticristul, care, dupd cum a fost deja amintit,
este precum un ,,vas sau o casa’ locuit de Satana, adica posedat, fiind insa
,,om adevirat, niscut din om”™""®. De partea cealalti, a binelui, este Cristos in
membrele sale, adici in regnum Ecclesiae'”, care va ajunge la un moment dat si
fie intr-atat de prigonitd, iar multi membri ai sai chiar inselati, incat se va
ajunge la distrugerea ordinului eclesiastic. Nu vor mai ramane decat cativa
alesi (electi), care se vor ascunde in munti pentru a proteja credinta cea
adevirata'”,

Gioacchino isi incheie exegeza cartii lui Daniel prin analizarea victoriei
Arhanghelului Mihail, Princeps populi (Dan 12,1), care reprezinta o prefigurare a
Pontifului Roman al inceputului timpurilor sfarsitului, care il va invinge pe
Anticrist precum Mordecai pe Haman si Tuda Macabeul pe Antioh IV
Epifanul'™. In urma acestei victorii i a incheierii acestor mari tribulatii de la
sfarsitul celei de-a sasea varste a istoriei lumii nu urmeazi imediat sfarsitul
lumii, ci un timp de pace si fara trudd, in care totul va fi dezvaluit (nuda et
aperta), iar ceea ce cei din timpurile vechi vedeau ,,ca in oglindd, neclar”,

173 [bidem.

174 Cone., V, 6, ¢4, §7, pp. 995-1004.
175 Cone., V, 6, ¢4, §7, p. 996.

176 Cone., V, 6, ¢4, §7, pp. 1000-1001.
177 Cone, V, 6, ¢4, §7, p. 996.

178 Cone., V, 6, ¢4, §7, pp. 998-999.
179 Cone., V, 6, c.4, §7, pp. 1003-1004.
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ceilalti ,,vor vedea fata in fata” (7Cor 13,12)'™. Acest timp va fi cel al celui
de-al treilea stadiu (s#atus) al lumii, o epoca chiliastd a pacii si bucuriei, identica
cu cea de-a saptea zi a siptamanii cosmice, ze. ziua sabatica a istoriel lumii
care preceda cea de-a opta zi a Sabatului vesnic de dupa Judecata finala si
sfarsitul definitiv al lumii'®'. Din punct de vedere liturgic, acest timp
corespunde sfarsitului timpului postului Pastelui — adica al celui de-al saselea
aetas al istoriel lumii, care se intinde de la Intruparea Iui Cristos pand la
distrugerea Anticristului —, care continua cu timpul pascal al celui de-al
saptelea aefas al lumii pand la deplina revarsare a Duhului Rusaliilor, care
reprezintd cel de-al treilea stadiu al istoriei, ze prefigurarea lumeasca
desdvarsiti a eternititii postistorice'*.

In textul din Isber Concordiae V, abatele Gioacchino nu mai continui cu
descrierea ultimei tribulatii de la sfarsitul celui de-al treilea stadiu, atunci cand
Satana se va dezlintui pentru ultima data dupa perioada de pace chiliasta care
preceda sfarsitul total al istoriei. Acest ucru il va face in De wultimis tribulationis.
Exegeza cartii lui Daniel se incheie prin analizarea cuvintelor ,,Tu, insi,
Daniel, tine ascunse cuvintele si pecetluieste cartea pana la sfarsitul timpului
[timpul sorocit]” (Tu autem Daniel clande sermones et signa librum usque ad tempus
statum) (Dan 12,4) 1n legiturd cu care se ridicd intrebarea: ,,pe cand se vor
sfarsi aceste fapte minunate?” (Dan 12,5) — la care se rispunde cu bine
cunoscutul indiciu temporal din Danie/ 12,7: ,,Va mai tine o vreme, vremuti si
jumatate de vreme (i fempus et tempora et dimidinm temporis). S toate acestea se
vor sfirsi cind dispersarea poporului cel sfant se va implini”'®. Acest pasaj,
conform lui Gioacchino, indica doui lucruri demne de retinut: pe de o parte,
faptul ca desfasurarea istoriei este lucrarea Providentei, iar pe de cealalta parte
faptul ca existd o anumita unitate temporald dupa care istotia este structuratd
conform vointei lui Dumnezeu. Mai precis, aceasta unitate temporald sacra,
pe care trebuie sd o pastrim mereu in minte pentru a putea intelege misterul
istoriei reflectat in Scripturi este tocmai formula ,,0 vreme, vremuri §i o

180 Cone,, V, 6, ¢4, §7, p. 1004,
181 Cone,, V, 6, ¢4, §7, p. 1005.
182 Cone., V, 6, c.4, §7, p. 1006.
183 Cone., V, 6, c.4, §7-8, pp. 1008-1009.
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jumitate de vreme” (fempus et tempora et dimidinm temporis)'™, care concret

inseamna trei ani $i jumatate, 42 de luni, 1260 de zile sau 42 de generatii a
cate 30 de ani'®. In aceasti durati sunt incluse si cele sapte sigilii ale
Apocalipsei impreuna cu deschiderile lor, astfel incat timpul sorocit (ferzpus
statntumi) se va implini odatd cu deschiderea celui de-al saptelea sigiliu'®, care
reprezintd timpul pacii celei de-a saptea varste a lumii, respectiv al celui de-al
treilea stadiu al istoriei.

In finalul Concordia Novi ac Veteris Testamenti, dupd expunerea cirtii lui
Daniel, Gioacchino recapituleaza succint periodizarea istoriel in baza
principiului concordantei evenimentelor din Vechiul si Noul Testament: de la
Adam la Regele Amasia, 42 de generatii; de la Regele Ouzia, fiul lui Amasia,
pana la Cristos, 21 de generatii; respectiv, de la Adam la Iacob sunt 21 de
generatii si de la Iacob la Cristos sunt 42; iar de la Cristos ,,usque ad tenpus

huius tyramn?”*

, adicd Anticristul iminent de la sfarsitul celei de-a sasea varste
a lumii, sunt tot 42 de generatii. Totodatd, reaminteste ca de la Adam si pana
in cea de-a 42-a generatie de dupa Cristos, adica pana in anul 1260, sunt 105
generatii si ca mai sunt doud ramase, insa timpul si durata lor este incert,
conform cu Faptele Apostolilor 1,7 si 1Tesaloniceni 5,1

Astfel, lui Adam ii corespunde regele Ozia, cel in timpul caruia incepe
cresterea Noului Testament si care, asemenea lui Adam, a murit de ,lepra
pacatului”'”. Gioacchino mai reaminteste coincidenta temporald dintre
inceputul Noului Testament odata cu Regele Ozia si fondarea Romei de citre
Romulus care, secundum concordiam, este indicat prin actul initial de incepere a
istoriei lumii prin crima lui Cain, cel care avea si fondeze Babilonului'”.

Cea de-a doua concordanta este intre Sem, fiul lui Noe, si 42 de generatii
mai tarziu, Salatiel, tatal lui Zorobabel, cel care a reconstruit Templul. Sub

primul a avut loc ,,potopul universal”, sub al doilea ,,potopul neamurilor”,

184 Cone., V, 6, ¢4, §8, p. 1010.

185 Cone., V, 6, ¢4, §8, p. 1012,

186 Cone., V, 6, c.4, §8, pp. 1009-1011.

187 Cone., V, 6, c4, §8, p. 1012.

188 Cone., V, 6, c.4, §8, pp. 1012-1013.

189 Cone., V, 6, ¢4, §8, p. 1013.

190 Cone., V, 6, c4, §8, p. 1014. Ideea conform cireia Roma ar fi fost intemeiati in timpul Regelui Ozia si
reprezinti un nou Babilon se giseste expusd si in AUGUSTIN, De Civitate Dei, XVIII, 22, ed. cit., pp.
612-613.
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atunci cand persii si mezii au incheiat formicaria babilonica, asa cum si primul
potop purificase omenirea de exilul pacatului'’.

Cea de-a treia concordanta este intre Iacob, care a nascut cei 12 patriarhi,
si losif, sotul Mariei, 42 de generatii mai tarziu, sub urmagul caruia, Isus
Cristos

, »s-au niscut 12 apostoli spirituali”'*.

A patra concordanta este intre Regele David, sub care a fost inaltat
Terusalimul, si irnpératul Constantin cel Mare, 42 de generatii mai tarziu, sub
care s-a inaltat ,,nova lerusalens”, adica Biserica Romana, ,,que est mater omninm
ecclesiarum?”™™”.

A cincea concordanta, care corespunde celui de-al cincilea sigiliu si
deschiderii lui, este intre Azaria, adicd Ozia (}740/739) — al cirui nume dublu
indica faptul cd in cazul lui avem un punct de cotitura In istorie; de aceea,
avem de a face cu un duplex cansa concordiae in ceea ce-l priveste pe Ozia — i,
42 de generatii mai tarziu, Heraclius al Bizantului (1641). Astfel, pandantul
asirienilor din timpul lui Ozia, cand au fost pierdute cele zece tributi de nord,
sunt sarazinii, care si-au inceput cuceririle si atacurile asupra Bisericilor
grecesti in acea vreme, dupd moartea lui Mahomed din anul 632",

A sasea concordanta, care corespunde celui de-al saselea sigiliu si
deschiderii lui, isi are punctul de referinta veterotestamentar in Zedechia si
Ieconia, in timpul carora a inceput exilul babilonian si tribulatiile aferente
relatate In cartea Tuditei si Estherei. Corespondentul neotestamentar este in
saceste timputi ale celei de-a 42-a generatii”””.

In curand, la timpul sorocit (fempus statutnm), cuvintele pecetluite vor fi
deschise. In consecinta, Gioacchino isi indeamna cititorii la vigilenta maxima
in fata tribulatiilor iminente, pentru ca acestea si nu se abatd pe neasteptate si
asupra celor alesi: ,,Fugd cine poate in arcd, Inainte ca marele potop s
tasneasca din abis si portile cerului si-si reverse deodata apele” — spune
Gioacchino plin de emfaza'.

191 Cone., V, 6, .4, §8, pp. 1015
192 Cone., V, 6, ¢4, §8, pp. 1016
193 Cone, V, 6, .4, §8, pp. 1016.
194 Cone, V, 6, .4, §8, pp. 1016.
195 Cone., V/, 6, .4, §8, pp. 1017.
196 Cone., V/, 6, c.4, §8, pp. 1018,
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9. Constitutia sfirgitului istoriei

upa consumarea tribulatiilor Anticristului la sfarsitul celei de-a

sasea varste a istoriei si inlintuirea lui pentru o mie de ani, va urma

stadiul Duhului Sfant care, dupa cum am ardtat, pentru
Gioacchino va fi un timp al pacii, in care toate popoarele se vor converti la
Biserica Catolica, inclusiv evreii si grecii. Asemanator tezelor moderne despre
sfarsitul istoriei'”’) in care notiunea de ,,sfarsit al istoriei” este identic cu
,implinirea idealului unei societati umane desavarsite”, la fel si textele lui
Gioacchino merg in directia asumdrii unui astfel de sfarsit. Similar tezelor
moderne, pentru Gioacchino, ,,sfarsitul istoriei” nu inseamna incetarea
timpului, care va mai continua si curga o perioadd nedeterminata supusi
vointei suverane a lui Dumnezeu, intrucat consumatio saeculi inseamna
desavarsirea, ajungerea la implinire, maturizarea si inflorirea a ceea ce fusese
promis: este ajungerea in Tara Figiduintei, implinirea pascald, ajungerea
omului la desivarsirea maturitatii, depasirea contradictiilor prin invingerea
definitiva a fortelor antagonice ale raului, finalizarea pedagogiei divine si
dezvaluirea nemijlocitd a lui Dumnezeu. Pentru a conduce Biserica din cel
de-al doilea stadiu in cel de-al treilea, Gioacchino astepta aparitia a doua noi
ordine monastice care si eleveze la un si mai inalt nivel duhovnicesc triirea
crestind: un ordin de eremiti retrasi pentru a se ruga pentru crestinitatea
aflatd In agonie la sfarsitul celui de-al doilea stadiu (adica sfarsitul celei de-a
sasea varste), si un ordin de predicatori aflati in lume pentru a se dedica

convertirii piganilor si evreilor si reunirii cu grecii'”®

. Aceste ordine religioase
au Insd tot un rol tranzitional, deoarece, dupa ce se vor implini aceste lucrari,
intreaga societate va fi desavarsita in unitate. Aceastd implinire a istoriei in
stadiul Duhului Sfant va insemna si desavarsirea societatii dupa asemanarea
unitatii lui Dumnezeu, iar Regula Sfantului Benedict din Nursia, va deveni in

acea fazi istoricd a picii intru Spirit constitutia dupa care se va randui intreaga

197 Fukuyama identifica sfarsitul istoriei cu implinirea democratiilor liberale, care reprezinti idealul spre care
au condus toate tribulatiile si nazuintele omenirii de-a lungul istoriei. in cattea lui Fukuyama sunt trecute in
revistd si celelalte teze despre sfarsitul istoriei precum Hegel, Marx, Kojeve. Cf. Francis FUKUYAMA,
Strgitul istoriei 5i ultinml om, trad. Mihaela Eftimiu, Paideia, Bucuresti, 2020.

198 Fixp. 175v-176t. Cf. Reeves, M., Joachin of Fiore and the Prophetic Future, ed. cit., p. 13.
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societate sublimati intr-o Eedesia spiritualis. in consecinti, odatd cu revarsarea
deplind a Duhului Sfant in istorie, rangul dominant in Biserica al clerului va fi
luat de calugiri, asa cum odata cu intruparea Fiului fusese depasiti Sinagoga
iudeilor:

Probabil oamenii, ascultand aceste lucruri, se vor scandaliza
zicand: pe noi monahii zic ca ne pun in corespondentd cu
argintul si cu bronzul, in timp ce despre ei insisi spun ci
corespund aurului. Nu este de mirare. Pavel a fost rapit in cel
de-al treilea cer, care simbolizeaza viata contemplativa si zicea c
auzise cuvinte de negrait, care omului nu-i sunt permise s le
rosteasca (2Cor 12,4). Dar pana cand? Pentru eternitate? Nu! Ci
pana la timpul sorocit (Sed u#sque ad tempus praefinitum) (Dan 12,9,
Gal 4,2). De fapt, precum Moise isi pusese un val (sau iliton, It.
velamen) pe fatd, pentru ca fiii lui Israel si nu-1 poatd vedea (Ex
34,33-35), la fel si Pavel in acest loc se pare ca isi pusese un val
pe fatd (2Cor 3,12-18). Dar, precum acel vil fusese desfiintat in
Cristos, asa si acesta va fi desfiintat in Duhul Sfant (Sed sicut velan:
tllud evacuatum est in Christo, ita et istud in Spiritu sancto). Primul cer a
fost Vechiul Testament, intemeiat pe patriarhi; al doilea cer a
fost Noul Testament, care este intemeiat pe apostoli; al treilea
cer este intelegerea spirituala, care ne invata sa iesim din Egiptul
lumii prezente, sa parcurgem calea cea stramta care conduce la
viatd, sa intrim in lerusalimul ceresc i sd iesim din Sinagoga
iudeilor, adici aceea a acelor crestini a caror viata este de
egipteni si iudei trupesti, asa cum apostolii i urmasii lor au
traversat multele tribulatii din acele timpuri pana cand au ajuns
sa dobandeascd Imperiul Roman — din timpurile Sfantului
[Papd] Silvestru pana in zilele de astazi se recunoaste ca pescarul
Petru a condus Roma —, la fel si noi trecem prin multe tribulatii
(Fap 14,22) pentru a ajunge la Imperiul cetesc (ad celeste imperinm)
sau chiar inca din aceastd viatd temporala la acea viziune
beatifici de pace care se va realiza in cel de-al treilea stadiu al
lumii (ad beatam illam visionem pacis que erit in tertio statu seculs), adica
acel regat al pacii despre care i vorbeste Ingerul lui Daniel:
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,,miretia domniilor de sub toate cerurile vor fi date poporului
sfintilor Celui Preainalt” (Dan 7,27)".

Din acest pasaj citat vedem cu foarte mare claritate exprimata speranta
gioacchimitd a unui impliniri intra-istorice a unei domnii a pacii conduse de
,,poporul sfintilor Celui Preainalt”, adica calugarii. Acestia, prin faptul ca se
dedicd cel mai mult laudei lui Dumnezeu sunt si cei mai desavarsiti
duhovniceste. Acest lucru nu inseamna insa abolirea clericalismului, ci
desavarsirea clerului conform idealului benedictin. Dupa cum am vizut,
speranta lui Gioacchino intr-o forma de desivarsire monastica a societatii
este o consecinta logicd a sistemului sau de teologie a istoriei: fiecare treapta
a revelarii Sfintei Treimi in istorie reprezinti si un progres in intelegerea
omeneasci, lucru care, in cele din urma, trebuie si se reflecte si in dezvol-
tarea progresiva a ordinelor sociale si a modurilor de viata. Precum Duhul
Sfant purcede de la Tatal si de la Fiul, intelegerea spitituald (spiritualis
intellectus) va purcede din litera Vechiului si Noului Testament, la fel si ordi-
nea societatii monastice corespondente Duhului Sfant (eclesia spiritualis) va
purcede din ordinul patriarhal al Israelului si din ordinul clerical al timpului
neotestamentar™”,

Cum va arita aceasta eclesia spiritnalis globald, care va reuni toate popoarele
in pace si sub o carmuire conforma cu Regula Sfantului Benedict din Nursia?
Gioacchino s-a pronuntat in detaliu referitor la aceasta structurd sociald a
viitoarei comunititi spirituale, care in mod necesar va reprezenta o
prefigurare desavarsita a Ierusalimului ceresc. De aceea, modelul acestei
societati nu este nicdieri altundeva de gasit decat in descrierea oferitd de Ioan
in Apocalipsi. Reprezentarea grafica si descrierea constitutiei acestei ordini
viitoare se gaseste de asemenea in Isber Figurarum si poarta titlul expresiv de
,,Constitutia noului ordin, care apartine celui de-al treilea stadiu, conform
imaginii Ierusalimului ceresc™ (Dispositio novi ordinis pertinens ad tertium statum ad

201

instar supernae lerusalem) (fig. 13)™".

199 Psaiy. 0, pp. 176-177.

200 Peait., 11, pp. 174-175.

201 Autenticitatea acestei figuri si a textului insotitor este confirmati de mai multi cercetitori. (f Marjorie
REEVES & Beatrice HIRSCH-REICH, The figurae of Joachim of Fiore, ed. cit., pp. 232-248.
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Constitutia descrisa de Gioacchino este extrem de complexa, astfel ca in
prezentarea de fatd suntem nevoitl s ne rezumam la cele mai importante
dintre elementele ei simbolice si pragmatice. La o simpla privire asupra figurii,
vedem ca intreg asezamantul este reprezentat sub forma unei cruci triptice:
un soclu, o parte intermediard pe trunchi (predella) si crucea propriu-zisa.
Soclul reprezintd partea de asezamant in care locuieste ordinul patriarhal,
adica mirenii. Predella, cea in care de obicel se agaza ostia, reprezinta partea
ordinului clerical, deoatece acestuia 1i revine administrarea sacramentelot.
Crucea, cu cele patru licasuri, reprezintd ordinul monahal. Astfel vedem deja
cd societatea Duhului Sfant, desi reunitd, de vreme ce cele trei ordine
formeazd impreund un singur agsezdmant, este totusi oranduita ierarhic.
Faptul ca in acest plan calugirii poseda cel mai mult spatiu, ¢ au intaietate si
domina ansamblul in raport cu ordinul clerical, denota ca aceasta constitutie
nu se refera la timpul prezent, ci la un viitor ideal. Aceastd reconfigurare a
societatii decurge, dupd cum am aratat deja in baza tipologiilor, din faptul ca
monahii, cei mai apropiati de desavarsirea duhovniceasci, au fost ultimii care
au aparut In istorie, astfel ca lor li se cuvine si intaietatea de la sfarsitul istoriei.

Desi textul care insoteste figura doreste constant sia accentueze filiatia
benedictind®”, Gioacchino merge totusi mai departe in constitutia sa si
integreaza diverse dezvoltari ale Bisericii apusene, care pentru el erau
relevante in sustinerea tezei Induhovnicirii progresive inspre o desavarsire
finald a umanititii. In mod evident, cea mai importanta dezvoltare sesizata de
Gioacchino este cea a reformei initiate de Papa Grigore VII care, dupa
modelul de la Cluny, a dorit o induhovnicire a clerului, adicd o transformare a
lui conform idealului de viati monastic. Reforma gregoriana daduse
numeroase roade, vizibile in miscarile premonstratenzilor, ordinelor cruciate,
cartusienilor sau a cistercienilor, cate au reusit sd infiltreze monahismul in
laicat si in cler. In ciuda tribulatiilor cauzate de puterile politice sau de
amenintarea musulmana, care la randul lor reprezentau semne ale sfarsitului
istoriel, toate aceste progrese duhovnicesti si raspandirea fird precedent a
formelor monahale reprezentau semnul escatologic al dezvoltarii intregii

202 Matthias Riedl a identificat nu mai putin de cincizeci de referinte la textul Regulii lui Benedict din
Nursia. Cf Matthias RIEDL, Joachin von Fiore. Denter der vollendeten Menschheit, ed. cit., pp. 309-334.
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societatii inspre o comunitate spirituald desavarsita. Gioacchino, prin aceasta
constitutie, nu credea ca face decat si prevadd incununarea dezvoltirilor
istorice care se va infiptui odata ce tribulatiile timpului sfarsitului vor fi
savarsite: sfarsitul istoriei va insemna desavarsirea societitii umane unificate
dupid modelul unei comunitati monastice. Cercetatorul Matthias Riedl sustine
ca incercarea lui Gioacchino de a gandi integrarea intregii societati in
proiectul unei unici comunitati monastice este fara precedent in istorie, fiind
o utopie cu adevirat unici*”. De aceea, figura constitutiei asezimantului
imaginat de Gioacchino reprezinta si un plan arhitectural concret, despre care
spera ci va putea fi implementat pretutindeni in lume*”. Figura central a
acestor comunitati este pater spiritualis, adica abati, iar parintele tuturora va fi
un papa calugar. Pentru a intelege mai bine structura societatii imaginate de
Gioacchino conform lerusalimului ceresc, in continuare voi prezenta fiecare
dintre cele sapte asezaminte sau oratorii.

La baza figurii, soclul, care reprezintd oratoriul lui Avraam, denumit si
,,Ovis”, este locul in care traiesc in comunitate mirenii, asa cum se intampla
deja In epocd in jurul manastirilor cisterciene. Ei reprezinta ,,corpul”
societatii, iar rolul lor este de a munci in folosul comunitatii si de a procrea.

La trei stadii distantd, acolo unde se afld trunchiul crucii (pradella), se
gaseste asezamantul sau oratoriul Sfantului Ioan Botezitorul, denumit si
,»Canis”, locul In care triiesc preotii in mod comunitar si in continentd. Ei
reprezinta ,picioarele” societatii, iar rolul lor este de a administra
sacramentele si de a educa tinerii proveniti din randul mirenilor.

Mai departe, la trei mile de oratoriul clericilor, se gaseste asezamantul
monahal propriu-zis, construit in forma de cruce si impartit in cinci oratorii.
LLa bazd se afld oratoriul Sfantului Stefan si al martirilor. Denumit si ,, 1V 7aulus”,
membrii acestui oratoriu reprezinti ,,gura” societatii, deoarece sarcina lor
principala este aceea de a predica.

In partea dreaptd se afld oratoriul Sfantului Pavel si al invitatilor. Acest
oratoriu este denumit si ,,Homo”, iar membrii lui reprezintd ,,urechea”

203 Matthias RIEDL, ,,Die Welt als Kloster, Joachim von Fiore und sein Verfassungsentwurf fiir die
zukinftige Menschheit”, in: K. Martin & C. Sieg, Religion nnd Politik. Zukunfisvisionen zavischen Apokahjpse und
Utgpie, Exgon Vetlag, Wiirzburg, 2016, p. 141.

204 Marjorie REEVES & Beatrice HIRSCH-REICH, T/e figurae of Joachin: of Fiore, ed. cit., p. 248.
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societatii, deoarece scopul lor este de a se dedica studiului, deci de a asculta,
z.e. a fiinspirati de Duhul Sfant.

In partea stangi se afli oratoriul Sfantului Petru si al apostolilor. Acest
oratoriu este denumit si ,,I¢0”, iar membrii si reprezintd ,,mana” societatii si
sunt constituiti din clericii varstnici al caror rol este de a oferi binecuvantarea.

In partea centrali a planului asezimantului in forma de cruce se afla
oratoriul Sfintei Maria, care este denumit si ,,Colomba’. Reprezentand Sedes
Dei, el este locul din care papa sau pater spiritualis guverneaza peste toate
celelalte oratorii si conduce intreaga comunitate, Ecdesia spiritualis. Fiindca
rolul siu este de a conduce, de a controla progresul duhovnicesc al oamenilor
si de a decide cine urca in ierarhie, el este reprezentat ca fiind ,,nasul”
societati.

Oratoriul superior, denumit ,,.Aevila”, este cel al Sfantului Ioan. In acest
oratoriu locuiesc in ticere absolutd si dedicati pe deplin contemplatiei virz
perfects, care reprezinta ,,ochiul” societatii.

Faptul cd pentru Gioacchino aceastd societate va reprezenta actualizarea
desavarsita a Trupului mistic al lui Cristos caliuzit de Duhul Sfant este
marcat §i prin aceea cd fiecirui oratoriu ii este atribuitd cate o catisma
specifica: laicii poseda frica de Dumnezeu (spiritus timoris), clericii poseda
evlavia (spiritus pietatis), calugarii oratoriului Sfantului Stefan poseda stiinta
(speritus  scientiae), calugarii oratoriului Sfantului Pavel posedi intelegerea
(spiritus intellectus), calugarii oratoriului Sfantului Petru poseda taria (speritus
Sortitudinis), pater spiritualis din oratoriul Sfintei Maria poseda sfatul (spiritus
consilit), 1ar calugdrii contemplativi din oratoriul Sfantului loan poseda
intelepciunea (spiritus sapientiae).

Aceastd viziune asupra societatea celui de-al treilea stadiu al istoriei i-a
condus pe unii cercetitori sa afirme ca speranta lui Gioacchino este aceea a
unui mesianism colectiv: adica, la sfarsitul timpurilor, Cristos nu se va
intoarce ca o persoand concretd, precum in cazul lui Isus din Nazaret, ci sub
forma Trupului Siu mistic care este Biserica, adici totalitatea celor alesi®”.

Astfel, aceastd constitutie a sfarsitului istoriei ar reprezenta tocmai modelul

205 Cf Matthias RIEDL, ,,Die Welt als Kloster, Joachim von Fiore und sein Verfassungsentwurf fir die
zukiinftige Menschheit”, in gp. dit., p. 144; Ernst BENZ, Ecdesia Spiritualis. Kirchenidee und Geschichtstheologie der
franziskanischen Reformation, Kohlhammer, Stuttgart 1934, p. 43.
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acelei societati mesianice devenite, ca Trup al lui Cristos, cu adevarat una
dupa chipul si asemanarea Sfintei Treimi.

10. Excurs asupra milenarismului medieval

lenarismul crestin este o variantd a escatologiei crestine si se

referd la credinta anumitor grupuri ca a doua venire a lui Cristos

va instaura un regat mesianic pe pimant, care va dainui o mie de
ani, pana la judecata finald. Aceasta credinta este fundamentata pe autoritatea
cartii Apocaljpsei 22,4-6, conform cireia cetatenii acestui regat vor fi martirii
inviati pentru aceasta regalitate de o mie de ani, care va premerge invierea
generald a mortilor in vederea Judecitii finale. Insa, uneori s-a intamplat ca
diversi indivizi sau grupuri si cada in tentatia de a interpreta aceasta profetie
intr-un sens mai degraba liberal decat unul literar, astfel incat au identificat
acel martiri cu Insasi conditia lor prezenta, de unde si sentimentul ca
consumarea si implinirea istoriei este iminenta.

Vechile mituri despre originea lumii cunosteau doar un singur cosmos
care, chiar dacd era amenintat fird incetare de citre haos, reusea mereu sa
reziste $i si ramana neschimbat. De aceea, pentru Johanna Rahner, toate
acele mituri sunt in ,,esentd conservatoare”, deoarece, in definitiv, ele serveau

legitimirii si consolidirii structurilor de putere existente™”

. Astfel, dupa cum
afirma si Johanna Rahner in conformitate cu Norman Cohn, abia aparitia
miscarilor apocaliptice a ficut cu putinta sfarsitul vechiului ideal al intelegerii
statice a lumii, bazat pe treprezentarea ciclici despre timp si istorie™.
Conform lui Cohn, prima religie In care a survenit gandirea apocaliptica este
Zoroastrianismul, care astfel a dezvoltat o noua si revolutionara intelegere a
lumii: timpul devine miscarea insasi, intrucat din acest moment se poate
distinge Intre un timp nedeterminat, eternitatea, si timpul determinat al

acestel lumi; iar tot ceea ce exista in timp se indreapta spre un sfarsit care

206 Norman COHN, Emvartung der Endzett, trad. germ. Peter Gillhofer, Insel Verlag, Frankfurt am Mein,
1997, p. 181.
207 Johanna RAHNER, Enfiibrung in die christliche Eschatologie, Herder, Freiburg i.B., 2010, p. 31.
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inseamni inceputul vegniciei si al desavarsirii™”. Astfel, foarte interesant apare
in cazul zoroastrianismului modul In care ideea de timp istoric finit face cu
putintd nu numai descoperirea istoricitatii, ci si a imanentizarii istorice a
dualismului luptei dintre bine si rdu, care doar la sfarsitul timpului va fi
suprimat. De aceea, afirma Johanna Rahner, ceea ce este specific genului
apocaliptic din toate culturile este imbinarea pesimismului fatd de lumea
prezenta cu optimismul fatd de viitor: lumea prezenta este total discreditata in
perspectiva viitorului, ca timp al impliniri®®. Insi gindirea apocaliptici mai
aduce pe langa asteptarea sfarsitului iminent $i o accentuare a semnificatiei
prezentului, ca moment decisiv i loc al dezvaluirii semnelor viitorului, care
este deja scris si in mainile lui Dumnezeu. Gandirea apocaliptica rimane
fundamental dualistd, deoarece viitorul eon al desavarsirii nu are nici o altd
continuitate cu eonul prezent decat prin faptul ca-i pune capat. Acest lucru
este insa diferit la Gioacchino care, dupa cum am ardtat, nu asuma rupturi
ontologice in dezvoltarea istotiei, ci o dezvoltare organica Inspre desavarsirea
promisa a Sabatului etern.

Ideea centrald a Vechiului si a Noului Testament nu este aceea a unui
timp istoric limitat, ci cea a unui timp implinit, care din punct de vedere
calitativ nu va fi depasit de un alt stadiu. Timpul istoriei isi primeste
continutul calitativ nu din faptul ca este limitat, ci din faptul ca este implinit —
decisiv in crestinism nu este un anumit eveniment final, ci ,,timpul care
rimane”'". Astfel, reprezentarea timpului drept dhronos este depisitd de ideea
de kairos, care nu rimane exterior timpului profan, ci il subintinde
transformandu-l din interior. Aceastd structura este preluatd in Noul
Testament si Incarcatd cristologic, astfel cd insisi Mesia Cristos devine
kairos-ul din chrones. De aceea, Johanna Rahner si Giorgio Agamben afirma in
baza acestui fapt cd timpul mesianic ramane in mod fundamental orientat
citre aceastd lume si citre timpul istoric, deoarece tocmai aceastd lume
trebuie desivarsita’''. Asadar, crestinismul ortodox este total diferit de
dualismul apocaliptic heterodox, deoarece, din perspectiva crestinului,

208 Norman COHN, Envartung der Endzett, ed. cit., p.133.
209 Johanna RAHNER, gp.cit., p. 33-34.

210 Thidenr, pp. 36- 37.

21 Lbidens, p. 39.
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Eschaton-ul s-a invit deja si este prezent in ,,timpul care rimane”: istoria insasi
este marcatd de Cristos si ciliuziti de Duhul Sfant. Odati cu Invierea lui
Cristos si proclamarea mesajului Sau, timpul devine un timp mesianic al
trecerii — pascal —, astfel incat, punand in tensiune fiecare lucru cu el insusi, in
wea 5t cum i’ (1Cor 7,29-32), mesianicul nu sterge chipul lumii, ci il face sd
traca, ii pregiteste sfarsitul, istoria devenind astfel un timp al trecerii chipului

acestei lumi*!?

. De aceea, altfel decat in escatologiile care cautd sfarsitul
timpului, deci accelerarea timpului inspre sfarsit, timpul mesianic crestin este
un ,,timp al sfarsitului”, deci un ,,imp care ramane”, un dar desavarsitor ivit
in interiorul timpului cronologic care provoaca credinciosul la o interiotizare
a acestuia, ca traire pascald a timpului intr-o permanenta stare de vigilenta.
Timpul mesianic nu este insa un timp suplimentar, ci un timp implinit, iar
Parousia nu inseamna neapirat o a doua venire, ci ajungerea la implinirea
istorica a prezentei cristice, care inseamna recapitularea intregului, in sensul
de aducere a totului sub un sens sfint’”’. Acest mod diferit de gindire
escatologica este alternativa fundamentald fatd de acel mod radical de a
imparti lumea in damnati si in mantuiti, respectiv de a gandi istoria numai din
prisma nimicirii ei finale: in locul unei logici a recompensei i a razbunarii, o
logica a sperantei universale. Consider cd intre aceste coordonate se afld si
Gioacchino din Fiore, cu toate ci el merge putin cam prea departe in
speranta sa exaltatd, astfel incat, pentru el, Parousia a ajuns si fie identificatd
cu idealul unei omeniri desavarsite spititual si oranduite monastic ca Trup al
lui Cristos insuflat de Duhul Sfant. In acest sens, Gioacchino este intr-adevir
un milenarist, dest Intr-un mod cu totul aparte.

Structura comuna a migcarilor si sectelor milenariste implica o
reprezentare a mantuirii drept: a.) colectiva, In sensul cd va avea loc intr-o
maniera colectiva pentru toti credinciosii, ze. cei alesi; b.) terestra, in sensul ca
mantuirea se va realiza pe pamant, in cadrul istotiei, si nu trans-istotic; c.)
iminentd, in sensul ca ea va avea loc in curand si dintr-o datd; d.) miraculoasa,

214

in sensul ca ea va fi realizatd cu ajutorul unor forte supranaturale™. Cu toate

212 ¢f. Giotgio AGAMBEN, Timpul care ramine. Un comentariu al Epistolei citre Roman, trad. Alex Cistelecan,
Tact, Cluj, 2009, p. 29.

213 Johanna RAHNER, gp.cit., p. 41.

214 Norman COHN, The Pursuit of Millennium, Temple Smith, London, 1970, p. 13.
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acestea, miscarile milenariste diferd intre ele in atitudinea lor fata de functia
sociald pe care o jucau: de aceea avem miscari violente sau pacifiste, orientate
citre grupuri restranse sau catre grupuri largi sociale etc.

Miscarile milenariste medievale, adesea emerse din randurile calugirilor,
au avut Insd ca tintd sociald mai mereu structurile sociale defavorizate ale
poporului, care, mahnite de coruptia clericilor (de la episcopi pana la parohi)
si nemultumite de faptul ca mesajul evanghelic le era predicat intr-un mod
departe de a fi unul simplu si direct, isi gaseau speranta in diversi predicatori
populari. Ruptura dintre idealul vietii apostolice al simplitatii in munca si
rugdciune $i bogatia Bisericii organizata ierarhic se observa cel mai bine in
miscarile reformiste din secolele X si X1, precum cele de la Cluny, iar apoi in
secolul XII, precum in cazul Ordinului Cistercian, prin care s-a Incercat
aducerea vietii monastice mai aproape de idealul apostolic. Cu toate acestea,
reforma Papei Grigore VII, care a accentuat autonomia si diferenta dintre
elita clericald si laici, nu a ficut decat sd intensifice zelul religios al laicilor.
Astfel, odata cu sfarsitul secolului al XI-lea, dorinta spirituald spre sfintenie a
populatiei laice incepe sa scape de sub controlul eclesiastic si chiar sa devina
amenintitoare la adresa ordinii clericale. De aceea, tot mai numerosi
predicatori din randul monahilor sau al laicilor au inceput sa-si facd tot mai
simtita prezenta™”.

Tema acestor predicatori apocaliptici era axata In primul rand pe critica
lerarhiei Bisericii institutionalizate, a opulentei acesteia $i a indepartarii ei de
idealul apostolic al simplititii si al sariciei. Pe langa asceza si saricia rigida
profesatd, accentul escatologic al discursurilor lor si folosirea limbilor
vernaculare au facut din acestia liderii unor adevarate misciri populare si de
masa, care de-a lungul intregului Ev Mediu au reprezentat un constant
element subversiv pentru Biserica, care, in dese randuri, i-a condamnat drept
eretici. De-a lungul secolului XII si XIII vedem ndscandu-se in Europa
nenumarate miscari care cautau sa imbine prin discursuri escatologice critica
Bisericii institutionale cu un rigid praxis ascetic, conform pretinsului ideal
apostolic: catarii, valdenzii, fratii Spiritului Liber, dulcinienii, franciscanii

215 Ibidem, p. 39.
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spitituali (fraticellj), amalricanii etc*'®

. Nu de putine ori, acesti predicatori au
ridicat pretentia da a fi insusi Mesia, infiintand biserici proprii, precum
Tanchelm din Antwerpen, din zona Flandrei, sau Eudo din Stella, in prima
parte a secolului XII. Aceste miscari apocaliptice au inflorit in Evul Mediu nu
neaparat doar in randurile populatiei sarace si oprimate, ci, in primul rand, la
cei care aveau sentimentul ¢ si-au pierdut credinta in valorile traditionale si
in modul lor de a trii de pani atunci’’. De aceea, incepand cu sfarsitul
secolulut al Xl-lea, asistam la o crestere tot mai mare a miscarilor
revolutionare ale saracilor, care erau conduse de catre predicatori eretici si
presupusi mesia, care isi inspirau discursul critic la adresa ordinii clericale si a
societitii din profetiile apocaliptice ale literaturii ioaneice si sibilinice™®.
Norman Cohn mai argumenteaza faptul ca focarul miscarilor apocaliptice nu
este nicidecum in lumea rurald a iobagilor, care, in afara dependentei totale
fata de un nobil, isi gaseau sprijinul si sensul in viata traditionala a comunitatii
lor restranse, ci mai degraba in lumea noilor orase care deveneau din ce in ce
mai populate datoritd dezvoltirii mestesugiresti’”. Noud piturd sociald
dezvoltati odata cu cresterea targurilor comerciale, care traia la limita
supravietuirii §i intr-o perpetua nesiguranta in ceea ce priveste locul de
muncd, forma elementul cel mai impulsiv al societatii secolului XII. Pentru
acesti indivizi, orice eveniment care le intrerupea rutina vietii sociale, de la
rascoale, rizboaie, epidemii, secete pana la somari la cruciada, ii impingea sa
interpreteze toate aceste evenimente drept semne ale sfarsitului lumii. Drept
urmare, pentru multi, singura cale de a mai gasi un sens in lumea care parea
sa se apropie de final era de a-si asuma conditia mizerd drept o triire
martiricd, in speranta unei impliniri mesianice.

In aceste conditii de fervoare escatologica nu intarziau niciodatd sa se
ridice din randul populatiei laice sau al monahilor diversi lideri spirituali,
pretinsi profeti sau mesia. lar prin forta tonului escatologic al interpretarii
evenimentelor si al criticii la adresa situatiei sociale, acesti prophetae reuseau sa

216 Pentru mai multe informatii despre istoria ereziilor, implicit despre ereziile Evului Mediu a se consulta:
Harold O.J. BROWN, Inzaginea i Isus Cristos in oglinda erezidlor 5i in cea a ortodoxiei cregtine, trad. Dan Siserman,
Humanitas, Bucuresti, 2023.

217 Norman COHN, The Pursuit of Millenninm, ed. cit., p. 52.

218 Ibidem, p. 53.

219 Ibidem, pp. 53-60.
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ofere poporului sirac ceea ce Biserica nu reusea sa le ofere: un discurs intr-o
limba simpld despre un sens comun pentru situatia lor mizerd, prin
promisiunea unui sfarsit iminent care le va oferi o demnitate mai Inaltd decat
cea a nobililor. Din aceasta pricind, predicatorii apocaliptici au reusit sd atraga
inspre el masele de oameni aflate in nevoie, promitandu-le prin discursul lor
escatologic un sens si 0 misiune — un mit social — care sd aibd ca obiectiv
transformarea totala a lumii. Nu de multe ori insd, acestor grupuri de
nevoiasi, adunate in jurul unei personalititi careia i se arogau calititi de profet
si de sfant, li se aliturau si persoane prospere, care renuntau la intreaga lor
bogitie atrase i in acelasi timp speriate fiind de interpretirile escatologice ale
evenimentelor.

In acest larg context social al secolului al XII-lea, Norman Cohn vorbeste
despre fenomenul de ,,mesianism al saracilor”, care s-a putut vedea cel mai
bine in cadrul primelor doud cruciade, cele din 1096 si 1146™. De pildi, in
urma apelului citre Intreaga crestinatate facut de Papa Urban 11, in 1095, la
Conciliul de la Clermont, de a ajuta la eliberarea Constantinopolului,
numerosi predicatori i-au preluat cuvantul pentru a se adresa maselor de
oameni din paturile de jos ale societatii, incurajandu-i sa se aliture cruciadei.
Cel mai celebru predicator al primei cruciade, dupa unii istorici chiar
principalul artizan al acesteia, este Petru Eremitul (1050-1115), care prin
discursurile sale Inflicarate si prin miturile construite in jurul sau a reusit sd
mobilizeze din zona Champagne, Lorena si Koln, conform istoricilor, peste
15.000 de oameni pentru cruciada. Legendele spuneau ci acesta reusise deja
sd ajunga pana la Biserica Sfantului Mormant, unde ii aparuse Cristos, care 1i
Inmanase personal o sctisoare de somare la cruciada. La aceastd legendd, care
dadea materialitate elocventei sale inflicarate, se pare ca a contribuit si Petru
Eremitul, care de fiecare datid cand predica arata multimii divina scrisoare.
Asadar, inainte de a se mobiliza armatele de cavaleti ale Bisericii Romane,
Petru Eremitul foloseste evenimentele momentului — seceta, foametea,
epidemiile, instabilitatea politica din apus si cuceririle musulmane din rasarit —
pentru a mobiliza o imensa armata fara nici o calificare, formata din calugari
cersetori, declasati social, tarani si cavaleri cazuti din drepturi. Conform lui

220 Ibidem, p. 61.
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Cohn, impulsul maselor de a interpreta drept semne ale sfarsitului aceste
evenimente care schimbau cursul unei vieti, oricum instabile, a fost ceva
comun de-a lungul Evului Mediu. De aceea, reactia imediata era ca oamenii
sa se adune in grupuri devotionale si penitentiale in jurul unui astfel de
predicator care si le poata ofeti o cale rapidd si radicala spre mantuire. Acesta
este si motivul pentru care aparitia acestor prophetae care predicau cruciada a
oferit atator marginali sansa de a se afilia unui zztatio Christi colectiv, calauzit
de visul ajungerii in Ierusalim, orasul transfuzat in mentalul colectiv medieval
de idealul tiramului binecuvantat atat spiritual, cat si material. Efervescenta
spirituala degenerata in fanatism a grupului lui Petru Eremitul, despre care el
spunea ca este format din oameni purificati si calauziti de Duhul Sfant, si-a
atins culmea chiar In ajunul pelerinajului inspre Ierusalim, cand ,,pentru a
atinge sfintenia” a masacrat peste opt sute de evrei din zona Mainz-Worms.
Acest sumbru eveniment este datat ca fiind primul pogrom organizat,
savarsit la ordinul entuziastului discipol al lui Petru Eremitul, contele Emicho
din Flonheim, care afirma si el despre sine ca i-a fost promisa de Isus corona
de imparat in cazul in care va zdrobi fortele Anticristului (evreii si
musulmanii) si va cuceri Terusalimul®'. Cu toate acestea, grupul entuziast al
saracilor condus de Petru Eremitul si Emicho din Flonheim spre Ierusalim
nu a reusit nici cu ajutorul lui Gauthier Fira-de-Avere sa faca fatd luptei
contra selgiucizilor, care pe malurile Bosforului au decimat forte rapid grupul
acestor exaltati si fanatici neinstruiti militar. Astfel, pe cat de plind de avant
escatologic a fost cruciada saracilor, pe atat de mare a fost esecul sau final.

Un alt loc de emergenti al patosului escatologic de-a lungul secolelor
XII-XIIT se observa in rolul mesianic atribuit constant unor conducitori
politici, precum in cazul lui Godefroy de Bouillon, regele Louis VII al
Frantei, regele Frederic II al Sfantului Imperiu Roman sau in cazul legendelor
despre regele-cersetor Tafur sau despre Carolus redivivus, legende care au facut
cu putintd aparitia a nenumadrati pretinsi regi salvatori, precum in cazul lui
Pseudo-Balduin sau al lui Pseudo-Frederic*. Fundamentul textual al acestor
profetii referitoare la un imparat mesianic al ultimelor zile isi are originea in

221 (f Kenneth STOW, ,,Conversion, Apostasy and Apprehensiveness: Emicho of Flonheim and the Fear
of Jews in the Twelfth Century”, in: Speculnm, vol.76, no. 4 (oct., 2001), p. 911-933.
222 (f Norman COHN, The Pursuit of Millenninm, ed. cit., pp. 71-74 si pp. 89-126.
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profetiile sibilinice (Oracula Sibyllina), redactate candva in secolul VI si
raspandite mai apoi In mai multe limbi vernaculare. Acest oracol a cunoscut
mai multe variante sub cate a reaparut intre secolele XI-X1I1: Sibylla Triburtina,
Sibylla Eritrea sau Sibylla Deljphica. Importanta acestor texte profetice anonime
in epoca este atestatd si de Gioacchino din Fiore, care si-a inceput cariera de
autor printr-un comentariu la o profetie sibilinica, redactata la cererea Papei
Lucius III, in anul 1184. De asemenea, vedem deja clar configuratd ideea
asteptarii escatologice a unui Impdrat mesianic al timpului sfarsitului in
influenta scriere dedicatd reginei Gerberga a Saxoniei, in petioada 949/954,
De ortu et tempore Antichristi a lui Adso din Montier-en-Der (920-992), unul
dintre cei mai reputati carturari ai acelor vremuri.

Conform traditiei apocaliptice milenariste, inainte de instaurarea
imparatiei lui Dumnezeu pe pamant trebuie eliminati adversarii dreptei
credinte. In ochii cruciatilor saraci, lupta impotriva musulmanilor si a evreilor
era vizutd din prisma simbolurilor escatologie ca fiind un act care premerge
lupta finald cu insusi Anticristul. Astfel, odatd ce ,,necredinciosilor” le-a fost
alocat rolul in drama escatologica, imaginatia populara nu a mai avut de facut
decat un singur pas pentru a-i demoniza pe adversati, asa cum s-a intamplat
incepand cu secolul al IX-lea cu Mahomed, care era vazut drept precursorul
Anticristului, iar musulmanii drept slujitorii diavolului®”. Ta fel si in cazul
imaginarului escatologic privitor la evrei, dupd cum se vede si in scrierea lui
Adso din Montier-en-Der, unde se relateazd ci Anticristul se va naste din
sanul tribului lui Dan si, pretinzand ca este fiul lui Dumnezeu, va reconstrui
templul si-i va uni pe evrei din nou intr-o natiune anticristica, care va nimici
drept-credinciosii pand in momentul in care Dumnezeu va interveni pentru a
castiga lupta finali®™. 1.a fel se observi si in iconografia vremii, unde Satan
era reprezentat purtand caracteristici evreiesti, iar in limbajul popular era
numit ,,tatdl evreilor”. Cu toate ca papii si conciliile au insistat intotdeauna ca
nu e buna intrebuintarea violentei impotriva evreilor pentru indaratnicia lor
de a nu-l accepta pe Cristos, fiindca la finalul timpului cu totii se vor converti,
sperantele si temerile escatologice ale maselor erau deja prea puternic

23 bidem, pp. 75-76.
24 bidem, p. 78.
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alimentate de catre ceea ce multi predicatori exaltati lecturau drept ,,semne ale
vremii”. Astfel, incepand cu prima cruciadd, vedem In istorie o crestere a
violentei fatd de evrei direct proportionala cu efervescenta escatologici a
momentului. Insd, chiar daci discursul oficial al Bisericii era impotiva
violentei fitise fata de evrei, excluderea lor sociala avea sa fie oficial decretata
la Conciliul Lateran IV din 1215, unde li s-a interzis dreptul de proprietate de
teren si de a avea functii civile si militare.

Nu in ultimul rand, in spectrul larg al miscarilor escatologice, nu au ezitat
sd apard §i reprezentari care identificau insasi papalitatea cu Anticristul, iar
Babilonul apocaliptic cu Roma. Agadar, tot ceea ce grupurile reunite sub un
ideal escatologic proiectau asupra figurii Anticristului, proiectau si asupra
acelor grupuri care erau vazute drept aservite lui, fie evrei, musulmani,
oameni politici sau clerici.

Pe langi miscarile milenariste violente, Cohn identifica in istoria Evului
Mediu incd o traditie de ,.disidenti religiosi”, ai cdrei aderenti nu se
caracterizau prin revolutionarism social, respectiv nu isi cautau adeptii in
randul maselor turbulente ale siracilor din zonele urbane®. Aceasta este
traditia ereziei Spiritului Liber a beghinelor si begarzilor, condamnata de citre
conciliul din Vienne 1312, si despre care scrisese deja Albert cel Mare In anul
1270. In analiza ficuti acestei traditii apocaliptice eretice, Cohn aratid ca
adeptii acestei miscari, spre deosebire de cei din celelalte, pretindeau
retragerea Intr-o uniune misticdi cu Dumnezeu, libera de constrangerile
normelor sociale si morale ale lumii, vazutd ca fiind decizuti — de aceea
Cohn o numeste ,,0 eliti a supraoamenilor amoral?”?, Incepind insi cu
secolul al XIV-lea, erezia Spiritului Liber a trecut treptat printr-o schimbare
care avea si o aducd mai aproape de linia milenarismului revolutionar.
Adeptii miscarii au inceput sa se perceapd pe sine ca avand misiunea de a
restaura ,,epoca de aur a omenirii’, ceea ce Insemna abolirea tuturor
distinctiilor si structurilor sociale™’.

Cu toate acestea, consideram ca trebuie acceptat numai ez grano salis teza
conform cireia politicile revolutionare radicale ale modernitatii isi au originea

225 Thidem, p. 148.
226 Thidem,
227 Ihidem.
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in migcarile milenariste medievale. Dupa cum am aratat in acest excurs, ele
intr-adevar au fost primele care au propus, chiar si cu pretul violentei,
eradicarea ordinii existente in vederea instauririi unei ,epoci de aut”,
caracterizata cel mai adesea de constiinta unui elitism spiritual a carei misiune
ar consta in abolirea ierarhiei eclesiastice in plan teologic, respectiv abolirea
ordinii ierarhice in plan social. Motivul pentru care consider ci trebuie sa fim
rezervati in fata acestei teze consta in faptul ci este imposibil a trasa
genealogii de influente directe intre anumite miscari apocaliptice medievale i
cele moderne. In cazul special al abatelui Gioacchino, consider ci este fortat
sa trasam influente si comparatii cu miscarea catarilor, dulcinienilor si cu atat
mai putin cu miscarea moderna fascistd sau marxista. Desi milenarist, pentru
el societatea sfanta a sfarsitului istoriei este una monasticd, oranduitd dupd
Regula Sfantului Benedict si in linia Traditiei a Bisericii. Mallennium-ul
monastic in care se ancoreaza speranta escatologica gioacchimita este, in
comparatie cu politicile radicale, unul mai degraba al sublimarii mistice
desavarsite a umanitatii ajunse la cunoasterea deplina a lui
Dumnezeu-Treime. In plus, societatea monastici a acelor 2 perfecti nu se
infaptuieste prin vointa revolutionard a unora, ci doar prin actiunea suverana
a lui Dumnezeu, cel care a randuit istoria dupa chipul si aseminarea Sa
treimica. Despre ,,sdgeata utopiei infiptd in constiinta occidentala”, care s-a
nascut din denaturarea sperantei escatologice crestine si din identificarea
mitllenninm-ului cu o varsta istorica viitoare, Joseph Ratzinger (Papa Benedict
XVI) afirma ca intr-adevar s-a secularizat si pervertit in religiile politice ale

rnodernithu;_'Li228

. Dar este exagerat si punem semnul de egalitate intre speranta
lui Gioacchino din Fiore, care a inspirat franciscanismul, si cea a lui Karl
Marx, care a inspirat bolsevismul. Consider cd ideea escatologica crestina a
transformarii lumii conform unui ideal de desavarsire nu reprezintd un
pericol in sine, atata timp cat este recunoscuta vointa si libertatea lui
Dumnezeu; insa ideea devine periculoasd atunci cand este pervertitd, adica
atunci cand transformarea spirituala a umanitatii este inlocuita de principiul

supunerii la comandd a intregii lumi conform superbiei unor indivizi, iar

228 Joseph RATZINGER/Papa Benedict XVI, Esatologie: Moarte si viati vesnica, trad. Radu Vasile, Editura
Arhiepiscopiei Romano-Catolice, Bucuresti, 2012, p. 37-38.
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umanismul si formele recente de transumanism si postumanism iau locul
teologiei. Insd a acuza Evul Mediu crestin sau pe Gioacchino din Fiore ci ar
fi cauza pentru monstruoasa seculatizare care a culminat in holocaust i gulag
inseamna a cadea prada unei orbiri rau intentionate. Decat si ne intrebam
dacd nu cumva ,,principiul sperantei” este ,,0 inventie” iudeo-crestind, ar
trebui sa ne intrebam daca el nu reprezinta mai degraba ceva care tine de
resorturile de profunzime ale fiintei omenesti din toate timpurile i din toate
culturile. In cazul in care »Speranta  desavarsiri’ nu este inventia
crestinismului, iar crestinismul reprezintd un rispuns, deci o formd de
implinire si actualizare a sperantei desavarsirii, atunci raporturile de cauzalitate
si genealogiile pot fi lisate la o parte. Cu atat mai mult cu cat raspunsurile
oferite de comunism sau fascism dramei sperantei umane sunt fatis impotriva
raspunsului oferit de crestinism. Nu este obiectul acestei teze a analiza
implicatiile temei secularizirii, insd, in limitele acestei monografii despre
Gioacchino din Fiore, insist in a apdra teza ca gandirea apocaliptica
milenarista a acestuia, desi la limita ortodoxiei, nu are spiritual nimic in
comun cu milenarismul unor radicalisti medievali amintiti anterior si cu atat
mai mult nu are nimic de a face cu formele moderne de milenarism
secularizat politic.






CONCLUZIE

lecand de la intrebarea privitoare la posteritatea lui Gioacchino si

presupusa lui influentd asupra unui intreg lant cauzal de idei, care a

culminat conform unora fie in ororile fascismului sau comunismului,
fie in iluminism sau postmodernitate, cercetarea de fatd a ajuns la imaginea
unui total alt Gioacchino din Fiore decat cel popularizat pana acum.

In primul capitol, dedicat vietii si operei lui Gioacchino, deci contextului
istoric de care apartinea, am descoperit un calugar fiu al impului sau. Drumul
vietii sale si dezvoltarea operei sale tin de idealurile reformei gregoriene si de
entuziasmul dezvoltarii monahale specifice secolului al XII-lea. Iar din punct
de vedere politic acesta a fost mereu un promotor al non-actiunii si
non-violentei, deoarece pentru el doar puterea suveranda a lui Dumnezeu
poate decide mersul istoriei. Fiindca logica istoriei este logica revelarii lui
Dumnezeu, pentru Gioacchino pasivitatea celui retras in contemplatie este
solutia In fata terorii istoriei. Conform acestei atitudini, abatele calabrez a
sfatuit papii sa accepte exilul babilonian al Bisericii si si nu se opuni
agresiunilor Imperiului, iar Regelui Richard Inimd de Leu i-a spus ci, in
definitiv, nu este decat un valet al istoriei, supus logicii istoriei, care este
vointa lui Dumnezeu despre care dau mirturie Scripturile. Pentru el, istoria,
ca sd ajungi la implinire, trebuie si urmeze logica dezviluitd in Scripturi. Iar
pentru ca omul s ajungd la desavarsirea spirituald, trebuie sa urmeze plin de
smerenie calea ardtati de Dumnezeu-Treime, altminteri, auto-afirmarea de
sine prin superbie este calea spre propria pierzanie. Asadar, contrar opiniei
cum cd Gioacchino ar fi fost un proto-revolutionar sau radicalist, cercetarea
bio-bibliografici ne-a scos la iveala un cilugar umil care cauta sa se supuna
intru totul Bisericii $i care gandea si actiona conform unei traditii monastice
foarte bine determinate.

In al doilea capitol, dedicat exegezei ca teologie a istoriei, s-a reconstituit
traditia de gandire din care provine viziunea despre istorie a lui Gioacchino.
Punand intre paranteze tot ceea ce ne-a parvenit despre gandirea si
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posteritatea abatelui calabrez, am incercat analizarea a insasi traditiei din care
acesta provine. Astfel, in acest capitol am prezentat un aspect mai putin
cunoscut de citre cercetdtori atunci cand acestia cautd si inventeze autori:
anume ca Insasi traditia exegetica crestind contine deja o filosofie si teologie a
istoriel. Istoria este pentru crestini o revelatie continud, a cdrei cheie
hermeneutica este Cristos, despre care se da in continuu marturie ptin
calauzirea Duhului Sfant. Prin inspiratia Duhului, traditia interpretarilor
Scripturii devine parte din Sfanta Traditie. Exegeza patristicd si medievala,
asumand ca esenta crestinului este de a fi un homo hermenenticns capabil de a
primi gratia interpretand; de la Spiritul lui Dumnezeu activ in lume, contine din
principiu si o viziune despre istorie.

In cel de-a treilea capitol, dedicat dezvoltarii hermeneuticii sensului istoriei
si a principiilor exegetice de interpretare a Cuvantului si lucrarii lui
Dumnezeu in istorie, a iesit la iveald faptul ca pentru Gioacchino idealul
intelegerii spirituale reprezinta un adevarat urcus duhovnicesc Inspre
desavarsire si indumnezeire. Traseul spiritual al omului recapituleaza oarecum
traseul istoriei. El porneste de la trezirea inimii $i a mintii in fata semnelor si
trece prin respingerea pseudo-profetilor — deoarece timpul profetismului
adevirat s-a incheiat odati cu Intruparea —, si prin lepidarea filosofiei si
teologiei rationale, care la randul lor reprezintd doua etape deja depasite din
istoria pedagogiei divine. A ne mai increde in posibilititile lor inseamna
pentru Gioacchino a ciadea in vanitate si superbie. Omul matur, pentru a
ajunge la ntelligentia  spiritualis, care reprezinta deopotrivi o capacitate
carismatica de intelegere a misterelor lui Dumnezeu si o capacitate de trai si
actiona conform cu Spiritul Dumnezeiesc, trebuie s se lepede de sine si de
vanitatea propriei cunoasteri. Idealul intelepciunii beatifice nu poate fi atins
decat imitand smerenia lui Cristos, ceea ce se traduce in practica monahald
prin zel ascetic, contemplatie si psalmodiere — locul in care harul iluminarii
divine poate deschide credinciosului suzellectus spiritualis. Plecand de la acest
principiu, Gioacchino a dezvoltat o metoda exegetica pe care am numit-o
Jper visibilia ad invisibilia”, prin care exegetul face loc lluminarii Duhului Sfant,
cel care conduce spre aceastd forma de intelegere spirituald a adevarului divin.
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Raportat la ideile expuse in capitolul al doilea, ,,Hermeneutica ca teologie
a istoriei”, consider ci Gioacchino din Fiore a reprezentat un pas nou in
comparatie cu traditia interpretarii spirituale numai in masura in care a pus un
accent in plus pe istoricitatea Duhului Sfant. Traditia a subliniat mereu
componenta pneumatologica a oricarel interpretri ortodoxe si a asumat in
consecinta progresul spiritual si de cunoastere care rezulta din aprofundarea
hermeneuticd a lucririi lui Dumnezeu in istotie. Insi ce a ficut Gioacchino a
fost si accentueze prea mult acest proces spiritual. Incercand si caute calea
unei cunoagteri pur spirituale, avaind o sperantd mult prea exaltati in
desavarsirea duhovniceascd a omului, metoda sa exegetici l-a condus in
capcana istoricismului (dacd ne este permis sa aplicim un concept modern
unei realititi medievale). Asa cum am vazut in uneori obositoarele lui aplicatii
exegetice asupra istoriei factuale, drama interogatiei lui Gioacchino asupra
sensului trinitar al istoriei I-a ficut s contamineze dimensiunea spitituald cu
prea mult balast istoric, In loc sd sublimeze total istoricul In spiritual, asa cum
este imboldul cel mai profund care sta la baza hermeneuticii sale.

Pentru Gioacchino, nu numai omul este dupa chipul si asemanarea lui
Dumnezeu, ci si istoria. De aceea, drumul pe care cautdtorul lui Dumnezeu
trebuie si-1 parcurga de la nivelul intelegerii literale primitive si confuze la
nivelul intelegerii spirituale, pentru a ajunge la adevirul tainei dumnezeiesti si
la desavarsire, reprezintd o recapitulare In microcosmos a traseului pe care
umanitatea il parcurge in istorie la nivel macrocosmic. Precum idealul
individului este desavarsirea spirituald, la fel este si in cazul umanitatii ca
intreg.

Astfel, in cel de-al patrulea capitol, s-a prezentat insusi sistemul de teologie
a istoriei care emerge din hermeneutica gioacchimiti. Plecand de la disputa cu
Petrus Lombardus, pe care Gioacchino din Fiore l-a acuzat de faptul cd nu a
prezervat unitatea Persoanelor Sfintei Treimi in relatia lor mutuala, ci le-a
addugat una celeilalte acestei unitati, astfel incat, dincolo de cele trei Persoane,
substanta divind apare ca fiind ceva separat, existand in sine, dand nastere
unei ,,cuaternitati”’, abatele calabrez a incercat si rezolve problema unitatii
Stintei Treimi prin metoda per visibilia ad invisibilia. In felul acesta, Gioacchino
a ajuns sd istoricizeze sensul dogmei Filiogue, rezultand o incercare de a gandi
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istoria insdsi ca pe un proces progresiv de revelare continui. Anuland orice
forma de istorie profana, Gioacchino a incercat sa inteleaga istoria ca pe un
intreg al carui proces reprezinta reflexia temporald (wzssiones) a purcederilor
cterne intratrinitare ale Persoanelor divine (prowessiones). Insi inedit in
pneumatologia gioacchimiti este sublinierea dublei purcederi a Duhului Sfant
si semnificatia el pentru periodizarea istoriel mantuirii. De aceea, istoria este
compusa din trei stazus-uri care se suprapun si se dezvolta organic, reflectand
faptul ca Tatil il genereazd pe Fiul, prin care il trimite pe Duhul Sfant: status
Patris (Vechiul Testament), status Filii (Noul Testament, care cuprinde
intreaga istorie a Bisericii pana in prezent) si status Spiritus Sancti (viitoarea
atotcuprinzatoarea Eclesia Spiritualis, adica desavarsirea spirituald a intregii
umanitati).

Plecand de la aceasta intelegere a sensului trinitar al istoriei, Gioacchino a
incercat sa demonstreze cd toate modelele de cronografie a istoriei cunoscute
de traditie — modelul saptimanii cosmice, modelul doctrinei pauline a legii,
modelul celor sapte sigilii, modelul succesiunii monarhiilor din Daniel,
modelul generatiilor din Matzei sau modelul celor doua timputi specifice celor
doud Testamente — sunt subsumabile modelului trinitar al celor trei stadii
(status) istorice specifice Tatalui, Fiului si Duhului Sfant. Logica istoriei este
astfel, la randul ei, o marturie a unitatii si a relatiilor intra-trinitare. Concluzia
demersului gioacchimit de cronografiere a istoriei este abolirea oricdrei istorii
profane, intrucat intreaga istorie reprezinta locul in care Sfanta Treime se
reveleaza si cdlduzeste pedagogic umanitatea inspre propria ei desavarsire
spirituala.

In continuarea acestor tematiziri, s-a aritat, pe baza exegezelor lui
Gioacchino la cirtile profetice, cd desi in sine istoria este sfanti, ea este
corupta de corpus diabolz, care se manifesta prin toti aceia care se auto-afirma
pe sine ca stapani ai istoriei. De aceea, istoria este pentru Gioacchino si scena
drameti libertatii omenesti, care fie acceptd cu smerenie calauzirea Spiritului lui
Dumnezeu spre desavarsire, fie slujeste raului prin superbie. Aplicand
principium concordiarum, Gioacchino a aratat in mod tipologic modul in care
lupta dintre bine si riu are loc de-a lungul istoriei prin diverse personaje, pana
cand se va implini totul. Atunci cand corpus diaboli va fi inlaturat, Intreaga
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umanitate va putea deveni cu adevarat un corpus Christi. Astfel, asa cum acum
poate ajunge la desavarsirea spirituald doar cel care se leapada de lume si
urmeaza calea imitatiunii lui Cristos dupd modelul vietii Sfantului Benedict,
tot la fel va trebui ca si intreaga umanitate sa ajunga la desavarsire si la un
mod de viatd comunitara conformad Regulii benedictine. Fiindcid precum
Duhul Sfant purcede de la Tatal si Fiul, iar ntelligentia spiritualis purcede din
litera Noului si Vechiului Testament, la fel si o societate a viri spirituales va
trebui sa purceada in cel de-al treilea stadiu al istotiei din randul calugarilor,
clericilor si mirenilor. Aceastd societate viitoare a sfarsitului istoriei va fi
pentru Gioacchino una monastica, dedicatd contemplatiei si laudei lui
Dumnezeu, in care oamenii vor forma in sfarsit o unica Eclesia Spiritualis, ca
Trup al lui Cristos insufletit si condus direct de Spiritul lui Dumnezeu.

In urma cercetirii de fata am ajuns la altd imagine a lui Gioacchino din
Fiore decat cea pe care o aveam la inceput sub influenta posteritatii sale sau a
tezelor celor care cdutau o origine pentru diversele dezvoltari istorice mai
recente. Imaginea acestui abate calabrez din secolul al XII-lea care a iesit la
suprafata in urma analizei istorico-genetice a operei sale este cu mult diferita
fata de aceea a unui revolutionar politic modern. Insisi viziunea lui despre
istorie este esential diferita de orice filosofie moderna a istoriei. Este sarcina
unei alte cercetari sa analizeze teoria secularizarii si sa analizeze reala influenta
a lui Gioacchino 1n istoria ideilor. Consider insd cd este mult prea simplist a
construi genealogii istorice ale unor concepte politice pentru a arata cum ele
s-au secularizat din niste concepte initial teologice. Am putea sa ne intrebam
dacd nu cumva existi ceva inerent in om, indiferent de timp, spatiu si
influente directe sau indirecte, ceva care ne provoacia mereu libertatea la a
cauta un raspuns. Acel ceva este rana ontologici a fiintei umane, rana
fundamentald a caderii in teroarea istoriel. Drama istoriei este raspunsul
libertatii omului la aceastd cadere in istorie. Iar orizonul exercitarii libertatii
raspunsului omului este speranta. Oare de ce nu am cauta raspunsul la ororile
istoriel mai degraba in insusi modul in care ne raportam la acest orizont de
speranta, decat sia ludm calea simplistd de a construi false genealogi ale
sperantei? Fiindca intr-un fel arata orizontul celui care crede cu smerenie ca
in aceastd cadere ,,este Unul care tine-n mana ciderea asta, nesfarsit de
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bland” (R. M. Rilke), si intr-un alt fel arata orizontul de speranta al celui care
crede plin de superbie cd salvarea se afld doar in sine insusi. In acest sens,
pentru crestini, Isus Cristos reprezinti orizontul hermeneutic al sperantei in
care acestia isi exercita libertatea raspunsului in fata terorii istoriei. Dar omul,
in drama libertatii sale orbite de superbie si autosuficientd, poate cidea mai
prejos decat caderea insasi: umanitatea cazutd in barbarie a fost mereu rodul
asumarii unui orizont de speranti in care omul s-a impus pe sine insusi
deasupra altor oameni ca fiind Dumnezeu. Pe de o parte avem dragostea de
Dumnezeu, pe de alta parte vointa de a fi Dumnezeu. Aici consider ca se afla
diferenta fundamentala dintre speranta crestina si cea a ideologiilor moderne
sau cea a tuturor celorlalte forme de speranti cunoscute de-a lungul istoriei.
In aceasti distinctie se afla si diferenta dintre Gioacchino insusi si
Gioacchino cel promovat de literatura de popularizare.

Joseph Ratzinger (Papa Benedict XVI) sintetizeaza astfel pozitia lui
Gioacchino din Fiore in orizontul speranteti:

Din faptul ca dupa Cristos continua inca o istorie bolnava si
profand, Gioacchino concluzioneaza cia o istorie cu adevirat
sfantd si bund trebuie Incd si vind. Aceasti istorie insa,
recunoaste el cu satisfactie, este acum foarte aproape:
intr-adevar, ea a crescut mult timp intr-un mod ascuns, dar in
curind va trebui si devini vizibild. In acest eveniment iminent
abatele calabrez isi plaseaza bucuria plind de speranti si
asteptarea plind de incredere; iar acesta este un fapt care indica
un lucru cu adevarat semnificativ: ¢ este cu adevarat posibil sa
privim spre viitor cu acea speranta plina de bucurie, care candva
isi gasise expresia in acel ,,Marana tha” al primilor crestini, care
asteptau plinatatea mantuirii odatd cu intoarcerea lui Isus
Cristos. [...] Astfel, la Gioacchino, o adevarata asteptare a
timpului sfarsitului a fost din nou posibili — o asteptare care era
pe deplin pitrunsi de spiritul sperantei’.

! Joseph RATZINGER/ Papa Benedict XV, Teolygia istoriei la Bonaventnra, trad. Dan Sisetman, Sapientia, lagi,
2019, p. 148-149.



Concluzie | 275

Prin ce difera asadar orizontul de speranta al apostolilor, martirilor intru
credintd sau al sfintilor Benedict si Francisc de cel al comunistilor, fascistilor
sau principiilor acestei lumi dacd nu prin modul de exercitare al libertatii in
orizontul sperantei si raspunsul oferit? Pentru primii rispunsul este oferit de
Isus Cristos, Dumnezeu intrupat care ,,s-a golit pe sine” (F7/ 2,7) pentru a
ridica §i indumnezei umanitatea cazutd. Pentru ceilalti, raspunsul este oferit
de ei ingisi, conform propriei lor vointe de putere si de supunere a celorlalti.
Acelasi orizont cristic este $i in cazul sperantei milenariste a lui Gioacchino
din Fiore, care daca a gresit in acest sens este numai din cauza mult prea
inflicaratei sale sperante in venirea iminentd a impﬁrﬁ‘giei lui Dumnezeu.
Nimic insa din sperantele ideologiilor moderne nu se regaseste in speranta
gloacchimitd a restaurdrii omului dupd chipul si asemanarea lui Dumnezeu si
in idealul desavarsirii spirituale a umanitatii devenite sfanta prin calauzirea
directa a Spiritului lui Dumnezeu, conform rugaciunii Mantuitorului Isus
Cristos: ,,Ca totl sa fie una, dupa cum Tu, Pirinte, intru Mine si Eu intru
Tine, aga si acestia In Noi sa fie una” (I 17,21).






ANEXE

Antologie de texte traduse din opera lui Gioacchino
din Fiore
1. Genealogia sanctorum antiquorum patrum
Genealogia vechilor sfinti paringi'

(Arborele celor dond Adventuri, care contine si genealogia electinnii divine)

! Traducerea a fost intocmitd pe baza textului critic latin Intocmit de: Gian Luca POTESTA, ,,Die
Genealogia — Ein frithes Werk Joachims von Fiore und die Anfinge seines Geschichtsbildes”, in: D.A
56/1 (2000), pp. 91-95.
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1

1. Genealogia vechilor sfinti parinti este tesuta de la Adam pana la Iacob si
este numitd tulpina arborelui. Incepand cu Tacob, copacul incepe si
incolteascd ramurile celor doudsprezece triburi ale lui Israel, pana in timpul
regelui Ozia, cand zece triburi au cizut. De la Ozia pana la Cristos se Intind
doud ramuri, anume cele doud triburi ramase [dupd ciderea Regatului de
Nord]: Tuda si Beniamin. Acest arbore este asimilat smochinului pe care
Domnul l-a blestemat pentru ci nu purta fructe®. Asa precum acest smochin
a avut un inceput (itium), o crestere (profectus) si un sfarsit (defectus), la fel si
celalalt arbore, anume vita Noului Testament, adica Biserica, isi are un
inceput, o crestere si un sfarsit. inceputul si oarecum tulpina acestei vite au
fost altoite pe smochin, deoarece Biserica isi are obarsia in Sinagoga.

2. De aceea, tulpina acestei vite a inceput in timpurile lui Ozia, in care,
dupi cum se spune, Isaia predica mai putin ca un profet, cat mai degraba ca
un evanghelist. Acolo anume isi are obarsia Noul Testament, cand a fost
pentru prima datd predicata Evanghelia; acolo se gisea un anumit mijloc,
unde Sinagoga se sfarsea (defucere) si Biserica isi avea inceputul (zitium). Insa,
incepand cu Cristos, din acest al doilea arbore altoit au rasarit atatea ramuri
cate inceputuri, anume cele doudsprezece Biserici, ale caror crestere si spotire
(profectus suus et angmentums) dureaza pana in timpurile barbarilor arieni, care
aproape ci distrusesera intreaga Bisericd din Africa si din Orient, precum si in
Grecia, unde toti cei care nu aveau credinta Bisericii Romane erau considerati
eretici. Astfel, abia au ramas doud ramuri. Mai concis exprimat: din vechiul
arbore rimasese numai tribul Iuda, din care s-a niascut Cristos; din acest al
doilea atbore rimane numai ramura Bisericii Romane, in care se crede fira
nici o erezie si Cristos este cinstit.

3. Primul arbore cuprinde de la trunchi si pana la Cristos 63 de generatii
trupesti (generations carnales); de la trunchiul celui de-al doilea arbore si pana la
intoarcerea lui Cristos ca Judecator sunt 63 de generatii spirituale (generationes
spirituales). Cu toate acestea, acele generatii de mijloc’, care formeazi sfrsitul
primului arbore si inceputul celui de-al doilea, sunt pe de o parte trupesti si pe

2 Cf Mr21,18-22; Me11,12-14; 10,15.
3 Gioacchino se referi la petioada cuprinsi intre regele Ozia si Isus Cristos.
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de altd parte spirituale. Primele 42 de generatii inferioare sunt numai trupesti,
cele 42 superioare sunt numai spirituale. Pe cele inferioare le denumim cu
numele de parinti, pe cele superioare cu numirul de 30 de ani. Se presupune
ca Biserica ar dura atatea generatii spirituale cate generatii trupesti a durat
Sinagoga.

4. Cum de la nasterea lui Cristos au trecut 40 de generatii, adici 1176 de ani’,
inseamna cd nu mai raman decat doua generatii de implinit, adica 60 de ani;
cam de doud ori treizeci de ani, in care va trebui sa se implineasca tot ceea ce
este spus despre Anticrist si despre sfarsitul lumii (comsummatio seculi). Dupa ce
vor trece cei 60 de ani va tine doar de vointa lui Dumnezeu cand va veni
sfarsitul. Daniel numeste acest timp ,,timpul celor 45 de zile™”. ingelept’ji au
interpretat o zi ca fiind o lund, altii ca fiind un an, iar altii ca fiind un secol,
astfel incat cele 45 de zile, despre care se citeste in Daniel, inseamna fie 45 de
luni, fie 45 de ani, fie 45 de secole, sau o durati mare de ani sau una mici. Ei
spun c4 in aceste timpuri vor aparea semne $i nenorociri, astfel incat toti sa se
pocaiasca si sa se converteasca la unica credinta adevarata, pentru ca toti sa
astepte apropiata zi a judecatii.

5. Acesti intelepti examinau suferintele prin care au trecut fiii lui Israel, de la
Tacob la Ciistos, si relele facute Bisericii de la Cristos pana In prezent,
punandu-le fata in fatd. Cinci persecutii au trecut $i se asteapta cea de-a sasea,
care, dupa cum spun, va avea loc de doud ori In urmadtorii 60 de ani. Aceia
care compard cele sase persecutii ale Sinagogii cu cele sase persecutii ale
Bisericii zic ca acestea erau cele sapte sigilii pe care Ioan le-a vazut in
Apocalipsa. in schimb, in primul sigiliu va fi un timp de liniste si pace, pe
care ei il compara cu acea pace care domnea in vremea nasterii lui Cristos.

6. Pe laturile acestei linii, care se intinde de la Adam pand la judecata lui
Cristos, sunt plasate anumite evenimente contemporane, astfel incat
evenimentele anterioare, comparate conform ratiunii expuse cu cele
posterioare, si poata ameninta apropierea sfarsitului lumii. Pe cele doua laturi

4 Editorul Gian Luca Potesta precizeazi ci in celelalte manusctise este trecut anul 1200.
5 Dan12,11.
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ale liniei se misoari cu cifra 30° si se demonstreazi numirul papilor care se
afla pe o parte si numarul imparatilor pe cealaltd parte.

I

1. Cinci varste (aetates) au fost de la Adam la Cristos; a sasea a inceput cu
Cristos si merge mai departe, deoarece Dumnezeu si-a desavarsit lucrarea
(gpera) In cea de-a sasea zi. Cea de-a saptea varsta nu constd intr-o lucrare, ci
in pacea sufletelor. Prima varsta a durat de la Adam pand la Noe, cea de-a
doua s-a sfarsit cu Avraam, a treia cu David, a patra cu exilul babilonian, a
cincea cu mantuitorul Cristos, a sasea cu judecata [lui Cristos]. Apocalipsa
expune cursul celei de-a sasea varste. De la lacob la Cristos sunt sapte
timputi (fempora), In care sunt indicate sapte lupte, care semnifica incercarile
Bisericii prezente. Cea de-a gasea varsta este divizata in sase varste mici
(etatula).

2. Ttibul Iuda, in care s-a niscut Cristos, semnifici Biserica Romana,
careia Dumnezeu i-a conferit preotia regala (regale sacerdotium). Celelalte patru
triburi semnifici Biserica constantinopolitana, alexandrind, antiohiana si cea
ierusalimitand. Celelalte sapte triburi semnifici cele sapte Biserici ale
Apocalipsei’. Acele cinci Biserici sunt semnificate si prin cele cinci cetiti din
tara Egiptului, care vorbeau limba Canaanului®.

III
1. De la Moise pana la Ioan Botezitorul s-au petrecut sapte incercari, de
aceea se spune: ,,Vi voi lovi ingeptit pentru picatele voastre™. In Noul
Testament sunt sase incerciri, deoarece din ultimele doui ale Vechiului
Testament decurge doar una in Noul Testament, fiindca in cea de-a sasea zi a
siptimanii a fost adunati cite doi ometi de mani'’.
2. Prima lupta (certamen) a Vechiului Testament a fost cea cu egiptenii; a

doua cea cu cananeenii; a treia cea cu sitienii; a patra cea cu asitienii; a cincea

6 Pentru Gioacchino, 30 de ani semnifici o generatie.

7 Apoe 2-3.

8 [s19,18.

9 Lev 26,24.

10 Fx 16,22 (omerul este o unitate de masurd pentru volum).
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cu caldeenii; a sasea a fost lupa mezilor impotriva Babilonului si a fiilor lui
Israel; cea de-a saptea a fost cea a grecilor, atunci cand Antioh a exterminat
lerusalimul. Aceste sapte tribulatii au fost cele sapte sigilii, adicd semnele
ascunse ale lucrurilor viitoare. Nu se stia ce anume semnifica ele pana cand
nu le-a deschis Cristos.

3. Aceste rizboaie (proelid) au fost purtate impotriva fillor lui Isracl. In
mod similar, atunci cand a fost deschis primul sigiliu, evreii au purtat razboi
impotriva Bisericii; al doilea a avut loc prin persecutiile paganilor; sirienii sunt
comparati cu persii, gotii, vandalii si longobarzii care au atacat Biserica; cu cel
de-al patrulea sigiliu s-au ridicat sarazinii impotriva Bisericii; cu cel de-al
cincilea s-au ridicat noii caldeeni si noul Babilon impotriva Ierusalimului
spiritual; cu cel de-al saselea s-a petrecut distrugerea Babilonului, adica a
Romei. Sapte tribulatii s-au petrecut, dupa cum a fost spus mai sus, dar
ultimele doua trebuie intelese ca fiind una singura. Ultima tribulatie, cea care
s-a petrecut sub Antioh [IV Epifanul], poate fi comparata cu aceea cate se va
petrece sub Anticrist. Asa au fost deschise sigiliile, adica s-a facut inteles ce
semnifica fiecare dintre ele.

v

1. Prima parte a [Carti] Apocalipsei este despre cele sapte Biserici; cea de-a
doua despre cele sapte sigilii; cea dea treia despre cei sapte ingeri care sufld in
trambite; cea de-a patra despre femeia imbricata in soare si durerile in care ea
a nascut; cea de-a cincea despre ingerii veniti din Templu cu potirele maniei
lui Dumnezeu; cea de-a sasea parte este despre caderea Babilonului, despre
lupta lui Cristos si Ilie, si despre falsii profeti, iar in final despre dezlegarea
diavolului; cea de-a saptea este despre judecata.

2. Prima parte semnificd lupta [contra] pastotilor (pastores); a doua cea a
martirilor (zartyres); a treia cea a invatitorilor [Bisericii] (doctores); a patra
semnifica lupta impotriva celor casti (virgines); a cincea cea Impotriva
barbatilor spirituali (vzri  spirituales); a sasea semnifica lupta impotriva
nelegiuirilor lumii; a saptea parte semnifica lupta impotriva Babilonului.
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I1. Confessio fidei

Marturisire de creding;i1

Mirturisesc cd Sfanta Treime, adicd Tatil, Fiul si Duhul Sfant, este un unic
Dumnezeu adevarat, despre care Scriptura zice: ,,Ascultd, Israell Dumnezeul
tiu este unul singur. Tatil nu este de la nimeni (esse @ nulls)’, Fiul este numai
de la Tatil’, Duhul Sfant este de la Tatil si Fiul>. Mirturisesc impreuni cu
Sfantul Augustin cd Tatdl l-a nascut in mod substantial pe Fiul (Pazren
substantialiter genuisse Filium), care i este coetern in toate, ca Fiul a fost nascut
in mod etern de la Tatil, ¢ Duhul Sfant purcede in mod etern de la Tatal si
Fiul (eternaliter a Patre Filiogue procedere)’.

Marturisesc ca Tatal si Fiul sunt Dumnezeu adeviarat, intelepciune
adeviratd, esentd adeviratd, iar aceasta fird amestec’, nu ca la Sabelius, ci
numai Tatil este Dumnezeu nenascut (Patrems solum ingenitum  Deun),
intelepciune nenascutd, esentd nendscutd, ca numai Fiul este Dumnezeu
nascut (Filium solum genitum Denm), intelepciune ndscuta, esentd nascutd. Si
afirm cd trebuie acceptat, in conformitate cu acea intelegere care ne-a fost
transmisa de la Sfintii Parinti, ca Fiul este Dumnezeu din Dumnezeu, lumina
din lumina®, intelepciune din intelepciune, esentd din esent. Insi, dupa cum
zice Augustin, nu sunt amandoi Dumnezeu din Dumnezeu, ci numai Fiul
este de la Dumnezeu, adici de la Tatil.

! Traducerea a fost realizatd pe baza textului critic latin intocmit de Valeria de Fraja pentru volumul bilingv
lat.-it.: GIOACCHINO DA FIORE, Cornfessione di fede. Gii artiouli di fede a frate Giovanni, a cura di Valeria De Fraja,
Viella, Roma, 2013, pp. 48-54. Textul se regiseste si in volumul GIOACCHINO DA FIORE, De articulis fidei ad
Sfratrem lohannem. Confessio fidei, (ed.) Valeria De Fraja, Istituto Storico Italiano per il Medioevo (Fonti per la
stotia d’Italia: antiquitates) 37, Roma, 2012.

2Dt6A.

3 Cf Symbolum Quicumque, DZ. 75,21 ,,Pater a nullo est factus nec creatus nec genitus”.

4 Cf 1biden, D2 75,22: , Filius a Patre solo est, non factus nec creatus, sed genitus”.

5 O Ibidem, DZ 75,23: ,Spititus Sanctus a Patre et Filio, non factus nec creatus nec genitus, sed
procedens”.

6 Cf: Symibolun Nicaeno-Constatingpolitannne, DZ. 150. Cf. Augustin, De Trinitiate, XV, 21, p. 517.

7 Cf Symbolnm Quicnmgne, DZ 754 ,,neque confundentes personas, neque substantiam separantes’”; DS
75,36: ,,unus omnino, non confusione substantiae, sed unitate personac”.

8 Cf Symbolum Nicaeno-Constatingpolitanum, DZ. 150. Cf. Augustin, De Trinitate, VII, 3 p. 250 si Petrus
Lombardus, Sententiae, 1, dist. 5, cap.2, p. 88.
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Pe aceastd baza marturisesc ca Fiul este din substanta Tatilui’, adici din
substanta nendscutd, pe care grecii o numesc zostas-ul iar latinii persona
Tatalui, si nu — fereasca Dumnezeu (guod absit)) — din substanta intregii Sfintei
Treimi, precum dintr-o substanta comuna, — ceea ce ar insemna sa il urmam,
chiar daci cu alte cuvinte, pe Sabelius —, ci, dupd cum am spus, numai din
substanta Tatilui. Insa prin faptul ci afirm ci Fiul este din substanta unicului
Tata, nu inseamna ca separ substanta Fiului de substanta Tatilui, astfel incat
sa fim nevoiti sa marturisim ¢4, conform intentiei alor nostri, adica a latinilor,
exista doud substante, deoarece, dupa cum zice Augustin, acela ce emand si
acela din care se emana sunt unul si acelasi (quod manat et de quo manat unum
sun)"’.

Ele [cele trei Persoane ale Sfintei Treimi] sunt una pe temeiul unitatii, nu
al singularitatii: precum trei vase de aur care provin dintr-un singur cuptor ar
fi numite ,,un singur aur’; si, din acest motiv, chiar daca se spune despre
fiecare vas cd este un vas unic de aur §i ¢ este ,,un singur aur”, acest ,,un
singur” difera totusi de celalalt ,,un singur”, din moment ce acest ,,un singur”
nu se spune in mod colectiv, ci in mod singular despre fiecare in parte (zon
dicitur collective, sed singulariter de singulo), In imp ce celalalt ,,un singur” se spune
colectiv despre toate trei (dicitur collective de tribus). Acesta marturisesc cd imi
este credinta, aceasta recunosc deschis ci sustin cu fermitate, dar nu in
functie de slabiciunea asemanarii date, ci in conformitate cu intelegerea prin
care s-a dat aceastd asemanare, care pastreaza in cuvantul rostit acea puritate a
sufletului gratie careia disting cu constiinciozitate intre lucrurile singulare si
lucrurile compuse, si ceea ce exclude intr-un mod admirabil ambele, si afirm
cd consider fericita aceastd cale de mijloc. De fapt, marturisesc ci preamaresc
un Dumnezeu care nu este nici singular, nici compus, ci unul care este Intreit
si totusi necompus, simplu $i unu si, cu toate acestea, nu singular.

Din aceasta rezultd ca marturisesc ca substanta sau intelepciunea nascuta
este inseparabild si indivizibild de aceea nendscuta; din acest motiv, precum
neg cd cea nendscutd este nascutd si viceversa, la fel afirm cd cea nédscuti si

cea nendscutd, impreund, nu sunt doud substante, ci o unica substanta simpla.

9 Cf. Symbolum Quicnmgue, DZ 75,31: ,,Deus est ex substantia Patris”.
10 Cf AUGUSTIN, De Trinitate, IV, 27, p. 196: ,,Ibi autem quod manat et de quo manat unius eiusdemque
substantiae est”.
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In consecintd, marturisesc ca intelepciunea lui Dumnezeu este atat natura
coeternd, cat si adevarata dumnezeire intrupata, iar aceasta nu se referd la
ceea ce este comun Sfintei Treimi, ci la ceea ce este propriu Fiului'', adici nu
la ceea ce se Intelege cand se vorbeste in mod colectiv despre ,,divinitate” sau
,»hatura divind”, ci la tot ceea ce se spune sau se poate numi ,,nascut” — fie cd
il numesc Dumnezeu, fie intelepciune, esenta, virtute, ori substanta nascuta.
Niscut se intelege ca intrupat, lipsit nu de la loc, ci de la cauzi, adica de la tot
ce se spune aici ca este nendscut, fie cd este Dumnezeu, fie intelepciune, fie
esentd.

De aici rezultd ca sunt sub anatema aceia care neaga ca Maria l-a nascut cu
adevirat pe Dumnezeu si sunt supusi aceleasi judecati toti cei care sustin ca
ea a nascut un Dumnezeu de nendscut (dicunt genuisse innascibilenr Deum). De
aceea, marturisesc ca Maria l-a nascut pe Dumnezeu, dar cu siguranta —
fereasca Dumnezeu (guod absit) — nu l-a nascut pe Dumnezeu Tatal sau pe
Dumnezeu Duhul Sfant si nici tot ceea ce se zice ci este Dumnezeu-Triunic
sau ceea ce se zice ¢ este unul Dumnezeu din unitate (wuus Deus ab unitate), ci
a nascut numai ceea ce in ebraicad se zice dzibur sau in latind VVerbum, despre
care Joan zice: ,,51 Dumnezeu era Cuvantul”, care este ca si cum s-ar spune
ol Cuvantul era Dumnezeu”, precum: ,,S1 Tatil este Dumnezeu”. Prin
urmare, nici substanta Tatalui si nici substanta Duhului Sfant nu sunt
separate de substanta Fiului atunci cand Fiul e intrupat, aga ci substanta
Tatalui si Fiului si a Duhului Sfant a Incetat sa fie una singurd, sau, din acest
motiv, pentru ci este una singura, intreaga substantd s-a intrupat, dar cum
numai substanta Tatalui il naste pe Fiul, astfel numai substanta Fiului s-a
Intrupat, adici ceea ce este propriu Fiului, singurul care este definit ca
,,nascut”™'?

Nu este demn ca cele ce tin de Dumnezeu sa fie straine de miracole si nici
sa fie atat de mult deasupra simturilor, pe care credinta, pentru a crede, si nu
le poatd apira prin invatitura exemplelor noastre, deoarece vedem adesea ca

11 Cf PETRUS LOMBARDUS, Sensentiae, I11, dist. 5, n. 4, Editiones Collegii S. Bonaventurae Ad Claras Aquas,
Grottaferrata, 1971, pp. 42-44, in care se citeazi Conciliul Toledo VIII (653): ,,Solum Verbum caro factum
est et habitavit in nobis. Et cum tota Trinitas operata sit formationem suscepti hominis, quoniam
inseparabilia sunt opera Trinitatis, solus tamen Filius accepit hominem in singularitate personae, non in
unitate divinae naturae, id est id quod est proprium Filii, non quod commune est Ttinitati”.

12 Cf. Symbolum Quicumqne, DZ. 75,22: , Filius a Patre solo est, non factus nec creatus, sed genitus”.
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medicii dau o potiune bolnavilor in care amesteca ceva dulce, astfel incat nu
tot ceea ce ia bolnavul, ci doar unul dintre acele ingrediente din acea potiune
serveste la vindecarea umorii ddundtoare.

Prin urmare, cred ca doar o singurd Persoana a Sfintei Treimi s-a facut
om, dar nu prin transformarea dumnezeirii in trup, ci prin inaltarea (assumptio)
umanititii in Dumnezeu®. $i, din acest motiv, mirturisesc ci nu doi Fii, ci un
singur Fiu este in trei substante — adica Cuvantul, sufletul si trupul — respectiv
in doud firi — adicd in cea dumnezeiasci si in cea omeneascd; nu doud
persoane, ci o singurd persoand, desi Isus Cristos, considerat In sine ca om,
nu are cu nimic mai putin in ceea ce priveste desavarsirea decat orice
persoand umana si, considerat in sine in calitate de Cuvant, este cu adevarat
Persoani dumnezeiasci'’. De fapt, precum un maislin si un mislin silbatic
(oleaster), considerati In ei Ingisi trebuie sa fie intelesi intr-un fel, iar uniti
impreuna intr-un alt fel — din moment ce uniti prin altoire nu mai sunt doi
arbori, ci un singur arbore' — la fel Dumnezeu si omul sunt o persoani si un
Cristos'.

Cred cid acelasi Isus Cristos a venit pentru a raiscumpara neamul omenesc,
precedat fiind de Ioan'’, si ci El insusi va veni pentru judecati, precedat insi
de venirea lui Ilie'®. In conformitate cu aceasta, martutisesc cd Isus Ctistos,
intr-adevar Dumnezeu trinitar, este milostiv in iertarea celor care se pocaiesc
si drept in pedepsirea celor necredinciosi (zzpins) care nu vor sd se pocaiascd
de pacate.

Marturisesc, de asemenea, ca in Botez si in Trupul lui Cristos un lucru este
sacramentul si un alt lucru este substanta sacramentului, §i ca nu exista

sacrament decat in vederea Judecitii — iar cine il primeste nu obtine altceva

B f Symbolum Quicnmgne, DZ. 75,35: ,,Unus autem non conversione divinitatis in carnem, sed
assumptione humanitatis in Deum””.

& Symbolum Quicnmgne, DZ. 75,32-34: , perfectus Deus, perfectus homo ex anima rationali et humana
carne subsistens; aequalis Patri secundum divinitatem, minor Patre secundum humanitatem; qui, licet
Deus sit et homo, non duo tamen, sed unus est Christus”.

15 Cf Rom 11,24.

16 Cf. Symbolum Quicnmgne, DZ 75,37: ,Nam sicut anima rationalis et caro unus est homo, ita Deus et
homo unus est Christus”.

17.Cf Fap 13,24.

18 Cf Mt 11,14.
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decat substanta — si ca nici nu existd substanta [sacramentali] decat in vederea
vietii celor pe care Domnul ii considera demni sa o primeasca.

Cred, de asemenea, ca invierea mortilor are loc in aceeasi natura sau
esentd, adica in aceleasi corpuri care fusesera inainte, insa nu in aceeasi
conditie coruptd; cred ca damnatii vor invia neputreziti pentru a suporta
pedeapsa, in schimb numai cei alesi vor invia neschimbati pentru a se bucura
de slavi®. Si, pentru aceasta, damnatii vor ajunge in chinul vesnic, in schimb
cei drepti la viata vesnicd™. Amin!

19 Cf 1Cor15,52
20 Cf Symbolum Quicumgue, DZ. 75,41: ,Et qui bona egerunt, ibunt in vitam aeternam, qui vero mala, in
ignem aceternum’”’.
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I11. Draco magnus et rufus
Despre fiara apocaliptica’
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1 Textul urmdtor reprezintd traducerea din limba latind a textului care insoteste imaginea fiarei apocaliptice
din tavola XIV din Iz. Fg, conform editiei: 1/ libro delle Figure dell'abate Gioacchino da Fiore, editat de Leone
Tondelli, Majorie Reeves, Beatrice Hirsch-Reich, Societa editrice internazionale, Totino, 1953, in traducere
am urmat indicatiile oferite de editori. Ca de fiecare datd, ideile lui Gioacchino isi gisesc cea mai bund
explicatie in reprezentirile din Liber Figurarum, unde intruchiparile raului din istoria Bisericii sunt reunite
in imaginea ,,dragonului mare ca de foc” din Apor 12,3. Textul care insoteste aceastd imagine indeplineste
douid functii foarte importante pentru intelegerea noastri: pe de o parte, acest text reprezinti un
comentariu al imaginii fiarei din Apoc 12,3, iar pe de altd parte o formulare sintetici a teoriei sale despre
Anticrist i riu in istorie, care, de altfel, este raspanditi de-a lungul intregii sale opere. Traditia crestind a
cunoscut dintotdeauna distinctia intre ,anticristi” si ,,Anticristul” (cel mare): ,,Dupd cum ati auzit, vine
Anticrist, iar acam au aparut multi anticristi; dupa aceasta cunoastem c este ceasul de pe urma” (71r 2,18);
sau despre cele sapte capete ale fiarei: ,,Cinci au cizut, unul este, celdlalt incd nu a venit, iar cand va veni,
trebuie sd rimana putin timp” (Apoec 17,10). in urma distinctiei dintre multimea anticristilor acum prezenti
sau care au fost deja i marele Anticrist care trebuie s vin, teologii patristici si medievali au tras concluzia
cd multimea de anticristi reprezinti toti acei membri ai unei societiti umane a riului care este inspiratd
diabolic, toti aceia care ajuti la pregitirea ciii pentru venirea adevaratului Anticrist, insi nici unul dintre
acestia nu trebuie s fie confundati cu Anticristul insusi. La fel este si teoria lui Gioacchino despre wrpus
diaboli In istotie. Pentru aprofundarea temei, tecomandim Cristian BADILITA, Manual de anticristologie. Studii,
dosar biblic, traduceri si comentarii, V'remea, Bucuresti, 2011 si Idem, Metamorfozele Anticristului la Sfintii Paringi,
Nemira, Bucuresti, 2015.
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,»ount sapte regi. Cinci au cazut, unul este, celalalt incd nu a venit, iar cand va
veni, trebuie sa ramana putin timp” (Apoc 17,9-10).

Irod. Prima persecutie, cea a evreilor. Timpul apostolilor.

Nero. A doua persecutie, cea a paganilor. Timpul martirilor.

Constantius [Arianul]. A treia persecutie, cea a ereticilor. Timpul doctorilor
[z.e. invatatilotr].

Mahomed. A patra persecutie, cea a sarazinilor. Timpul celor casti (Zenzpus
virginui).

Mesemoth. A cincea persecutie, cea a fiilor lui Babilon in spirit si nu in litera.
Timpul conventualilor (fempus conventualium). ,,Acestia cinci au cazut” (Apoc
17,10). A cincea persecutie apartine regelui Babilonului. Vei cunoaste mai
tarziu de ce poti sa-l numesti pe Mesemoth ca fiind acel rege.

Saladin. A sasea persecutie a inceput acum. ,,Si dupa ei se va ridica un altul,
care va fi mai puternic decat cei de dinaintea lui” (Dan 7,24). Vor fi zece regi.
Acesta este al saptelea rege, caruia in mod propriu i se spune Anticristul, chiar
daca va mai fi unul asemandtor cu el, nu mai mic In rautate (walitia),
desemnat prin coadid. Acesta este regele despre care Daniel spune: ,,Se va
ridica un rege cu fata crancena si priceput la intrigi. Puterea lui va creste, dar
nu prin puterea lui insusi, si va face pustiiti uriase si in orice lucru va izbutl”
(Dan 8,23-24).

Gog. Acesta este ultimul Anticrist [si este desemnat prin coada fiarei].

A. Apocalipsa: ,,Apoi a aparut un alt semn In cer: iatd, un dragon ca de
foc, mare, avand sapte capete si zece coarne. Coada lui tara a treia parte din
stelele cerului si le-a aruncat pe pamant” (Apoc 12,3-4). Cele sapte capete
semnifica cei sapte tirani prin care au inceput persecutiile Bisericii. Al saselea
cap al fiarei are zece coarne, deoarece in timpul celui de-al saselea rege,
despre care se spune ,unul este” (unus est), mai multi regi vor fi adusi
impreund pentru destin (ad fatiendur) si poarte razboi cu Cristos si alesii sai,
asa cum se spune in Apocalipsa: ,,Iar cele zece coarne pe care le-ai vazut sunt
zece regi care n-au primit incd domnia, insa vor primi putere ca a unui rege,
pentru o ora, dupd fiard. Acestia au un singur plan: si dea puterea si
autoritatea lor fiarei. Ei vor duce razboi impotriva Mielului, dar Mielul ii va
invinge, pentru cd este Domnul domnilor si Regele regilor si cei care sunt
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impreund cu El sunt chemati alesi si credinciosi. Cele zece coarne pe care
le-ai vazut si fiara o vor utl pe desfranatd, o vor face si fie pardsita si goala,
vor devora carnea el si o vor arde in foc” (Apor 17,12-16). Din toate acestea
se poate intelege ca primul dintre cei sase regi trebuie si domneasca singur,
iar mai tarziu sa adune mai multi regi pentru a lupta cu Mielul si pentru a
persecuta fiii Babilonului, care spun despre sine ca sunt crestini si nu sunt, ci
sunt sinagoga lui Satana (Apoc 2,9; 3,9). Intentia lor va fi slibita in toate
lucrurile si in toate felurile si, chiar daca contrar vointei si stiintei lor, el vor
face voia lui Dumnezeu in ambele cazuri: fie prin uciderea dreptilor care sunt
destinati sa fie incoronati cu martiriul, fie prin judecarea nelegiuitilor prin care
pamantul a fost profanat cu sange. Dupa aceasta nenorocire (plaga), care in
parte a inceput deja, va urma victoria crestinilor si aceia care se tem de
numele Domnului se vor bucura atunci cand capul fiarei peste care domneste
cel de-al saselea rege va fi aproape pe deplin exterminat si distrus. Apoi, dupa
cativa ani, rana sa se va vindeca si regele care se va afla la conducere — fie ca
el va fi Saladin, dacd va mai trai sau nu, fie un altul in locul lui — va strange
laolalta o si mai mare armata decat Inainte si va incita la un rdzboi mondial (ez
concitabit prelium generale) impotriva alesilor lni Dumnezeu, iar multi vor fi
incoronati martiri in acele zile.

In acest timp se va ridica si cel de-al saptelea cap al fiarei, adica acel rege
care este numit Anticristul, impreund cu o multime de pseudo-profeti.
Credem ci el se va ridica de la Apus si va veni In ajutorul acelui rege care va fi
capul paganilor. Fl va face semne mari in fata lui si a armatei sale, precum a
facut Simon Magul in fata lui Nero: ,,Atunci va fi o nenorocire atat de mare
cum nu a fost de la Inceputul lumii; pentru a-i insela, daca se poate, pe cei
alesi. Datorita celor alesi Dumnezeu va scurta zilele acelea” (M7 24,21;24;22),
astfel incat ele nu vor depasi 24 de luni.

As vrea sa examinez mai indeaproape din ce motiv sunt unite in acelasi
timp cele doua capete ale fiarei si de ce suferintele Bisericii sub cea de-a sasea
varsta sunt duble. Deoarece, asa cum vechiul Babilon a fost lovit sub cel de-al
saselea sigiliu, la fel si noul [Babilon] va fi lovit sub deschiderea celui de-al
saselea sigiliu, care are loc acum. Sub cel de-al saselea sigiliu Holofern,
conducitorul armatelor regelui Asiriei, mentionat in istoria lui Iudith, si apoi
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Aman din tara lui Agag, despre care citim in istoria reginei Esthera, si-au
incrancenat fetele pentru a distruge pretutindeni rimésita poporului iudeu. In
acelasi fel, dupd iminentele tulburari i linistea pacii care va urma, cel de-al
unsprezecelea rege mentionat de Daniel (Dan 7,24) se va ridica din neamul
sarazinilor: cu toate ca poate nu este cel prezent acum, deoarece el poate si
cada si sd se ridice din nou dupa cidere, sau este posibil ca un altul si se
ridice in locul lui. Va mai fi un rege dintr-o sectd de eretici, care va avea
aparenta pietatii $i va minti ca un ipocrit. Spun ca el este regele despre care se
spune in Daniel: ,,Se va ridica un rege cu fata crancena si priceput la intrigi.
Puterea lui va creste, dar nu prin puterea lui insusi, si va face pustiiri uriase si
in orice lucru va izbuti” (Dan 8,23-24). Acestia doi vor face o conspiratie
pentru a sterge numele lui Cristos de pe pimant, insd Cristos ii va invinge, El
cel care este Regele regilor si Domnul Domnilor (Apor 19,16). $1 multi vor fi
cei care vor lupta impotriva lor de dragul credintei si vor muri pentru numele
lui Cristos, obtinand la un moment dat triumful de la tirani. Asa cum fiii lui
Israel au umblat prin desert 50 de zile si in fiecare dimineatd a saptamanii
strangeau un omer de mana pentru ziua respectiva, dar numai in cea de-a
sasea zi trebuiau sa strangd dublu pentru a se putea odihni de la munca in
ziua de Sabat, la fel cel ce zice poporului siu ,,va voi lovi inseptit pentru
pacatele voastre” (Lev 26,24) va permite ca ultimele doua suferinte si se
petreacd in cel de-al saselea timp, astfel Incat la deschiderea celui de-al
saptelea sigiliu sa vind pacea, iar poporul sau credincios sa se odihneascd de la
trudele sale. Prin urmare, ultimele doud capete [ale fiarei] sunt unite, fiindca
amandoud aceste Incercari ale saptamanii finale trebuie sa se consume sub cel
de-al saselea timp.

B. Despre acest Anticrist spune Apostolul: ,,El se ridicd peste tot ce se
cheama Dumnezeu sau e vrednic de inchinare, asa incat se asaza el insusi in
templul ui Dumnezeu si se prezinti ca este Dumnezeu” (2Tes 2,4). Nu ar
trebui insa sa clarificim acest lucru, asa cum zic sfintii doctori, ¢ atunci cand
el va fi judecat sfarsitul lumii va veni in curand, numai pentru ci se spune cd
el va vent la sfarsitul lumii. Sfarsitul lumit (fiis mundi) si ora cea de pe urma
(novissima hora) nu trebuie luate mereu ca fiind acel moment final (o exctremo
articul), ci ca timp al sfarsitului (sed pro tempore finis), asa cam ne-a invatat Ioan
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atunci cand in urma cu peste o mie de ani scria: ,,Coplii, este ceasul de pe
urma (novissima hora). Dupa cum ati auzit, vine Anticristul, iar acum au aparut
multi anticristi; dupa aceasta cunoastem ca este ceasul de pe urma (wnde scinus
quia novissma hora est)” (1In 2,18). Dar trebuie sa ludm seama cd loan si
invi‘gétorul lui Ioan spun cd vor veni multi anticristi. Pavel, de cealalta parte,
prezice ca va fi numai unul. Asa cum multi regi piosi, preoti si profeti I-au
precedat pe unul Cristos, care a fost rege, preot si profet, la fel multi regi
profani, profeti falsi si anticristi il vor preceda pe unul Anticrist, care se va
preface cd este rege, preot si profet. Dupa distrugerea acestui Anticrist va fi
dreptate pe pamant si abundentd de pace, iar Domnul ,,va domni de la o
mare la alta si de la rau pand la marginile pamantulu” (Ps. 72(71),8). ,,Vor
schimba sabiile lor in fiare de plug si sulitele lor in seceri. Nici un neam nu va
mai ridica sabia impotriva altui neam si nu va mai fi nici un razboi” (Is 2,4).
Tudeii si multe neamuri pagane se vor converti la Domnul si toate popoarele
se vor bucura in frumusetea pacii, deoarece capul marii fiare va fi zdrobit si
fiara insasi va fi incarcerata in abis, adica la rimasita neamurilor care vor trai
la marginile pamantului. Numai Dumnezeu stie numarul anilor, lunile si zilele
acelui timp. Atunci cand vor ajunge la capat si se vor Implini, Satana va fi
eliberat inca o data din carcera lui ca sa ii persecute pe cei alesi, deoarece va
mai fi acel Anticrist care este desemnat prin coada fiarei.

La sfarsitul timpurilor si anilor.
lesi ca sd ingele natiunile din cele patru colturi ale pamantului si le va aduna la

, s»oatan va fi dezlegat din Inchisoare si va
razboi. Numarul lor este ca nisipul marii. Ele vor incercui tabira sfintilor si
cetatea 1ubitd” (Apoc 20,7-8). Si acest razboi final cu coada fiarei va fi ca de
ultimul moment, deoarece capetele ii vor fi deja zdrobite. Atunci
comandantul armatei va fi Gog, ultimul Anticrist. El §i armata lui vor fi
judecati de Dumnezeu cu foc si pucioasa revarsata din cer. Si diavolul care a
sedus oamenii sa faca toate aceste lucruri rele ,,va fi aruncat in lacul cu foc si
pucioasa unde se afld Bestia si pseudo-profetul” (Apoc 20,9-10). Bestia si
pseudo-profetul, adica cel de-al unsprezecelea rege mentionat in Daniel,
impreund cu armata lui, si acel al saptelea rege, despre care s-a sctis mai sus,
impreuna cu secta lui de pseudo-profeti, vor fi aruncati in curand in lacul de
foc. La sfarsit, Gog si armata lui vor fi judecati; si dupa aceasta diavolul va fi
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aruncat in foc, acolo unde sunt deja bestia si pseudo-profetul. Dintre toti
anticrigtii care vor aparea in lume, doi sunt mai rai ca ceilalti: cel care este
desemnat de cel de-al saptelea cap si cel desemnat de coadd. Cel care este
desemnat de cel de-al saptelea cap va veni intr-un mod ascuns, precum loan
Botezitorul, care nu a fost recunoscut ci este Ilie. Cel care este desemnat de
coada va veni intr-un mod deschis, precum Ilie. Dumnezeu a promis un Ilie
si cu toate acestea vor veni doi, dintre care unuia i se va zice Ilie. Sfintii lui
Dumnezeu au vorbit in mod expres despre un Anticrist si totusi vor fi doi,
dintre care unul va fi maxinus Antichristus. La nimic nu tanjeste diavolul mai
mult decat sd apard asemanator in toate modurile si lucrurile Celui mai Inalt.
Fiindca Isus Cristos a venit intr-un mod tainic, Satan Insusi isi va face
lucrarea Intr-un mod tainic, adicd prin semne si minuni false, pentru a-i
seduce, daci se poate, chiar si pe cei alesi. Intrucat la sfarsitul veacurilor Isus
Cristos va veni la Judecata intr-un mod deschis (manifestus), 1a fel si diavolul va
iesi la sfarsitul lumii si va aparea intr-un mod deschis In zilele lui Gog. El va
instiga neamurile pagane si le va conduce la razboi, mintind ca este Cristos
venit sa judece impreuna cu sfintii sai §i sa razbune pe toti cei care au suferit
nedreptatea. La fel precum Isus Cristos a venit cu semne adevarate, dar
invesmantat si ascuns datoritd asemandrii pacatului trupesc, astfel cd cu greu a
putut fi recunoscut drept Cristos, chiar si de catre putini, la fel si cel de-al
saptelea rege va veni cu semne false si va fi ascuns si invesmantat (occultus et
palliatns) datorita asemanarii dreptatii spirituale, astfel cd numai cativa vor
putea fi capabili sd recunoasca ca el este Anticristul. Din acest motiv, daca va
fi posibil, chiar si cei alesi vor fi dusi In eroare. Si fiindcd acelasi Cristos Isus
va veni in slava maiestatii in mod deschis, inconjurat de armatele ceresti de
ingeri si oameni, la fel si Satana va aparea in mod deschis cu armatele lui de
oameni necredinciosi, astfel cd in baza terorii armatei sale, el va putea
pretinde ci este acela care va veni sa judece prin foc viii si mortii si veacurile.
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IV. De errore abbatis Gioacchino (Conciliul al IV-lea de la
Lateran)'

Canonul 2:

Prin urmare, condamnam si respingem acel opuscul sau tratat pe care abatele
Gioacchino l-a publicat impotriva magistrului Petrus Lombardus despre
unitatea sau esenta Sfintei Treimi, in care el il numeste pe Petrus Lombardus
un eretic si un nebun, deoarece acesta a spus in Cartea Sentintelor: ,,Fiindcd o
anumita realitate suprema este Tatal, Fiul si Duhul Sfant, si aceasta nici nu
naste, nici nu este nascutd, nici nu purcede”. (Quoniam quaedam summa res est
Pater, et Filius, et Spiritus Sanctus, et illa non est generans, neque genita, neque procedens.)

De aceea, el afirmi cd Petrus Lombardus atribuie lui Dumnezeu nu atat o
Trinitate, cat o cuaternitate, adica trei persoane si o esenta comuna, ca si cum
aceasta ar fi o a patra persoana. Abatele Gioacchino protesteaza clar cd nu
exista nici o realitate care sa fie Tatil, Fiul si Duhul Sfant; de asemenea nici o
esentd, nici o substanta si nici o naturd. El recunoaste totusi ca Tatal, Fiul si
Duhul Sfant sunt o esentd, o singurid substantd si o singurd naturi. El
mirturiseste insd ca o astfel de unitate nu este adevarata si proprie, ci mai
degraba colectiva si analogi, in modul in care se spune ci mai multi oameni
sunt un singur popor si mai multi credinciosi sunt o Bisericd, potrivit
cuvantului: ,,Multimea celor care au crezut era o singura inima si un singur
suflet” (Fap 4,32) si ,,Cel care se uneste cu Domnul este un singur spitit cu
el” (1Cor 3,8), 1a fel ,,si cel care planteaza, si cel care uda sunt una” (7Cor 3,8)
si ,,noi, care suntem multi, suntem un singur trup in Cristos” (Rowz 12,5); in
cartea Regilor de asemenea: ,,Poporul meu si poporul tau sunt una” (Vulgata:
3Rg22.5; of R£1,16).

In sprijinul acestei sentinte, el foloseste mai ales cuvantul pe care Cristos
l-a rostit in Evanghelie cu privire la credinciosi: ,,Vreau, Tati, ca toti sa fie
una in noi, dupa cum §i noi suntem una, pentru ca toti sa fie desavarsiti in
unire” (In 17,22). Caci, spune el, credinciosii lui Cristos nu sunt una in sensul

! Canonul 2 al Conciliului Lateran IV a fost tradus dupi editia: DZ nr. 803-807, pp. 440-443.
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unei realitdti unice care este comuna tuturor (i est quaedam wuna res, quae
communis sit ommibus), respectiv.ca el sunt una doar prin modul in care
formeaza o singura biserica prin unitatea credintei catolice si, in sfarsit, o
imparatie prin uniunea indisolubild a iubirii, asa cum citim in epistola
canonicd a Apostolului Ioan: ,, Trei sunt cei care dau marturie in cer: Tatal,
Fiul si Duhul Sfant; si acestia trei sunt una” (71z 5,7); iar imediat dupa este
adaugat: ,,S1 trei sunt cei care dau marturie pe pamant: Duhul, apa si sangele;
iar cei trei sunt una” (717 5,8), asa cum se gaseste In unele codice.

Noij,
impreuna cu Petrus Lombardus ¢ exista o anumita realitate suprema (guod

Insd, prin aprobarea acestui sfant sinod, credem s§i mdrturisim

una quaedam summa res est), incomprehensibila si inefabild, care este cu adevarat
Tatal, Fiul si Duhul Sfant, cele trei Persoane impreund si fiecare dintre ele
separat. Prin urmare, in Dumnezeu exista numai o Trinitate, nu o
cuaternitate, deoarece fiecare dintre cele trei Persoane este acea realitate, adica
substanta, esenta sau naturd dumnezeiasca. Fa singura este principiul tuturor
lucrurilor, in afard de care nici un alt principiu nu poate fi gasit. Si aceasta
realitate nici nu naste, nici nu este nascuta $i nici nu purcede, ci este Tatdl care
naste, Fiul care este nascut si Duhul Sfant care purcede (ef la res non est
generans, neque genita, nec procedens, sed est Pater, qui generat, et Filius, qui gignitur, et
Spiritus Sanctus, qui procedif). Distinctia exista astfel intre Persoane, insa in fire
(naturd) persistd unitatea.

Prin urmare, desi Tatil este o Persoand, Fiul o altd Persoand si Duhul
Sfant o alta Persoand, ei nu sunt totusi realitati diferite, ci, mai degraba, ceea
ce este Tatdl este pe deplin si Fiul si Duhul Sfant. In consecintd, in
conformitate cu credinta ortodoxa si catolici, credem in consubstantialitatea
Persoanelor. Fiindca Tatal, nascandu-l din vesnicie pe Fiul, i-a dat substanta
Lui, asa cum El insusi marturiseste: ,,Ceea ce Tatal mi-a dat este mai mare
decat toate” (¢ In 10,29). Nu se poate insd spune cd Tatil i-a dat o parte din
substanta sa si a pastrat o parte doar pentru sine insusi, deoarece substanta
Tatilui este indivizibild in masura in care ea este cu totul simpld. Nici nu se
poate spune ca Tatal si-a transferat in actul nagterii substanta Fiului Sau, ca si
cum i-ar fi dat-o Fiului in aga fel incat El sa nu mai péstreze nimic pentru

Sine; cdci altfel ar fi incetat sa mai fie substanta. Prin urmare, este clar ca,



Bibliografie | 295

atunci cand a fost nascut, Fiul a primit substanta Tatalui, fard ca acesta sa se fi
diminuat in vreun fel si cd Tatal si Fiul au aceeasi substanta. Astfel, Tatal si
Fiul si, de asemenea, Duhul Sfant, care purcede de la ambii, sunt aceeasi
realitate.

Prin urmare, atunci cand Adevirul se roaga Tatilui pentru cei credinciosi
Lui, spunand ,,vreau ca ei si devind una in noi, precum si noi suntem una”
(o In 17,22), acest cuvant ,,una” inseamna pentru credinciosi unitatea iubirii
in har, in schimb pentru Persoanele dumnezeiesti inseamnd unitatea
identitatii in naturd, aga cum spune Adevarul insusi in altd parte: ,Fiti
desavarsiti precum Tatil vostru ceresc este desavarsit!” (M7 5,48), ca si cum ar
spune si mai clar, ,,Fiti desavarsiti” in desavarsirea harului, ,,precum Tatal
vostru ceresc este desavarsit” in desavarsirea naturii Sale, adicd fiecare in
modul siu. Caci intre Creator §i creatura nu se poate constata nici o
asemanare intr-atat de mare incat si nu se poatd constata o si mai mare
neasemanare intre ei.

Prin urmare, daca cineva se incumeta sa apere sau sa aprobe conceptia sau
doctrina sus-mentionatului Gioacchino in aceasta privinta, acela sa fie respins
de toti ca fiind eretic. Prin aceasta, insa, nu intentionam nimic in detrimentul
manastirii de la [San Giovanni in] Fiore, pe care Gioacchino insusi a
intemeiat-o, deoarece acolo atat invatatura este conform regulii, cat si
observanta este sanatoasd; si cu atdit mai mult cu cat Gioacchino insusi a
ordonat ca toate scrierile sale si ne fie predate, s fie aprobate sau corectate
conform judecatii scaunului apostolic. El a dictat o scrisoare, pe care a
semnat-o cu propria sa mand, in care marturiseste cu tarie cd tine de credinta
tinutd de Biserica Romana, care este, prin oranduirea lui Dumnezeu, mama si
invatatoarea tuturor credinciosilor.
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