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278 NICETO BLAZQUEZ, O.P.

condena capital que, en concreto, sea impuesta (fambién aparece como
totalmente inadecwada la referencia al margen al nimero 1449 del
Catecismo, que parece establecer un paralelismo, indebido, enire los
efectos de la condena penal y la absolucidn sacramental).

Yexto que acompafia las propuestas de revisién de algunos mimeros
del Catecising de la Tglesia Caidlica , que se yefieren, en particular, a
[as sanciones penales y= la pena de muerte

La propuesta de revision de los nlimeros 2266 y 2267, que se refieren —
respectivamente — a las sanciones penales y a la pena de muerte, responde
a una exigencia, manifestada en su tiempo por el papa emérito Benedicto
XVI, de hacer que la reflexién sobre los modos de respuesta a los
comportatnientos ii{citos que son clasificados como delito sea mas lineal
y responda mejor a la aportacién de la fe cristiana. Esta ¢xigencia se
vuelve hoy aiin més significativa a la luz de las no pocas intervenciones
del papa Francisco dedicadas a este tems, ¥ también en relacién con el
Jubileo de la Misericordia, para el cual semejante revisién constituiria un
resultado particularmente relevante.

Por otra parte, no puede no sorprender que la redaccién vigente de los
nfimeros mencionados no incluya ninguna réferencia ni a los fextos
sagrados ni al magisterio eclesial: como si Ia fe cristiana, respecto a la tan
delicada materia que se afronta en estos miimeros, no tuviera nada que
decir. La (nica excepcién la constiuye la citacién de la enciclica
Evangelivm vitae de san Juan Pablo II, introducida sélo en la edicion
definitiva del Catecismo (1997), donde se afirma que «los casos en los
que sea absolutamente necesario suprimir al reon wsuceden muy [...] rara
vez [...], si es que ya en realidad se dan alguncsx: formula incapaz, por lo
demds, de comportar un juicio seguro del cardoter inaceptable de toda
condena capital que, en concreto, sea impuesta (fambién aparece como
totalmente inadecuada la referencia al margen al nimero 1449 del
Catecismo, que parece establecer un paralelismo, indebido, entre los
efectos de la condena penal y Ja absolucidn sacramental).

Nicero Brazgues, O.p.

ALGUNOS PRESUPUESTOS TEOLOGICOS
DE LA CRISIS DE OCCIDENTE

Abstract- Muchos hablan de una crisis en occidente y de los distintos factores
que han contribuide a le misma. Sin embargo, no son tentos los que involucran
los factores teolgicos que han influido en dicha crisis. De aquf que el presente
esindio sea un intente por presentar algunos de los presupuesios teoligicos
de lo que se ha llamado ‘la crisis de occidente”. Se trata de presentar cfertas
ideas filosdficas que han repercutide en las propueslas de algunos teo?ogos
y pensadores del siglo XXy lo que va del XXT, y de demostrar que dichas
ideas han producido cambios significativos en la concepcidn de Dios, en la
concepcion de las dimensiones personal y social del hombre, y con estas en
la orgenizacién del mundo contribuyendo, en distintos niveles, a lo que se ha
denominado la crisis de Occidente.

Palabras clave: Dios, Cristianismo, ser, Teologia, Metafisica, orisis, agnosti-
cismo, relativismo, secularismo.

Abstract-. Many speck of o crisis in the West and of the various factors that
have contributed to it. However, few mention the theological factors that have
influenced this crisis. Hence, the present study is an attempt to present some cB"
the theological presuppositions of what has been called “the crisis of the_ West",
The study presents certain philosophical ideas that have had repercussions on
the proposals of some representative theologians of the twentieth and fwenty-
first centuries. It seeks to demonstrate that these ideas have produced some
changes in the conception of God, in the conception of personal and social
dimensions and in the organization of the world. These have favored, at
different levels, what has been called the erisis of the West. .
Key words: God, Christianism, being, Theology, Methaphisics, crisia,
agnosticism, relativism, secularism.
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En las ultimas décadas se ha hablado mucho de que el mundo
risis. Crisis de pensamiento, crisis de

oceidental se encuentra en ¢
valores, crisis moral, crisis en los Ambitos cientificos, artisticos,
les, etc. Sin embargo, €S necesario aclarar que,

humanos, ambienta.
para comprender Ocecidente y su crisis, es imprescindible considerar

el papel del cristianismo como elemento fundamental de la cultura
occidental. No podemos dejar de lado que, si el cristianismo tiene un
ollo de Occidente, también debe tener un peso en

peso en el desarr
sus logros y en sus decadencias y fracasos. En efecto, asi como no
podemos entender el mundo 4rabe sl no cONOCEINOS el Islam, o Asia sl

no conocemos el budismo, tampoco podemos comprender Occidente st
no conocemos el cristianismo. Esa es 1a razén por la que pensamos que
cualquier analisis serio de 1a cultura de Occidente, ha de considerar el
cristianismo como elemento clave para su comprension.

Pero hay que ser conscientes de que el cristianismo abarca muchos
Ambitos especulativos ¥ préacticos que, en una investigacién de esta.
naturaleza, son imposibles de abarcar. Por lo mismo, el presente:
estudio se limita a mostrar de manera muy panoramica s6lo algunos’
de los elementos teolégicos de la crisis de Occidente que muchas’

veces, son pasados por alto en distintos Ambitos, considerando que’
1a Teologia cristiana esta conformada por una

(omo corolario de este estudio se deduce una sol
los mismos factores que han sido causas de la eri
una seleccion de algunos autores considerados como I€

de movimientos de pensamien
jmportantes, motivados por

1. EL PENSAMIENTO NIHILISTA.

Como deciamos anteriormente, para ent
teoldgicos, es necesario partir del pens amientoco
de la Teologia cristiana. De modo gue este aparta
sucinta del legado del pensamiento agnodstico moderno y posmodern
gue nos sirve como plataforma para comprender el problema teologl
Lo que anivel fenoménico podemos ver, es queé este legado ha produc
1a instauracién de una civilizacion de cambios y de estructuras aue.

nivel global son, en muchos casos,

gue las tres cuartas par

enlamente el resto fiene acceso a und vida digna. En el fondo de est

fuerte base filosofica.
ucién que deviene de,
icis. Se ha realizado,
presentativos;

to que han dado lugar a ciertos cambios.
1a modificacién de la Teologia cristiana em:

1a crisis de Qccidente. _

ender los elementos’ 3
mopartefundamentql 3
do es una sintesis muy, §

de injusticia, como es el hecho ded
tes del mundo vive en 1a pobreza, mientras ques;

1 ¢fr Heide

: gger, Sartre, Derrid:

2 . : a, Deleuze, B illard. Vatti

% Cfr. Aquino, Tomés de. STh, |, ¢.4, a.1, od. 3 audrillard, Vattimo,
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acontecimi i
R ;zrati(;:, :;1 lo que se refiere a las ideas, podemos decir que el
D e ;1};.19, ;&ara muchos, no tiene sentido hablar de s:r
poraue la 1ogicn de S'dSl:ir o ha l!egado a producir conclugiones que
PR ha:] o_destructlvas. Tal es el caso de los pensadorin
So siglo XX quo har si otprOEnotores. de Ia nada o del vacio de serls
Cor 250 Um0 de o epun1 o8 imprescindibles, cuando hablamos dé
e S paonts X z eb p_apel .del. agnosticismo y su consecuencia
e “am,o 1?’ ed alJo ‘l‘a 1?1515’_cente bandera de los “derechos
;;inclusién”, del “didloge?, “do 1;23;2;2‘:? s imesoelbaon o
melu , ica gnoseoldgi ?
- coni"?lz iS()l;lPecxl'zda (lan ?l consenso, la estadistica, eiil.cahz 33?}1 nte
) polarizacidn v de errores que bajo’ un progrzzgts

S 3

injusticia, al deterioro soci i

J social e incluso al deteri i

esto podem . al deterioro ambiental

Sociali sobr;?oiecu g‘im, aunque af:tualmente hay una mayor c‘o(i(c)¥l tot::io
de avance on 1021'9 s;nas L:uun’dlales y se han alcanzado altos nl'eml31a
podemos negar eﬁfelcﬁtoz cientifico-experimentales y tecno]égic:;e o
" i - 0 e ue . . 3 no
justicia social y la paz. que eso no ha sido suficiente para lograr la

.

¢ Ockham en el si 2
on ol sigly Xi]ﬁlglgex}-—% René Descartes y los empiristas ingleses
L X respectivémeiu os por Kant y Hegel en los siglos XVIII
S satn ¢, ¥ Sus sucesores hasta la actualidad, lo
 QuF Cuestio medjanf ca;l)amdade_s cognoscitivas mas elemen’;alez
 oponon meccsnsiam et p anteaml.en-tos contradictorios en cuant
L Tos afirmaciones oo ente el cor,10c1m1ento del ser. No considerar :
| Dbt dob usarito Tomas de Aquino que desde el siglo XIOII;
o evidente mue SeqC 0e el acto de ser es lo mis perfecto en todo, por
T mpara con toc}os los entes como acto co;nﬁnqge
 ommte wae ol mismoe actualidad Sino porque es. Por eso dice sa:nte
,_; o e & formazzer ;sr(l)abi?;u;lildad de todos los entes, inclusg
ol . perspectiva i
. Jrom :;it(lsilec‘lse E;;tgzlesl, t.odo”esto no ha tenido sd:nglc;.lg h;:rhder(;s
P ndor ol valor ant fo utizacién de la experiencia ha termina(tlilclne .
o sialo XXT b (; ;)gétizg de la_ts.ml_smas cosas singulares. Fl homgor
oo ates. oo prendido a vivir sin alcanzar la profundidad del or
, ecir, a vivir sin la Filosofia realista reduciendoetsgz

y mughos otros més.
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- a experiencias, a opiniones y a estadisticas sobre esas experiencias y
sobre esas opimiones.

En efecto, la ideologia empirista radical del presente sigla es la
antitesis de la Filosoffa, y destruye la Teologia porque, aunque
afirme lo contrario, ha desterrado el ser sin el cual el pensamiento
es imposible. Sin el ser, el singular sensible se ha disuslo en la
nada. Bajo la perspsctiva fenomenclégica empirista, ncerca del
singular, Gnicamente tenemos fendmenos o hechos instantaneos, con
1o que los entes singulares se esfuman en la experiencia sensible. 83
observamos la trayectoria que va desde Oclkham hasta Wittgenstein
¥ luego a los demds nominalistas del siglo XX v lo que va del siglo
XXI, todds tienen el mismo denominador comtin gue consiste en que,

aute ¢l pensamiento, Unicamente hay singulares que préscinden de-

la realidad en cuanto se independizan de lo real. Por eso ya decia
Descartes en el siglo XVII que el pensamiento slo pusde alcanzarse a
si mismo o estar cierto de si mismo®. Desde hace siglos las ideologias
emancipadaa de la Filosofia realista no han podido superar el hecho
de que el mundg exterior e interior se han convertido en un imposible
de acceder porque, segiin esos presupuestos, el mismo pensamiento
“pane” lo otro sin salir de sf misma tal y como lo impugo Kantt.

Es més que sabido que para Kant, los objetos metafisicos son,
cuande mucho, una funcién légica de la razén que cumple el sujeto
trascendental. De este modo, la realidad acaba siendo concepto que
se piensa ¥ que se pone & si mismo, o como Io ha propuesto Hegels,
la conciencia se hace lo otro poniéndose come objeto de sf misma en
una “dialéctica” sn la que el ser y la nada finicamsnte pueden ser
reales en la sintesis de opuestos. Hegel, a la manera de los gnésticos
antiguos, promotores del eterno retorno, afirmé que la civeularidad
completa resuelve y disuclve Jo vesl, de lo cual se deduce que con
esto se disuelve a Dios en una perpetua aniguilacién® Todo esto fue
lo que Hevé a Nietzsche a proclamar la “muerte de Diog” y de ahf

3o Descartes, Rend. Discurse del método, Trad. Manuel Garela Morente. Ed. Espasa
Calpe, Madric 2010, p.58.

‘g Kant-,_ Emmenuel. Critica de lz razén pure. Trad. Mario Caimi, Ed. Colihue Clésica,
Buenos Aries Argentina, 2007, pp.15-26.

& g{l G, V;".Q F. ,Hegel. Fenomenologlu dei Espiritu. B4, Fondo de Cultura Econémica, Madrid,
1971, p.15.

& Ci% é}ecxge, Hegel. introduccidn a fa Histeria de fa Filosafio. Bd. Albor libras, Madrid, 1598,
p.188.

T re Ni : :
Cfr. Nietzshe, F. Genére er structure de lo Phénoménolagie de {' Esoirit, 592 pp. Aubier Co-
Hection Philosophie de 1'Espirit, Paris, 1948, P RS R

-
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han seguido Foucauli v todos los autores Hamados postmodernos que,
por bieninfencionados que hayan sido, han promovido el vacio que
constituye la nada.

En suma, después de siglos de sostener un pensamiento separado
del ser, para grandes sectores lo gue ha gquedado como realmente
demostrable es lo pensible v lo cuantitative vaciado de s misme en un
sensualismo que iraplica un materialismo radical, en el que la materia
es pensamientc pensado dialéchicamente ideniificado con la misma
materia. Pere en esta dindmica en realdad no hay mode de-acceder
al mundo sensible mds que por medic de la verificacién empirica que
supone un materialisme o un positivismo engafioso en cuanto vacia de
lo que es 1a realidad y conduce a la afirmacién de Ja nada.

Asi fue como se legd con Heidegper a la conclusidn de que “el
ser del ser es la nada®, “ser de la Nada v nada del Ser™: “la Nada
al principio ¥ nada al fin*® Un “logos” sin verdad del ser como fruto
de la modernidad en la gue a la falte de conocimiento del ser, sdlo
ha quedado la hermenédutica que consiste sn interpretaciones vacias,
relativas, que impiden hablar del ser y que por lo mismo constituyen
un relativismo y un nihilisme miry radical®. Nada de ser, nada de
Filosofia, s6lo una hermenéutica estadistica dela nada de nada. Fs asi
como se ha instaurado un mundoe de opiniones sin fin v de “verdedes
conconsuadas” o arbitrariamente impuestas por las “mayocrias” o por
quienes tisnen el poder. Tods esto nos lleva a ver gue, en el dmbito
del conacimisnto humano, Iz negaeién de las capacidades resles de
pensamiento y con éste del ser, ha sido uno de los factores que han
eondueido a Oceidente a la sibuacién en la que nos encontramos de
confusidn, de injusticia, de deteriora social y ambiental. Los intentos
fallidos por retornar al ser desde el agnosticizsmo de los pensadores
posmodernos de finales del siglo XX nos confirman la necesidad de
retornar al ser por otras vias que no partan del presupuesto agndstico.
Por eso hay que precisar que el sentido comiin nos dice que niada puede
ser conocido ni amado si no tiene sex®, El ser es &l fundamento de la
realidad, aun cuande existan pensadores que afirmen que el mundeo
se reduce o la totalidad de los hechos transitorios ¥ que por lo misme,

® {0 filosofia, oggi, 42 ed., vol, il, p. 283-284, Opere complete, vols, 6-7, Mazorati, Milano,
1963, Apud. Caturelli, Alberto, La lglesic Cotdlica ¥ fas Cotacumbes de Hoy. Ed. Gladius,
‘Buenos Aires, 2006, p.117. ’

? ofr. Gianni, Vattimo, Mds oild de fo fnierpretacidn, p. 50-61, trad. De'P. Arafn Rincon,
‘Paidts Ibérics, Bareelona, 19, Agud, Caturelli, Alberto, op. cit., p. 117,

10 o, San Aguetin. De Civitote Dal, 11, 26.
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en sentido estricto, nada es'. Un poco mds adelante veremos ¢émo
estas propuestas flloséficas repercuten en las teoldgicas y en la crisls
de Qeeldente. .

1.1 Hi, RELATIVISMO BYI00 OPUESTO AL ORDEN MORAL.

{omo consecuencialsgica delacrisisdel pensamiento guehanfluido
en la crisis de la Teologfa y que ha repercutide en Ocvidente, tenemos
1a crisis en el orden moral. En el d4mbito moral, el problema también
nunde sus rafces en los empiristas inglesss, y en especial en David
Hume, que ahora es actualizado por el velativismo contempordnea,
v que afirmé que es impesible pasar por inferencia 16gica del ser al
deber ser'?, No es difici] darse cuenta de que con esta afirmacién se
compromete todo el orden moral. ¥ es que, como hemos dicho antes, el
prejuicio empirista clerra los ojos ante la evidencia del ser y lo reduce,
de algtin modo, a lo que cada uno pexcibe, quedando la Etica reducida
a psicologia empirica ¥ quedando también anulado el crden moral en
cuanto es exactamente lo contrario a las experiencias inmediatas. De
eso también se sigue, la afivmecién de logray una “4tien existencial®,
porque el térming “ética existencial”, es el error que proviene del
prefuicio empirista que sustituye el ser por la sotalidad de los hechos,
Pero ante esto eg necesario aclarar que la antitesis de esta afirmacién
cstd en la evidencia del ser, del conover y del amer del ser que &8 el
verdadero fundamento del erden moral, .

La afirmacién empirista de que la Filosofia debe captar el ser
come un evento situado en una época, equivale a dilnivla. Por eso,
al igual gue en el agnosticismo y el relativismo gnoseoldgice, el
relativisme ético coincide con. el nihilismo en cuanto se reduce a ia
interpretacién de eventos, Sobra mencionar gue esta pogtura ha sido
gravementa perniciosa en el 4mbito persenal y social, porque desde
gue presupuestos, no se puede afivmar el primer principio del orden
moral que consiste en que hay gue hacer ¢l bien y evitar ¢l mal ¥
con esto se destruye todo el orden meorsl. Por esta razdn podemos
comprender que el elemento fundamental de la crisis de occidente
que sigue al relativismo gnoseoldgico, es el relativismo moreal, que ha
vuelto 2 caer en el viejo problema de negar dogméticarnente el primer
principio del orden préctico Namado sindéresis. B empirismo actual,

M cfr Gianni, Vattime, Ads alid de ln interpretacin, Bd. Peidés, Buenos Aives, 1995, R5C
¥ 51,

12 Fume, David, Trotode de la natureleza humaena. Trad, Vicente Vigueira, Ed. Publicacio-
nes Diputacién de Albacete, Bspafia, 2001, p.840.
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ha negado la sindéresis como algo que inelina al hombre simplements
al bien. Y negado esto, €l actuar humano ha gquedado a merced de lo
que cada une considere como bueno.

2. LA CRISIS DE LA TEOLOGIA: EL AGNOSTICISMO TEQLOGICO,

Una vez presentados, muy sintéticamente, alpunos de los
presupuestos flostficos, podemos entrar de Heno en el aspecto
fundamental de este estudio que es su repercusién en la teolegla y en
12 crigis de cecidente. Y para lograr este propéeito no podemos dejar
de mencionar al doctor Alberto Caturelli comeo filésofo que ha hecho
uha exposicién muy valiosa de los fundamentos de esta crisis teclbgica.
Caturelli en su libro titulado 1a Iglesia catdlica y las catacumbas de hay,
resalta e} hecho de gue la verdadera imagen de Dios ha sido alterada
por el espixitu mundano empujando al hombre y a la sociedad & vivir
en el atefsmo tedrico y préctico que se chierva en distintos niveleals.
En su andlisis, muestra el hecho de que en un mundo autosuticiente ¥
tecnificado, Dics acaba por no tener un lugar. Y es gue, como nos dice
Qaturelli, una vez que la humanidad vive en un ateismo tedrico ylo
préctico, es consecuentemente 16gico que nos encontremos con lo que
¢ llama teflogos del atefsmo gue lucran con argumentos gue deprecian
el conocimiento sobre Dios. 8i analizamos los argumentos de estos
tedlogos, de entre los cuales mencionaremos algunos, es facil Hegar &
1a conclugién de que han inducido la Teologia & un proceso en gl que
el EvangeHo va apareciendo como si estuviers rebasade por el munde,

Entre los argumentos de los tedlogos ¥y pensadores que han
provocado cambios importantes, tenemos el que sostiene que es
necesario superar el lenguaje teclégico para gue sea accesible para
todos. Segiin esta propuesta, la ¢iencia y la téenica han puesto en
duda toda la estructura de la Iglesia que Cristo ha establecido, de
donde se sigue que es necesaria una moral autdnoma y aplicable a
cada situacién!. El elemente clave del asunto se encuentra en que,
en aras de lograr nuevas formas més acordes de Ulevar el mensaje
del Evangelio a los hombres de esta época, inielavon un proceso de
sustitucién de las nociones con las que se transmitia el mensaje, por
otras guesegln ellos son més adecuadas y precisas para los tiempos
actuales.

2 ¢y, Caturelli, Alherto. Lo Iglesiy Caidlica y los cotacumbas de hoy. Bd. Gladius, Buenos
Adres 2006.

 cfr Robinson, John AT, Sincero para con Dics. raduceidn de E.G. Forsyth vy B, Jiménez.
Tdiciones Ariel, Barcelona, 1867,
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En €s¢ Proceso, uno de los camhios mdéds importanies que
necegariamente ha impactado en la concepeidn del Oecidente cristiano,
ha side respecto a lo que se entiende como Dios. Porque segiin ese
modo de pensar, el hecho de afirmar gue Dios ha sido “elevado al cielo”
v que estd a la “derecha del Padre”, o que es alguien que estd “afuera”
d}e nosotros, es una concepeidn mitolégica que es desmentida por la
clencia y por la técnica. El autor Robinson y muchos otros pensadores
hanf considerado urgente superar esa imagen de Dios que “sube” y
‘.‘baja”. que “nos ve desde lo altc”, y por eso en su cbra encontramos
influencias de muchos teélogos y pensadores muy presitigiados como
Paul Tillich (Dios como el fondo de todo ser); de Dietrich Bonhoeffer
(un cristianismo sin religidn) y de Rudolf Bultman (desmitologizacién
del lengusje evangélico v abandono de un orden sobrenatural que
invade nuestro mundo)'s.

Lo que estos tedlogos y pensadores afirman es que no pretenden
cambiar la fe sino la expresién de la fe. Bonhoefier ¥ Freud intentan
superar laimagen mitoldgica de Dios que nos hicieron ereer en nuestra
infancia, porque para ellos ese Dios que nos ensefiaron no puede ser
sino el demonio’. Para esos tedlogos hay que superar la vieja doctrina
de la trascendencia gue piensa que Dios es algo que estd afuera y
que corresponde a una visién anticuada del mundo. Para ellos es
necesario saber que Dios es la realidad dltima porque es el fondo de
nuesi':ro ser. Insisten en que lo que han pretendido no es cambiar la
doctrina cristiana sine procurar que la verdadera doctrina cristiana no
desaparezca junto con esa visién anticuada®?, No reparan en promover
que la visién anticuada de Dios consiste en afirmar que Jeslis era Dios
omnipotents gue se encontraba sobre la faz de la tierra como hombre.
Segin ellos, esta visidn, cae en el mismo error de que Cristo venia de
fuera. Robinson afirma que esa visién de que Dios visita a la tierra por
medio de su Hijo es mitica, porque el Nuevo testamente nunea dice
que Jesds era Dios'®,

De modo que, si consideramos lo gue afirman esas propuestas
teoldgicas y de pensamiento vanguardista, lo religioso cuando se
presenta como contrario al mundo o a lo secular no es eristiano sino
mitoldgico. Para ellos hay que abrirse a Cristo en lo profano, es decir,

18 oy, Caturelli, Alberto., op. ¢it. p.206.
% o, Robinson, John AT, op. ¢it., 77.
Y &rr idem, 78,

18 ofrs (dem, 120.
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en el mundo®®, Para Bonhoeffer, 1a liturgia es un culto sin religion
que por lo mismo debe suprimir todo lo que separa al santuario
de la sociedad. Hay que hacer gue la liturgia hable el lenguaje del
mundo qué ha de ser transformado. Bajo esta perspectiva, la oracién
contemplativa no tiene ningdn sentido porgue la espiritualidad debe
ger laica, terrena, nueva y no medieval. Seglin esta propuesta, no se
trata de un camino de perfeccién sino de una penetracién en el mundo
para dirigirnos a Dios. Para ellos no hay que subir nada nialcanzar a
Dios que esté en lo alto™,

Segin estos presupuestos, es légico que la moralidad tampoco
puede depender de leyes y normas que bajaron del cielo. Segiin esas
propuestas de pensamiento, esa moralidad, que ha sido ensefiada
siempreen laIglesianoescristiana porser supra-naturalistaychjetiva,
y por lo mismo hay que abrogarla, hay que anular la ley natural con
lo que ha de reinterpretarse todo aguello que se ha ensefiado en los
mendamientos como la indisclubilidad del matrimonio ¥ el caricter
universal, inmutable e indispensable de las leyes de Dios. Robinson
se asombra de gue se haya sostenido que el matrimonio no sélo se ha

-promovida como indisoluble y como sacramento hasta indeleble, porque

segdn él, eso no tiene bases en el Nuevo testamento y por lo mismo es
otra de las visiones mitolégicas propias de visiones legalistas™. Lo que
ellos proponen es una ética de situacién en el fonde de nuestro ser gue
no dependa de normas externas y universales. Porgque esas normas
externas y universales no pueden aplicarse a los casos particulares ni
a las situaciones concretas gsingulares para las cuales la \inica norma
debe ser ol amor. Para esos autores el Gnice mal es la falta de amor®.
Todo lo demés es legalismo medieval. Como vemos, consecuentemente
su propuesta conduce a la necesidad de que la Iglesia sea cada vez
més laica®. El problema es que en el fondo esta propuesta coincide con
¢l relativismo moral y necesariamente produce cambios en todos los
Ambitos sociopoliticos relacionados con el compertamiento humano ¥
por ende con la vida de Occidente.

Pero ademés, esos pensadores conciven de modo muy distinto la
naturaleza humana. Desde el punto de vista de la fe cristiana, el

¥ Cf; Jdem. 143,

20 cfr Caturelll, Alberto., op.cit, p. 205,
2 cfr. Ider,, p.211.

22 i [bldem.

2 ¢, Robinson, John AT, op.cit. 217,
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tefsmo y el progresismo actual caen en toda clase de hereifas eome la
de oponer la religién y el cristiandsmo contraponiende la naturaleze y
la gracia. Ademds, la afirmacion de que Dios ya no es “Fl que es” gino
¢l fondo de nuestro ser, termina con todo lo que implique trascendencia
pur rechazar la argumentacitn metafisica en la Teologia. Para
szos autores la Filosofia v la Teclogia espesulativa no son més que
un armazén mitoldgico. Caen en lo que Caturelli ha denominado
“egeriturismo™. De hecho, Tillich, Robinson y Bonhoeffer acaban
diciendo que en realidad Dios es el fordo de nuestro ser. Porque paxa
ellos la palabra Dics significa la profundidad filtima de nuestro propio
sexr™®,

Sin embargo, noesotros podemos aportar que las propuestas de esog
awtores se aclaran con las palabras de Santo Tomés que afirma que,
puesto que Dios es el Ser por esencia, necesariamente el ser de las
creaturss e efecto de Dios®. ¥ camo Dios causa el ser de las cosas y
Dios lag conserva en la existencia, por eso Dios estd presente enlo que
existe mientras exista y segiin el modo como cada cosa participe del
ser de Dios. Santo Tomds sostiene que come el ser es lo més intimo
de eads cosa, por eso es necesario que Dies egté en todas las cosas
v en lo mas intimo de ellas®, Siguiendo la dostrina tradicional de la
Tglesia, e50 no quiere decir que Dios se confunda con s existenciz de
1ag cosas como 1o han entendido Robinson, Tillich ¥ otros tedlogos que
no consideran la Metafisica. .

¥ es que el “escriturismo” sin Metafisica no se sostiene, porgue ai
leemos la Escrituva encontraremos numerasos textos en los que Cristo
s¢ presenta a S mismo como Dios ¥ que exigen una profundizacién
metafisica salvo el riesgo de quedar en el fidefsmo®. Dios, Jesucristo,
la Trinidad, la moral, tado es sustituide con las propuestas de ecos
pensadores, Bajo esta perspectiva, ya no cabe el estudio serio nila
oracidn, lo que queda es el aetivismo, la “pastoral sensualista”, las
experiencias existenciales, en suma, el relativismo doctrinal y moxal.

Ahora bien, si nos preguntarmos, cdmo han repercutido esas ideas
en la vida cotidiana de Occidente, podemos responder que es tal la
influencia de todas esas idess que no es facil pereatarse de que se

*efr Catureili, Alberto., op. dit, p.215.

= ¢ Idem,, p.216.

8 rfn Aquing, Tomds de, C.G, LB,

* ofr. Aquine, Tomés de, S.Th, L 6.8, 8.1y £.6., I, 68.

% o Mt 11,27 Le. 10,22; Jn 1,1; Jn 5,8; Jo 10,30; In.14,8; In, 16,35 Jn 1%,10; Jn
90,28; Filp. 2,5 v siguientes; Tr. 2,13; Hech. 1,8...
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encuentran arraigadas en diversos niveles en 1a gran mayoria de les
ficles catdlicos, al punto que ya son parte de 1a vida diaria. No es rare
observar clementos de ellas en homilias, libros de “agpiritnalidad’,
libros de catequesis, obras de arte, ¥ en toda clase de decisiomes ¥
acciomes en los distintos ambitos de la vida ptiblica y privada. De
hecho, las grandes obras de estos y otzos muchos autores similares, gue
figuran como las autoridades teoldgicas del mundo actunal se difunden
en seminarios, universidades y toda clase de centros de formacién que
se promueven como catélicos, inundando asf Ias principales libverfas
en las que se venden libros de doctrina catdlica. Bsto gue hemos
pregentado, es otro elemento gque congideramos fundamental como
detonador de la situacién actual de Occidente.

3 REPERCUSIONES DE LA CRISIS TECLOGICA EN LA BCLESIOLOGIA,

& analizamos la historia de la Iglesia, esta amenaza deiniquidad al
interior de la Iglesia ha estado presente desde sus inicias, Bimplements
pensemos ¢n muchos judies que no esperaban un Cordero Humilde
gue se eniregara para redimir a sus ovejas, sino un gren soberano
que restaurara la grandeza de Israel?®. Lo que esperaban esos judios
era un poder temporal que liberara al pueblo oprimido del Imperio
Romano. Bl problema es que los judios que esperaban ese Mesias
acabaron matando a Jesucristo justo enande declard que es ¢l Hijo de
Dios y que su Reino no ez de este munde.

Curicsamente, dos mil afos después, los sistemas politicos
marxista y liberal se han venide enfrentande con el eristianismo. Pero
esto sucedié a partir del conocimiento de que los cristianos hablaban
de una lucha contra &l pecads en este mundo temporal sobre el que
tiene cierto poder el “padre de la mentira™®. 8i reflexionamos sobre la
historia, veremos gue degde el siglo XIX por medioc del capitalisme y
del mardsmo se establecié un camino hacialo queenla Iglesia catdlica
se ha denominade la apostasia de la fe, Primero se rechazd de alguna
manera la religién, v luego se fue gestando una sspecie de rebelidn
contra la sujecién a los preceptos divinos. Actualmente se percibe
que hay guienes creen que Cristo es Dios, pero que 1o lo confiesan
piblicamenteni se esfuerzan por cumplir sus preceptos, o que afirman
que creen en Cristo, pero no en la Iglesia. Viven una “fe”" subjetiva ¥
a su medida, obrando de la mansra que les parece conveniente. El

2 cfy, Fae 14, §; Lo 24,21.; Miq 5,2
B ofr, Jn 8, 44,

e T
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problema es que no se percatan de que al “crear” una religién a su
medida, estdn rechazando implicitamente o explicitamente todo el
contenido de la fe, instaldndose asf en una especie de ateismo practico
que tiene un peso especifico sobre las acciones individuales y sociales
de su vida®,

Siconsideramosloqueenla Iglesiaseha denominadocomo apostasia
de la fe, no es difici! darnos cuenta de que este es el camino que ha
seguido el munde oceidental, que poco a poco ha ido desembocando
en el rechazo total de la fe bajo Ia apariencia de una religiosidad muy
terrena, comprensiva y sensorial. Y es que, si pensamos un poco,
cuando el mundo se vuelca sobre sf mismo, gueda sin sentido porque
se corrompe la fe sobrenatural y se corrompe toda la naturaleza, Fs
logico que, si exeluimos lo sobrenatural, todo lo natural se destruye,
La naturaleza humana corrompida dificulta lo sobrenatural y conduce
al hombre a una espiral en la que va perdiendo la razén. Como Judas
entregd a Jesis, el hombre actual corrompe lo sobrenatural y con la
sorrupcion de lo sobrenatural corrompe la naturaleza hasta perder
totalmente el rumbo. Y lo mds grave es que bajo esta perspectiva,
el hombre no quiere ver que lo dnico que puede superar la crisis
actual es la restauracién plena de lo sobrenatural, El problema es
que esta incoherencia se ha introducido ¥ ha ido creciendo desde hace
tiempo bajo la forma de un intento de acentuar los aspectos sociales
del Evangelio®, Se ha estado enfatizando el aspecto social de la
Escritura al punto en que se ha relegadoe el misterio sobrenatural ¥
esto necesariemente ha tenido una repercusién en la vida personal

¥ social de Occidente y que indirectamente ha impactado a todo el
mundo.

Y es que los que han hecho esas Propuestas no han expuesto de
una manera clara y precisa sus ideas ¥ sus intenciones. Presentan
un discurso ambiguo, oscurg ¥ que va de un lugar a otro, Exaltan la
naturaleze humana de Jesucristo como redentor social. Como Aquél
que nog orienta al cambio de estructuras. Se trata de una especie
de neo-monofisismo en el que la naturaleza humana de Jesueristo
absorbe su naturaleza divina, Bajo esta perspectiva todo se resnelve
con acciones sociales presentande una imagen de Jesueristo muy

9 ¢fr. loseph Lor%z. Historia de la iglesig, Trad. De A. P, Sanchex Pascual, Bd. Guadarrama,
Madrid, 1962, p.606.

%2 Boff, Leonardo. Teolagla desde ef lugor de fos pobres. Trad. Jesds Garcia-Abril. Ed. Sal
Terrae, Espaie, 19886, .60,
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humana en la que se va perdiendo su caracter divino. Jesucnszo 3{:
no es Sefior, sino hermano, cercano, incluyente, ei':c. Se ig;i;il ente
realizacidn terrena del mensaje socla_l delnEvangehO’ que mtir -
triunfa contra un eatolicismo “tradicional” que segin esta pcosa:l ,
nunca logrd nada en lo que se reﬁ.ere a lf.s personas y a las cos_ecxis r;:_ldo
Parece quelospromotores dela “iglesia n.m.nda.na,xmhant;;i)];:ﬁlli ; ads
que la Iglesia Catélica ha tenido, como una de sus fi _:i;a dé
impregnar el Evangelio en todo, pero siempre des:de la }:oncm:;os de
que la plenitud del Reino NO es de este mundo. Sl.n embargo, ° que
proponen una “iglesia” mundana, acusan a la Iglemfa de a};jzomo: T qn0
ya triunfs, e imponen una “jglesia” que busca un tnunf m:;:u eire‘ °
que avn no se alcanza. Lo que se preponen es destruir las E:Z e ul:e
que ellos llaman opresoras, suprimir a los que ellas cor}1is1. leran gda
oprimen, & los que ellos consideran q::te_ prqfesal:a una re “gm:}dzldgj n;
a los que segiin ellos no entienden la “misericordia”, ni '.‘l.‘a caride 1e,3ia
la parte humana de Jesucristo. Los promotores de‘: esta nueva.llg_ cs
mundana, menosprecian ¢on ambig'iieda_d ;el estudio, 1a contelr-{lp {sicm ¥
la santided de vida en aras de una “praxis” exacerbada que ellos amiﬁ
“praxis pastoral”. El resultado es gue E_J’mra nos fncux_ltlr,a;:mos ¢ n
muchas de las consecuencias de la concepcién de esa “iglesia empor !
que se siente, paradsjicamente, triunfante en el n'lundt?, y c;]uit:tlmpon
autoritariamente un clericalismo de corte monofisita triunf : a. -
Pero si queremos comprender el papu?l de esas prcl»pues as ioms
crisis de Occidente, es necesario ser conscientes de que osfpr?mon o
de la “iglesia® temporal o mundana c.a’.n:_!’blaron la pm;11 eczabe P
sentido sobrenatural por la “interpreizacmn . Para ellos sale d?d rai o
el sentido de la profecia como conocimlen!:ci sobrenatu.rial fun a og -
autorided de Dios v confirmado par el rm}ag'ro. Es’dec.:u,“cam 1‘:11'01-1s o
verdadero sentido de la profecia por una 'h(_armeneutzca que consi
en la realidad como un horizonte progresiva y escatl?logmo qule vz
realizando a1 hombre. En el fondo se trata de una praxis pastoral qu
se orienta a otra praxis pastoral hasta la c‘on:st':ruccmn de un r{.u%vo
hombre. Es decir, volviendo a las ideas del_ inicio de esta e.xp%mm i1,
que son la dialéctica hegeliana y el materialismo ateo aplicado a la
pastoral.

88 cf. Caturelli, Alberte. La Iglesia Catdlica y las catacumbas de hoy. Ed. Gladius, Buenos

ires, 2006, capituloa I y Ti. ' ]
frz;' Boff, Lelc::naxdo y Clodovis Boff. Cémo hoter teologla de fa itberacién. Ed. Paulinas,
Madrid, 1986, p.16 y 50.

et 1]
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Fexc}o adexgés, bajo esa postura, los milagros que confirman las
profecias notienen sentido porque tode sereduce a una “interpretacién”
de lf‘, xee.zhda&. El sentido sobrenatural de las profecias se disuelve
en términos muy imprecisos. La profecis, para Jos que proponen
esa 1;{1931& més temporal, es un instrumento de la praxis‘ pastoral
tran§§ormadora de lo real, Rechazan dogméticamente el aparato
ﬁlosoﬁeo, teoldgice v deoctrinal desarrollado en la Iglesia durante
&glqs, para proponer dactrinas simples como suprimiy actos littrgicoes
minimizar precepios, ete. Segin ellos, para mentalizar y soﬁdaﬁzarsé
con I‘a pf:)bre gente oprimida...®. Seglin esto, su praxis que gehera
praxis sirve para denunciar injusticiag, pars hacer politica y para
luchar wor un sistema que haga surgir eficientemente un hombre
nueve v una sociedad nueva. Se trata de cambiar radicalmente las
estructuras socio-politicas y econdmicas, poniendo el poder en manos
del Puehle. Para allos el “cristianc” es el hombyre “liberado” que hace
pasar d_e un tipo de sociedad a otro pregonando una doctrina social de
la }glema gue consolida una sociedad gque promete ser equitativa®, Es
evidente que también consideran necesaric replantearse el dere'cho
a la propiedad privada en aras de lograr los ideales del Evangelio
"I‘odcu: (lesta, aungue iengs una fuerte hase de verdad y de necesidad de.
justicia somfﬂ, hay que considerarie con cierto cuidado.

Porque si se entiende mal, puede corromperse lo sobrenatural y lo
natural, ¥ con eso lo personal y 1o social. Sustituyendo la liberacién del
pecaflo ¥ sus consecuencias por una “liberacién” meraments terrenal
mechs'n’nte iz exaltacién de lo secular. Aprovechando estas ideas, algunos
tambzeg han estade contribuyendo a la destriuccifn de la cél\.;}a soeial
o ig}ema doméstica corrompiendo el amoy cristiano v exaltando un
erotismo que laman “amor” v queé justifica todas las infidelidades y
c}eswacmnes en cuante se absolutiza un “amor” somético que acab;
destruyendoe 1o corporal ¥ lo espiritual al rechazar lo sobrenatural

Perc hay que sefialar que en esa postura puede déstruirse'. el
fmer pox;:que eso que ellos Haman amor, lo justifica todo. Con esa

pas‘?oral se acaba justificando que, en el matrimanit; cuando
ese amor” se disuelve, se cambie por otro y se dé pox tem’ﬁnada la
umon.'Para_ justificar esto encueniran toda clase de cireunstancias
y particularidades en las gue las noymas universales, inmutables e

3 Cfr. Idem. .13,

538 2 n
Gir. Boff, Lonaxde v Bo Aovis, Lik - o mae - ,
Hepatia, 1052, p.6. v Boff Clodovis, Libertad y iiberocidn. Ediciones sigueme, Salemanca
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indispensables pueden sex inoperantes en los casos particulares, Cosa
muy distinta a le que ha promovide siempze la Tglesia de la distineién
entre los objetos ¥ por tanta los actos intrinsecamente malos que
aunea pueden ser buenos bajo ninguna situacidn o ci.rpunstancia, vla
responsabilidad de los mismos que puede disminuir o'incluso ser nula
en determinadas situaciones como S0n falta de tiempo para discerniz,
pasiones que cbnubilen la razén en un momento dado como el miedo,
1a ira, ete. Y es que, aunque 1las intenciones de los gutores 1o sean
esas, no faltan quienes Nevan las cosas al extremo. Fasan por alto Ia
santidad, como el hecho de ser otro Cristo al que somos llamados como
participacién de la Santidad de Dios. Su modelo de iglesis veplanten
¢l concepto de saptidad conforme a las civeunstanciag socio-culturales
segtin el eapiritu del mundo. ¥ por lo misma, acshan sostenienda que
1a santidad cristiana, como se ha entendido siempre en la Iglesia, es
algo abgurdo y pasado de moda®, :

Peyo, ademds, bajo esta perapectiva se sigue necesariamente
gue la oracién plerda sentide cuando la interioridad se traunsforms
en un activismo exterior gque anule la oracién personal. Insisten
on la oracién comunitaria colectiva, sin considerar que sin oracién
individual no puede haber oracién comtn. Bn aras de un predominio
de valores socio-eulturales, gocio-politicos ¥ socio-econdmicos, los que
promueven ese falso profetismo conducen & 1a pérdida de la confianza
en &l verdadero poder dela gracia y de 1a oracidn®. En suma, caando
se entienden mal todas esas intencienes e ideales de justicia, se peaba
corrompiendo lo sobrenafural, el orden religioso gobrenatural de la
Iglesia se sustituye por una misién politica, econdmica y social que
acaba afeetando la situacién de Occidente y de los catélicos en general
que impacta al mundo.

4.1 TGLESIA DEMOCRATICA COMO CONSECUENCIA PRACTICA DE LAS TDEAS
TEOLOGICAS ¥ FILOSOFICAS EN EL CONTEXTO HISTORICO ACTUAL.

Como consecuencis légica de la problemética flogsfica v teolbgica
que hemos presentado hasta el momento, tenemos que algunos sacan la
conclusién de 1a tendencia hacia una Tglesia més democrética y menos
jerarquicd. Pero cuando hablamos de Tglesia democratica es necesario
enfatizar que la doctrina catélica es opuesta a cualquier organizacién
politica subjetivista, relativista y totalitaria. Como evidencia de

7 ¢fy, Caturelli, Alberte, op. ¢it. p.37 ¥ 88.
8 £fr, fdern, 1.39.
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esto tenamos que frente al capitalismo neoliberal y al mardeme, la
autoridad de la Iglesiz se ha pronunciade en muchas acasiones‘*; Y
es qus en el fondo, ambos sistermas son las dos ecavas de una m*'sz.na
moneda gue es el materialismo que ademds pretende el dominio 10‘:’.81
del mundo. Cabe mencionar que la Iglesia nunca se ha pronunciado a
favercen centrg de un sistemna polftico legitimo. Pero cuando, baje el
nombre de un sistema legitimo, se esconds la corcupeién y la’ tirania
gue contriadlcen el ordsn establecido naturalmente por Dios para el
bien comun, en ese caso la Iglesia, desde su liderazgo espiritual
moral, he sido muy clars al pronunciarse en contra. ’ d
Y es que la s}ociedad debe organizarse para logrer su fin propic que
es ol bien comin®, Pero en lo que se refiere a la Iglesia, es un grave
e:t‘roz"adnptax una forma de gokierno de la sociedad paralragirla HEsta
os Em,ypm‘que en &l €aso de 1a Iglesia no se trata de una soc:ieda-& c;ue
se limita a lo natural, sine de una sociedad sobrenatural. Bl problema
es gue algunos autores muy prestigiados v difundides han afivmad,
gue la demoeracis estd ordenads a la realizacién del hombre ‘
fanto ?roponen una eclesiclogia demosrética®. TR
ante gste panorama es necesario aclarar glosi
s_.‘momdad eclesidstica no es una eleccidn damcété:éﬁ??a 13315319:;1:&
5o que es dada, conferida, donada y confiada por Jesucristo ?1'
los Ago'smles, cuya triple potestad de ordenar, ensefar y regir, se
transmllte'a Bus sucssores. De esto se sigue que la Iglesia es jerérqx;.ica
a 'per'pfajtuldad_. -La Revelacién, que es la Sagrada Escritura v Sagrada
;Ii'adlcmn, sostiene que Cristo confirid & San Pedro y a sus sucesores
gb ;L;;;f:;z Tz;on&aé vy &l primado sabre todos los apéstdles“z.
Obvian e : xto de la Escmfsura'q_ue expresa esto, ha sidonegadoo
erado por protestantes y modernisias, Por eso también es necesario
aclarar, que en 9:1 catolicismo, la Iglesia s Pueblo de Dics pero también
Z: Cﬁetrjx?? I\Edlst%co,‘ cuya Cabeza es Cristo y cuya Suprema Autoridad
unj}zlii ;zé;?s .a jerarquicamente a Pedro v a los ApSstoles en cuanto
El argumento de pensadores como Kiing y Rahner, que algunos
aprovechan es que exisfe un abisme estructural entr’e el pueblo y

20
Cfr. Ratzinger, loseph. Sol de Jo terra. Bd. Pal dicid
- nger, . e LB abra, edicidn X1, Espafia, 2009 1
+ Cfr. Aquine, Tomds de. §Th, I, 0.21, ¢, 4; 11, 9.90, 0.3, e P T3 150

3 ofn Gumersindo Lorens S e .
bag, 1985, orenzo. Una fglesia democrdtico, Editerial Deserés de Brouwer, Bil

2 ¢fr. Meteo 18, 13-20.
W Concilio Vaticano I tumen Gentium, 22.
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lz jerarquis, de tal suerte gue no faltan los que ahora dicen gue los
regimenes democraticos actuales demuestran que el régimen de la
Iglesia jerdrquica expresa una teologia servil, rutinaria ¥ ahurrida.
De hecho, Lorenzo y olros discipulos de Kiing y Rahuer, han legado
al extremo de praponer gue las autoridades de la Iglesia han heche
que esta regrese a una elapa jnfantilt, Para ellos, el futuro de la
Iglesia es su maduracién hacia la demogcracia®, Porque segin ellos,
todos los problemas de la Iglesia actual tienen, cotuo una da sus
causas principales, el no ser regida por los principios de la avanzada
y madura democrecia moderna. Segtin ellos, la Iglesia jerdrquica es
pbsoleta v urge madurar hacia una Iglesia democratica en la gue el
pushlo tenga voz ¥ voio en 8G organizacidn y en sus gestiones. Para
lograr su objetivo, crearon toda una estructura gque en au momento
llamaron “comunidades de basé”, cuye ssencia es occuparse por la
orioproxis, dejando de lado 1g artodoxia formalists, que -gegiin ellos-
no ha sido mds gue causa de abusoes cutoritarios v problemas, Para
ollos los grandes logros de 12 Revolucitn francese fueron injustamente
repudiados y proscritos oficialmente pox ia Tglesia quedéndose esta
anguilosada’®,

Pero ademds cebe mencionar gue afn en el orden spatursl,
la democracia impuesta por log imperios actuales, es ilegitima,
antinatural y totalitarista porque ha pretendido apoderarse del
mundo dejande a la mayor parte en la pobreza y &l subdesarrollo,
Por eso es tan nocive intenter una iglesia democrética o de cualquier
otro régimen que vays contra la verdad y la naturaleza de la misma
Iglesia. :

4. HACTA UNA RECONSTRUCCION DEL MUNDO QCCIDENTAL.

TUna vez presentados los elementos anteriores, es posible sintetizay
que el nihilismo es la consecuencia tiltima del pensamiento moderno
occidental que se manifiesta en la desesperacién resultante de la
negacién del ser que ya habiz sido propuesta por los sofistas griegos®.
Cioran afivmaba en 1998 que el ser es unjamés absoluto, pues nadanos
precede, nada coexiste, nada nos sigue, o seq, que nada existe®. Esto

% ¢f. Gumersindo Lorenzo., op.oit. I, p.27.

48 ¢fr, Idenn,, .28,

6 ¢y Idem,, s

4 ¢fr. Gorglas y Sexte Empirico entre atros.

4 ¢fr Broviario de los vencides, p.50, tred, de. Garrighs. Tusquets, Barcalons. 1988,
Aputl, Caterelli, Alberto. ta iglesia Catdlica y los catceumbas de hoy. Bd, Gladiug, Buenos
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dernuestra que para el siglo XX 1a Filosofia estaba muy desprestigiada
¥ por ende desterrada de los Ambitos clentificos, porgue al carecer de
ebjete, la Filosofia ya no tiene ningdn sentido y como consecuencia, la
Teologia que depende de ella pierde su cardeter cientifico.

De aqui vislumbramos la inevitable necesidad de recuperacién de
la Metafisica, para la reconstruceién de occidente, porque pensamos
que s6lo desde la Matafisica se puede salir del nihilismo y s puede
establecer el verdadero sentido de la experiencia de la materia v del
conocimiento del ser como asto gue nos conduzea 2 un humanismo
auténtico indispensable, y que realmente supere o} nihilismo en el
que se desarrolla el mundo. El subjetivismo inmanentista, que se
ha autodestruido en sus consecuencias nihilistas, exige el verdaders
retorno al ser. No el retorno fenomenolégico-axistencialista-agnéstico
que se proponia desesperadamente s principios del sigle XX con
Brenteno, Huserl y Heidegger, sino &l retorno desde el realismo
metafisica cuyos principios perennes han de dialogar con los diferentes
contextos actuales y sostener la auténtica Teologia. El retorno sl ser
que se requiere es el retorno &l ser de la tradicitn occidental pre-
moderna al que se refiere Santo Tomés de Aquino ecuando afirma; “lo
primero que cae bajo la aprehensién de la inteligencie es el sex®.
No se trata de volver a la &poca medieval ni de quersr traspasar las
situaciones medievales a la actuslidad. Sino de aplicar y desarrollar
los principios doctrinales perennes filosdficos v teoldgicos a 1a realidad
actual. Bl pensamiento del sev es lo primero sin o eual no se puede
discurriv ¢ pensar, y es exactamente lo opuesto al resultado del
inmanentisme mederno, que partié del ser del pensamiento humano
¥ por esa razén queds reducido a si mismo y encerrado en st mismo,
Hemos visto que cuande el pensamisnto humano se reduce z un ser

contingente separado del ser exiramental 3, por lo misme, del Ser
ahsoluto, se disuelve en 1a nada,

Pensamos que urge recuperar el conocimiento gue se subordina
al ser del ente que es gratuitamente participade por el Ser, es decir,
necesariamente causado por un Ser subsistente por i mismo, que es
Dios, y que es aleanzable de manera deductiva por las solas fuerzas
de la razén®. De los mismos resultados inmanentistas y relativistas
se deduce que la tnica via de recuperacién del occidente globalizado

Adres, 2008, p.118.
*® ¢fr. Aquino, Tomas de. De Veritate, 17, 1.
8 gfn Aguino, Tomis de, 6.1, 8.
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as o] Tetorno al realismo metafisico. Pero adt?més, pensa;n}z:yqu;see:\;i
id desde el cristignismo, porgu !
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i ' tico y pleno no e p
ntes de que el humanigmo autén pos:
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Revelaclén eristiana como s &es_rm , ogriegnyanetl =
: slogof vel.muy superior. Log £l6so
e L B o amon dsscubr d0la verdad gradualmente™, Pero
andaban a tientas y fueron descuhnen ola e ot
16 1 frecidn al munda Is plenitud®. La fe
con la Revelacisn (risto ha ofrec 1ndo e L e ol
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B el o da 2 un mundo oscuro y tenebroso.
1a naturaleza caida quedaba confinada a I O
id itura y Tradicidn), la que pos
Fue la Revelacién (Sagrada Escri : Do
i fo con la razén, y la natura
desarrollo del hombre al integrar 1a ! oleza o0
i : 1o que penssmos que ia yeeon
la gracia. Es por todo esto por ‘ s
i uede encontray olre camlng gul
de Occidente y del mundo no puede & ‘ e el de
istiani ali implicitas 1a Filosofia y la Teologia
Cristianismo catélico que Heva imp : gla ¢
radicidn eristi hos lo nieguen y sungue querame
1a tradicidn eristisna, Aungue muc gue e querauos
incluyentes v eclécticos, pensamos Gueé s
ger muy actuales, plurales, inc e, D otafisicn
inteeracién de 1a verdadera fe y de la razbn medi le
iaegjnisiiry objetiva, resuita jimposible lograr la visidn y JEY: acmlong:u ng.te
se requieren pera que el hombre y ¢l mundo ge orienten a su plenud,
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EL MENSAJE DE MEDJUGORJE

Abstract.~ E’s‘e ariiculo expone el fondo hisidrico de la devocién mariana eon
el purnito de mira puesto en las apgriciones de #edjugorje. Los acontecimiznios
que han t?mda lugar en esta aparteda villa en la regidn montafiosa de Bosnia-
Herz‘egauma han ganado ahora una importancia global ¥ genie de todos los
conlinentes afzuden allien peregrinacion, Los dos testimonios personales que he
mciuz-da aqui son de peregrinos de Conadd y China (Hong Kong), Este articulo
maniiene que el mengaje de poz proclomads por [a virgen Maric en Medjugorje
¥ su Hamada a la conversidn, es mads urgente gue nunca en este nugstro mund;
plaquo Eie conflictos polfticos, culturales y religioses. Divididos coma estamos
por nval‘adades, ¥ desilusionados por un materinlismo rampante, este mensaje
de la Reina de lo Paz nos da le esperanze de gue la existencia de ofre mundo

s no solfm'aente posible sino necesaria. Medjugorje importa porgue su mensaje
es ecuménteo y wniversal.

Med;ugqrje, pequefia villa de montafia en la Buvopa Oriental, se
hahcon}ferndo en el centro de un movimiento global que promue{:e
solideridad, perddén y reconciliacién, Avances en comunicacién ¥
tra:'n_spertacio’n, la oportunidad de viajes aéreos mds baratos, han
faclh'tado a miles de peregrinos de todas las partes del globo visitar
Medjugorje donde muchos experimentan paz y consusle.

Comerfzando en 1981, las apariciones marianas en Medjugorje
h@n atraido grandemente la atencidn internacional, De hecho, el
namero de peregrinog acudiendo a Medjugorie puade sexr comparado
favoz:aplemente con los que visitan Fétima y Lourdes. No obstante, las
apariciones de Medjugorje no pueden ser vistas simplemente comc’a un
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