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Ister hisst ister akli olsun mahiyeti ba-
kimindan idrak, idrak edilen seyin siireti-
ni, kopyasini almaktir; algilanan sey dis-
taki hakikat degdil onun hisseden duyu
organinda meydana gelen bir benzeridir.
Hissedilen seyin suurda anlam kazanma-
s1, ancak duyu organinca algilanmasi ve
onda iz birakmasi ile olur. Akl ile kavra-
nilan seyler icin de durum aynidir. Akle-
dilir sey (makul), nefiste imaji olusan ha-
kikatin benzeridir (Ibn Sina, en-Necat, s.
168; Gazzall, Me‘arict’l-kuds, s. 66). So-
nucta her idrak bir soyutlama islemidir.
Bu islem duyum idrakleriyle baslar ve de-
rece derece yiikselerek akli kavramlarin
olusmasiyla en yiksek noktasina ulagir.
Saretin maddeden ve maddi iliskilerden
tecrit edilmesi icin dig ve i¢ duyularin fa-
aliyetlerine ihtiya¢ vardir (ibn Sina, en-
Necat, s. 169; a.mlf., Avicenna’s De Ani-
ma, s. 58-59). AKli idrak disindaki idrak
tarlerinin hepsi i¢cin madde ve maddi ilin-
tilerin varligi gereklidir, ancak bunlarda
tam soyutlama yapilamaz. Akl idrak ise
tam ve mikemmel bir soyutlamadir. Akil
sahislara gére degismeyen killi manayi
idrak eder. Nesnenin varliginin hazir ve-
ya gaip, uzakta yahut yakinda olmasi du-
rumu degistirmez. Akil fizik ve metafizik
aleme niuifuz eder ve bunlardaki gercek-
- leri cekip cikartr, soyutlar. Eger idrak edi-
len sey tamamiyla ménevi bir 6zellikte ise
Gazzali'ye gbre onu soyutlamaya ihtiyac
duymaksizin da idrak edebilir (Me‘aricti’l-
kuds, s. 68). Bu asamada Gazzali, akli id-
rakten sonra zevke dayali tasavvuft id-
raki séz konusu etmektedir. Gazzali, ne-
bevi hakikatlerin akli agan bir boyutunun
bulundugunu ve bu boyutun ancak ta-
savvufi zevk vasitalariyla idrak olunabi-
lecegini sdyler (el-Miinkiz mine’d-dalal, s.
72-83).

Gunimiiz psikolojisinde butlin ayrinti-
lartyla incelenen, idraki tayin eden yapi ve
fonksiyonel faktorlerin varligi yiizeysel
ve basit de olsa misliman dusgunurlerce
farkedilmistir. ibn Sina, dikkat hallerinin
bilgi edinmedeki segici rolt tizerinde du-
rurken (Avicenna'’s De Anima, s. 170-171)
Muhyiddin ibni’l-Arabi, hizla dénddiriilen
bir ates parcasinin biitlin bir daire ya da
diz cizgi seklinde algilanmasini duyu or-
ganlarindan bagimsiz olarak hareketin
stratine baglayip aciklamistir (el-Ftita-
hat, 111, 138). Ayni zamanda ibni’l-Arabi,
duyum ve idrakin dederi konusunda bii-
tiin islam Kiiltir cevresine mal olmusg bu-
lunan gérusleri dile getirir. Buna gére du-
yunun idrak ettigi sey dogru ve gercektir,
yanilma hikim veren akla aittir. Duyu
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asla yanlislik yapmaz. Akil da idrak ettigi -
seyde kesinlikle hata etmez; yaniima hi-
kimde olur (a.g.e., II, 395, 397).

BIBLIYOGRAFYA :

Lisanti'l-“Arab, *drk” md.; et-Ta“rifat, “el-id-
rak” md.; Tehanevi, Kessaf, I, 484; Cemil Sali-
ba, el-Mu ‘cemi’l-felsefi, Beyrut 1982, 1, 53-57;
Farabi, el-Medinetii’l-fazila, Kahire, ts., s. 47-
48, 59-60; ibn Sina, en-Necat, Kahire 1357/
1938, s. 163-183; a.mlf., Avicenna’s Psycholo-
gy (nsr. Fazlurrahman), London 1952, s. 38-41;
a.mlf., Avicenna’s De Anima (ngsr. Fazlurrah-
man), London 1970, s. 34, 48, 58-59, 62, 66,
170-171, 241-244; Gazzali, fhyé’, Kahire 1377/
1957, 1, 102; a.mlf., Mi‘yarii’l-ilm, Kahire 1961,
s. 89; a.mlf., Me‘aricii’l-kuds, Kahire, ts. (Mat-
baatii'l-istikame), s. 31, 66-68; a.mlf., el-Miin-
kiz mine’'d-dalal, Beyrut 1408/1987, s. 72-83;
ibn Risd, Telhisu Kitabi’n-Nefs (nsr. Ahmed Fu-
ad el-Ehvant), Kahire 1950, s. 66-96; a.mlf., Te-
hafiti’t-Tehaftt, Kahire 1319/1910, s. 279;
Fahreddin er-Réazi, Kitabii’n-Nefs ve’r-rih, La-
hore 1388/1968, s. 77-78; ibni'l-Arabi, el-Fiita-
hat, 11, 395-397; IlI, 138; Nasiriddin-i Tasi, Serhi
Tecrid (Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif
icinde), istanbul 1311, s. 129-130; Adudiiddin
el-ici, Serh-i Makasid, istanbul 1300, s. 229-
231;ibn Haldin, Mukaddime, Kahire, ts. (Da-
ri's-sd'b), s. 89-90, 98; a.mlf., Sifad’s-sail (trc.
Siileyman Uludag), istanbul 1977, s. 110-111;
Georges L. Fonsegrive, [Im-i Nefs (trc. Ahmed
Naim), Istanbul 1332, s. 293-296; M. Semseddin,
Felsefe-i (14, istanbul 1339-41, s. 328-343; D.
Krech — R. S. Crutchfield, Sosyal Psikoloji (trc.
Erol Giingor), istanbul 1970, s. 84-162; Feriha
Baymur, Genel Psikolqji, Istanbul 1978, s. 120-
144; Abdiilkerim Osman, ed-Dirdsatti’n-nefsiy-
ye ‘inde’l-miislimin, Kahire 1401/1981, s. 277-
368; Mehmet Dag, “Ibn Sina Psikolojisi”, Ibn Si-
na: Dogumunun Bininci Yilt Armagant (haz.
Aydin Sayili), Ankara 1984, s. 343-430; Rita L.
Atkinson v.dgr., Psikolojiye Giris (trc. Kemal
Akatay v.dgr.), Istanbul 1995, I, 185-194; Robert
S. Feldman, Understanding Psychology, New
York 1996, s. 124-137;R. Arnaldez, “1drak”, EI?
(ing.), Ill, 1028-1029; Asgar Dadebe, “idrak”,
DMBI, VI, 321-322.
IM Havati HOKELEKLI

r s o Al
el-IDRAK
(bk. KITABU’I-IDRAK).
r 5 1
IDRAR
(bk. BEVL).
L
r S n T
IDRIS
(g-é )é! )
Kur’an-1 Kerim’'de adi gecen
L peygamberlerden biri. E

Kur'an’da sadece iki yerde dogrudan
zikredilmektedir. Bunlarin birinde, “Ki-
tapta Idris'i de an; ¢iinkii o cok sadik bir
peygamberdi. Biz onu ylce bir makama
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yukselttik” (Meryem 19/56-57), digerinde,
“Ismail'i, idrisi, Zilkifl'i de hatirla. Bun-
larin hepsi sabredenlerdendi. Onlari rah-
metimize kabul ettik. Onlar hakikaten iyi
kimselerdendi” (el-Enbiya 21/85-86) de-
nilmektedir. Kur’an'da Idris'le ilgili olarak
“aglayarak secde etme, dogruya ulastiril-
ma, seckin kilinma” (Meryem 19/58); “sa-
ninin ve mekaninin tstiin ve yuce olma-
s1” (Meryem 19/57); “sabredici olma” (el-
Enbiya 21/85); “siddik ve nebfi olma”
(Meryem 19/56) gibi nitelikler de yer al-
maktadir (Firtizabadi, V1, 51). Hadisler-
de Idristen sadece mi‘rac hadisesi do-
layisiyla bahsedilir. Hz. Peygamber onun-
la bazi rivayetlere gére ikinci, hadislerin
cogunluguna gore ise doérdiincu kat se-
mada karsilasmistir (Buharf, “Salat”,
1; “Enbiya>”, 4, 5; Miislim, “Iman”, 259,
263, 264).

[dris’le ilgili olarak gerek tarih, tabakat
ve tefsir kitaplarinda gerekse kisas-1 en-
biya tiirt eserlerde oldukca farkl ve ay-
rintih rivayetler yer almakta, idris kelime-
sinin mengei ve anlamina dair ¢esitli go-
rusler ileri strilmektedir. Arap lugatci-
lari, idrisin yabanci bir kelime oldugunu
belirtmektedir ( Taci’l-arts, “drs” md.;
Kamus Terctimesi, “drs” md., el-Mu‘arreb,
s. 102). Aloys Sprenger ve Eickmann gibi
bazi Batililar ise kelimenin Arapca oldugu
gérisindedir (Jeffery, s. 51). Bazi islami
kaynaklarda idris’in asil adinin Uhn(h (Ah-
nth) oldugu, Allah'in kitabini cok okudugu
icin kendisine Idris denildigi nakledilirse
de (ibn Kuteybe, s. 10) bu goriis dogru ka-
bul edilmemektedir. idris kelimesinin ib-
rénice ve Siryanice’de aslinin bulunma-
dig1 nakledildigi gibi “ders” kékiinden
“ifiI” kalibinda Arapca bir kelime olup ib-
ranice'de “6gretti, alistirdi, egitti” anla-
mindaki “hnh” kelimesinin terciimesi ol-
dugu da ileri stirilmustir (Ahmed el-Ce-
valiki, s. 102-103;]effery, s. 51). Zemahge-
ri, idrisin ders kdkiinden Arapga bir keli-
me oldugu, Allah’in kitabini ¢ok okuyup
inceledidi icin kendisine bu ismin verildi-
gi yolundaki goriisii reddeder (el-Kessaf,
I, 513).

Modern caligmalarin ¢cogunda idris ke-
limesinin Arapca olmadigi kabul edilmek-
te, fakat hangi dilden geldigi hususunda
farkh gérusler ileri strilmektedir. Theo-
dor Néldeke, 6nceleri kelimenin Theodo-
ros’tan geldigine kani iken daha sonra bir -
havarinin adiolan Andreas’in Sliryanice
kanaliyla gelen Arapca sekli oldugunu ile-
ri sirmiistiir. Richard Hartmann da idris
adinin Andreas'tan geldigini disinmek-
te, ancak bunun bir havéri degil Biyiik is-
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kender’in ab-1 hayati aramaya cikarken
yanina aldigi as¢isinin adr oldugunu séy-
lemektedir (E/? [Fr.], III, 1056). Grimme,
kelimenin Giiney Arabistan menseli ola-
bilecedini belirtmisse de Gliney Arabistan
kitabelerinde boyle bir isme rastlanma-
mustir (Jeffery, s. 52). Paul Casanova, id-
risin aslinin “ezra” oldugunu, buradan
Grekge'ye “esdras” olarak gectigini, ora-
dan da idrise dénustuginu éne stirmek-
tedir (JA, CCV [1924], s. 358). C. H. Toy,
idris kelimesinin Mopsuestiali Theodo-
re'dan geldigini iddia ederken Albright
kelimeyi Hermes-Poemandres’'e baglar
(Jeffery, s. 52).

idris kelimesinin menseine dair bu gé-
risler idris’in kimligiyle ilgili tartismalari
da beraberinde getirmektedir. Misliman
mdellifler, Kur'an'daki bilgilerden hare-
ketle ve Kur'an disi kaynaklardan, 6zellik-
le de Kitab-1 Mukaddes, apokrif eserler ve
rabbani literatiirden faydalanarak idris’i,
Kitab-1 Mukaddes'te yer alan ve semaya
kaldirilmis olan sahsiyetlerden (Hanok
[Hanokh, Enoch, Uhnih], llya [ilyas) veya
Hizir) biri olarak kabul etmislerdir. Diger
taraftan /dris, Hermes'le de bir sayilmis-
tir. ibni'l-Kifti, idris'le ilgili su gorisleri
nakleder: Bazilari onun Misir'da dogdu-
gunu ve adinin Hermes{'l-Heramise ol-
dugunu sdylemektedir. Yunanca'da adi
Ermis olup Arapca'ya Hermes olarak gec-
tigini séyleyenler de vardir. ibraniler ona
Handh demektedir, bu isim Uhnih olarak
Arapcalastirilmistir. Allah kitabinda onu
idris olarak adlandirmaktadir (Mustafa-
vi, et-Tahkik, “drs” md.; ibnt'l-Kufti, s. 1-
2). Biraini, Hermes'e idris de denildigini,
bazilarinin Buda'yt Hermes olarak kabul
ettiklerini nakleder (el-Asarti’l-bakiye, s.
206). '

Misliman mielliflerin hepsi idris’in,
Kitab-1 Mukaddes'teki rivayete gére ebe-
df hayata ermis olan veya Kitab-1 Mukad-
des dis! yahudi dinf literatiiriine gére 6l-
meden cennete giren Hanok (Honoch) ol-
dugunu kabul eder. Bu gériisii benimse-
yen ilk muellif Taber?'dir ( Tarth, I, 170).
Fahreddin er-Razi (XXI, 233), Nesefi (llI,
265), Ibnl'I-Esir (1, 62) ve diger miifessir-
ler de ibraniler’in Uhndh'u ile miisliiman-
larin Idris’inin ayni kisi oldugunu sdyle-
mektedir.

Islami kaynaklarda Uhn(h, Bati dillerin-
de Enoch ve Henoch olarak zikredilen Ha-
nok isminin asl ibranice Hanok'tur. Ha-
nok, Kitab-1 Mukaddes'te dort farkl sah-
sin ve bir sehrin adi olarak geger. Konuyla
ilgili olan Hanok, Adem oglu Sit o§lu Enos
oglu Ken‘an oglu Mahalalel'in oglu Ya-

red’in ogludur (Tekvin, 5/1-18). Tevrat'a
gore Ibranice’de “ders vermek, aydinlat-
mak” anlamlarina gelen Hanok (EJd., VI,
793) altmis bes yasinda Metuselah'in ba-
basi olur; daha sonra 300 yil Allah ile yU-
rur, ogullari ve kizlari dogar ve toplam
365 yil yasar. Nihayet gézden kaybolur,
cinku onu Allah almugtir (Tekvin, 5/21-24);
su halde o 6lmemistir (ibraniler'e Mek-
tup, 11/5). “Allah ile yiiridi” ifadesi bir 6v-
gl olup Hanok disinda sadece ttfan 6n-
cesi sahsiyetlerden Nih icin kullaniimig-
tir (Tekvin, 6/9). Ahd-i AtiK'in Katolikler'ce
kutsal sayilan Siracide bolimunde (44/
16; 49/14) Hanok'un rabbin rizasini kazan-
did, yeryuzinden alindidi, ona benzer hi¢
kimsenin yaratilmadidi belirtilmektedir.
Hanok, Adem’den sonra yedinci nesildir
(Yahuda’'nin Mektubu, 14-16). Kendisin-
den dncekilere ve sonrakilere gore émru
kisadir. Hanok’un semaya yuUkseltilmesi
imtiyazi daha sonra Peygamber lly4'ya da
bahsedilecektir (II. Krallar, 2/3, 5).

Hakkinda Kitab-1 Mukaddes disinda Tal-
mud ve Midras ile apokrif literatiirde de
bilgiler bulunan Hanok'un bir peygamber
mi yoksa kutsi bir sahsiyet mi oldugu ko-
nusu yahudi dlimleri arasinda tartisma-
lidir. Aggadah'ta (yahudilerin Talmud ve
Midras’'in kissalar, efsaneler, alintilar, dar-
bimeseller, folklorik temalar iceren bélim-
lerine verdikleri isim) Hanok, 6lim acisi-
n1 duymadan cennete giren dokuz sadik
insandan biri olarak gésterilir.

Yahudi kaynaklarindaki bilgilere gére
Hanok, gizli bir yerde sadik bir insan ola-
rak yasarken bir melek kendisine gelir ve
bu inzivadan ¢ikip Tanri’'nin yolunda git-
meleri icin insanlara 6gretmenlik yapma-
sini ister. Bunun tizerine Hanok 243 yil 63-
retmenlik (peygamberlik) yapar ve bu do-
nemde dunya huzur ve barigla dolar;
hatta bitln krallar ve prensler ona bo-
yun eger. insanogluna yaptigi hizmetle-
re karsilik Tanri onu gékte de meleklerin
krall yapmaya karar verir ve simsek gibi
savas atlarinin cektigi alev sacan bir ara-
bayla kendisini semaya alir. Tanr1 Hanok’a
muhtesem bir elbise ve gézleri kamasti-
ran bir tag¢ giydirir. Ona hikmetin bitin
kapilarini acar ve kendisine “Metatron”
(biittin seméavat sakinlerinin prensi ve ba-
s1) adini verir, bedenini bir stleye dénis-
tlrdr, onu firtina, kasirga ve gok girle-
mesiyle kusatir (EJd., VI, 794).

Hanok, mistik yahudi gruplart icerisin-
de kendisine bilyiik 6nem verilen bir sah-
siyettir. Bu gruplara gére bazi melekler
6zel bir mazhariyete erismis olup bunla-
rin en basinda Metatron yer alir. Bdylece
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o basmelektir ve digerlerinin prensidir.
Merkabah literatiriine gére Metatron,
Hanok'un beserilikten kurtulmus ve me-
leklesmis hali olup gége alindiktan sonra
orada insanlarin amellerinin kaydini tut-
maktadir (ER, V, 118). Kabbalistler'e go-
re de alt1 harfle yazilmis olan Metatron
Hanok'tur, fakat o yerylziindedir. Zohar
kitabina gére Hanok, Adem'in nesillerin-
den her birinin kitaplari gibi bir kitap sa-
hibidir. Onun kitabit “hikmetin sirri”dir
(EJd., X1, 1443-1446). Dinyanin sonuna
dogru Hanok, Eliya (ilya, ilyas) ile beraber
“yol agici” ve “hazirlayict”, dolayistyla meh-
di roliini oynayacaktir. Bunlara gore Ha-
nok meleklesince Metatron adini almis
ve naréanilesmistir. Eliya da 6lmemis, go-
ge cekilmistir, fakat hala beseri formu-
nu korumaktadir. Ancak Hanok ile Eliya’-
nin ayni sahislar olup degisik isimlerle
ifade edildigini ileri stirenler de vardir
(a.g.e., VI, 793).

Hanok’la ilgili kaynaklardan biri de
apokrif kabul edilen “HanoK'un Kitabi”-
dir. Ug farkli nishasi bulunan eserin Eti-
yopya dilinde yazilmis olaninda Hanok iyi
insanlarla Tanri arasinda bir aracidir. Se-
mavi bir yolculuga cikar ve bu yolculukta
bitin yaratilisin sirlarina, unsurlarina
muttali olur (a.g.e., VI, 795-796). Slav di-
linde kaleme alinmis olanda ise Hanok’'un
meledin kanadinda yedi felegi ziyareti
anlatilir. O, yedinci kat semada Tanr1’y1 ar-
sa istiva etmis olarak miisahede eder,
ayrica “muhurli kitaplar”i da gérur. Tan-
r1 melek Vreveil’e, Hanok’a semanin ve
arzin isleyis dizenini ve diger konulari
anlatmasini, Hanok'a da bu anlatilanlari
360 kitap icerisinde kaydetmesini emre-
der (a.g.e., VI, 797-798).

Kur’an-1 Kerim’de yer alan, “Biz onu yii-
ce bir mekéana yukselttik” (Meryem 19/
57) ifadesinin neye delélet ettidi husu-
sunda farkli yorumlar yapilmistir. Bazi-
lar1 bunun Idris'in ruhunun kabzedildigi
dérduncu veya altinci kat sema oldugu-
nu, bazilari bununla cennetin kastedildi-
gini, kimileri de ona peygamberlik veril-
mesinin ima edildigini séylemislerdir (Ta-
bert, Cami‘u’l-beyan, XVI, 96; Fahreddin
er-Réazi, XXI, 233; Neseff, 111, 38).

Hz. idris'in terzi oldugu, her igne sap-
layiginda “stibhanellah” dedigi, aksam ol-
dugunda yerylizinde ameli ondan daha
Gistiin hi¢ Kimsenin bulunmadidi da ibn
Abbas’tan rivayet edilmistir (ibn Kestr,
Tefsirti’l-Kur’an, vV, 236). “Biz onu ylce bir
mekana yikselttik” mealindeki ayet acik-
lanirken kendisine hem peygamberlik
hem de otuz sahife verilmesi yaninda ka-
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lemle yazi yazan, elbise diken, hesap ve
yildiz ilmiyle mesgul olan ilk insanin idris
oldugu belirtilir (Fahreddin er-Razi, XXI,
233).

[dris bazan lya (ilyas) ile ayni kisi sayil-
mistir. Nitekim Abdullah b. Mes'dd’dan
nakledildigine gére, “ilyas da siiphe yok
ki génderilmis peygamberlerdendi” (es-
Saffat 37/123) mealindeki ayetin tefsirin-
de Ibn Mes'tid ile ibn Abbas, ilyas ile id-
ris’in ayni Kisi oldugunu sdylemislerdir.
Hatta Ikrime bu ayetin {bn Mes'(id mus-
hafinda, “Idris de stiphe yok ki génderil-
mis peygamberlerdendi” seklinde yazili
oldugunu nakleder (Tecrid Terciimesi, IX,
88).

Nebi idris'in uzun boylu, beyaz tenli,
genis géguslu, iri karimli, iri kemikli, vi-
cudu hafif killi, gur sacli, ince sesli, yu-
musak sozlu, kisa adimli olduguna dair
rivayetler vardir (ibn Kuteybe, s. 10; K&k-
sal, s. 79).

Taberi'nin naklettigine gére Allah ona
peygamberlik verdiginde Hz. Adem 622
yasinda idi. Adem ve Sit'ten sonra ade-
moglundan ilk peygamber odur. Allah
ona otuz sahife vermistir. Kabilogullari'na
peygamber olarak génderilmig, kavmine
tebligde bulunup hak yola davet etmis,
onlardan Allah’a itaat etmelerini, seyta-
na karsi cikmalarini istemis, fakat kavmi
onu dinlememistir. ibn ishak'in nakletti-
di bir rivayette ise Yared oglu Uhndh'un
altmis bes yasinda Heddane ile (Eddéne)
evlendidi ve bu evlilikten Metuselah adli
bir odlunun oldugu belirtilir. Ayni rivayete
gobre Uhniih semaya ref‘edilmeden 6nce
yerine oglunu birakmistir (Taberi, Tarih,
[, 169-173).

Hz. Idris’e ilahf bilgileri ihtiva eden otuz
sahife indirilmistir. O, Adem'in ve Sit'in
sahifelerini de kalbinin tizerinde tasirdi.
Remil ilmi, hey’et, nicim, hesap, tip, ne-
batlarin sirlari, garip sanatlar, yazi yaz-
mak, dikis dikmek, terazi kullanmak gibi
meslek ve sanatlari idris icat etmistir. Sa-
hifelerinde semavi sirlar, rGhanilere hik-
metmenin yontemleri, varliklarin ézellik-
leri gibi konulara dair bilgiler vardi. Cok
sayida talebesi olan idris, yeryiiziinde ilk
defa demiri kesfedip ondan aletler yap-
mig, ziraat: gelistirmis, deri ve kumaslar-
dan elbise dikmistir (Ibnii'l-Esir, 1, 54; Ni-
sancizade, I, 124-128). Yildizlar ve hesap il-
miyle ilk mesgul olan Kisi oldugu i¢in Yu-
nanli hakimler ona “Hermesu'l-hakim”
(Hermesii'l-Herdmise) demislerdir (ibnii’l-
Esir, I, 54-55, 59-60; ibn Keslr, el-Bidaye,
1, 99-100).
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idris'in kimligi konusunda en cok ilgi
ceken hususlardan biri de onun yart efsa-
nevi bir sahsiyet olan Hermes'le ilgisidir.
Islami kaynaklarda {i¢ Hermes'ten séz
edilmekte olup her biri degisik 6zelliklere
sahiptir. Bunlar Hermes (Hermesii'l-Hera-
mise), Babilli Hermes ve Misirli Hermes'-
tir. Birinci Hermes hakkindaki rivayetler
idris’e dair anlatilanlara benzemekte,
bazilarinca bunun Uhniih ve idris’le ayni
kisi oldugu kabul edilmektedir. Bu Her-
mes, gokler hakkinda bilgiye sahip olan
ve insanlara tip konusunda bilgiler veren
ilk insandir. Onun harflerin ve yazinin ma-
cidi olduguna, insanlara giyinmeyi 6§-
rettigine de inanilir; ilk defa Allah’a iba-
det etmek icin evler bina etmis, NOh tQ-
fanini haber vermistir (Seyyid Hiiseyin
Nasr, s. 151-152; Kilig, s. 49).

idris nebi motifi, gerek tasavvuf ve tek-
ke siirinde gerekse divan ve halk edebi-
yatlarinda gegmekte, Hz. idris’in semaya
urQcu, “Biz onu yiice bir mekana yiikselt-
tik” ayetine (Meryem 19/57) dayandiril-
makta ve mi‘raciyyelerin cogunda onun
urlcuna temas edilmektedir.
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IDRIS 1
( g-i)b! )
Idris b. Abdillah b. el-Hasen
b. el-Hasen b. Ali b. Ebi Talib
(6. 177/793)

Idrisiler hanedaninin kurucusu

(789-793).
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Dogumu, cocuklugu ve gencligi hakkin-
da bilgi yoktur. Alim bir kisi olan babasi
Abdullah b. Hasan, Emeviler'in son za-
manlarinda ve Abbasiler'in kurulus déne-
minde Medine’'deki Ehl-i beyt mensupla-
rinin reisiydi.

Ehl-i beyt mensuplarindan Sahibll Fah
diye meshur olan Hiseyin b. Ali, Abbasi
Halifesi Hadi- ilelhak zamaninda Kife'de
halifeligini ilan etti. Kife'den Horasan'a,
oradan da Medine’ye gecip etrafina bir-
cok kimse topladi. Aralarinda Abdullah b.
Hasan'in ogullarindan idris ve Yahya'nin
da bulundugu Ehl-i beyt'e mensup bazi
kimseler de ona katildi. Yaklasik 300 kisi-
lik silahli bir kuvvetle, Mekke yakinlarinda
bulunan ve buglin Sitheda diye anilan Fah
vadisine giden HUseyin b. Ali, Abbas b.
Muhammed kumandasindaki Abbasf or-
dusuyla yapilan savasta (8 Zilhicce 169 /
11 Haziran 786) oldurildi; Yahya b. Ab-
dullah Deylem’e kacarken idris b. Abdul-
lah, hizmetkari Rasid ve Magribli hacila-
rin yardimiyla Kizildeniz'i gecerek énce
Nibe'ye, oradan Ali b. Stleyman el-Hasi-
mi'nin vali olarak bulundugu Fustat’a
gecti. Burada posta teskilatinin basinda



